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FRAY BERNARDINO DE SAHAGUN
A QUINIENTOS ANOS DE SU NACIMIENTO

Fray Bernardino expresé en el prélogo al libro 1v de su Historia, el
que versa sobre la astrologia judiciaria, que

los astrélogos, llamados genethliaci [los que pronostican en funcién
del dia y hora del nacimiento de alguien] tienen solicitud en saber la
hora y punto del nacimiento de cada persona, lo cual sabido, adivinan
y pronostican las inclinaciones naturales de los hombres, por la consi-
deracién del signo en que nacen y del estado y aspecto que entonces
tenian los planetas entre si y en respecto del signo.

De tales astr6logos —y no de los tonalpouhque, cuyo saber tuvo
por “pacto y fibrica del demonio”— asent6 que “tolérase su adivi-
nanza”. Haciendo aqui aplicacién de esto a su persona, cabe afirmar
que, aunque desconocemos la hora y el dia del afio 1499 en que
nacid, su signo y el estado y aspecto que entonces tenian los plane-
tas debieron ser mas que favorables. La prueba nos la da su larga
vida henchida de muchas y muy valiosas aportaciones.

Ahora, a quinientos afios de su venturoso nacimiento, tomamos
ocasién de esta efeméride para evocar aqui su figura y su obra. Mu-
cho se ha ponderado la originalidad del método que diseiié para
investigar, auxiliado por sus colaboradores, acerca de la cultura de
los pueblos nahuas. Adaptandose en su trabajo a la forma tradicio-
nal que tenian ellos de comunicarse, realizé sus pesquisas acudien-
do al testimonio de la oralidad y a lo aportado por los antiguos
libros de pinturas.

Impresionante es el caudal de textos que asi recogié en nihuatl.
Y de gran interés es también que, a través de los manuscritos en que
se conserva la palabra indigena, puedan reconstruirse las varias eta-
pas en el proceso de su investigacién. En este sentido Sahagan nos
ha dejado, como ninguno otro, la posibilidad de seguir, paso a paso,
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lo que fue el transvase de los testimonios indigenas —que incluyen
himnos sacros, oraciones y otras expresiones de la antigua palabra,
como los huehuehtlahtolli— no sé6lo ya a ia escritura alfabética sino
también a una forma de organizacién en libros y capitulos al modo
de la cultura europea. Lo logrado por Sahagin, abarcé, como es
bien sabido, una tltima forma de transvase que consisti6 en la pre-
sentacion en castellano de lo que contenian los testimonios indige-
nas, pero no en forma literal sino de acuerdo con procedimientos
concebidos por él.

Si por su prolongada y fructifera investigacion acerca de las co-
sas naturales, humanas y divinas de los antiguos mexicanos ha reci-
bido el titulo de padre de la antropologia en el Nuevo Mundo, el
énfasis que concedié al aspecto lingiiistico merece también aprecio
muy especial. Aunque no conocemos hoy ni el Arte ni el Vocabulario
nahuas, a los que se refiere en varios lugares como trabajos suyos, el
andlisis de los testimonios que recogi6 abre el camino para diversos
acercamientos a la riqueza léxica y estructural del nahuatl. Algo pa-
recido podria decirse de los trabajos de tema religioso que escribié,
auxiliado también por sus colaboradores indigenas, destinados a la
evangelizacién de los nahuas. En esos trabajos reaparece el lingiiis-
ta, y dirfamos también que el fil6logo, que se esfuerza por adaptar al
contexto cultural ndhuatl conceptos muy alejados del mismo, pro-
venientes de la tradicién judeo-cristiana.

Tarea inacabable parece ser la de abarcar y aprovechar en todos
sus aspectos la magna obra de Sahagin. Prueba de que sigue ella
atrayendo la atencién como objeto de nuevas indagaciones, la tene-
mos en los articulos que se incluyen en este volumen de Estudios de
Cultura Ndhuatl, dedicado precisamente a su memoria.

Se debe el primero al fil6sofo Luis Villoro que lo intitula “Sahagtin
o los limites del descubrimiento del Otro”, donde muestra hasta
dénde avanzé Sahagin en su intento de conocer y aceptar al hom-
bre ndhuatl. Charles E. Dibble, asiduo estudioso de las aportaciones
sahagunenses, arroja nueva luz acerca de las relaciones entre los
manuscritos de Tlatelolco y México y el Cédice Florentino. Por mi
parte intento aqui una nueva reconstruccién de lo que fue el largo
proceso de transvasar lo aportado por la oralidad y los cédices indi-
genas hasta convertirse en la Historia general. Tomo en cuenta para
esto los trabajos de varios investigadores.

Esta revista tiene ahora el privilegio de publicar un texto hasta
hoy inédito del benemérito Arthur J. O. Anderson en que inquiere
éste sobre las relaciones que existen entre las obras evangélicas de
Sahagiin y los Cddices Matritenses. Ma. José Garcia Quintana en “His-
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toria de una Historia”, describe y analiza las vicisitudes que ha corri-
do la Historia general de las cosas de Nueva Espafia. Acercarse a
Bernardino como precursor de los trabajos lexicogrificos en el Nuevo
Mundo es el propésito de Pilar Maynez Vidal. Rescatar del olvido
un prélogo en ndhuatl, suscrito conjuntamente por Alonso de Molina
y Bernardino de Sahagin, es lo que nos ofrece Ascensién H. de
Leén-Portilla. A su vez, Patrick Johansson analiza detenidamente el
capitulo XV del libro acerca de la Conquista y hace pertinentes con-
sideraciones sobre su formulacién y contenido. Un trabajo méis en
torno al Cédice Florentino es el debido a Marc Eisinger sobre las co-
ocurrencias de pares de vocablos en los libros de dicho manuscrito.

Se da entrada asimismo en este volumen a otros dos articulos
que, si bien no tratan directamente de la obra de Sahagtin, de algu-
na forma se relacionan con la misma. Uno versa sobre “El concepto
prehispanico del espacio, desde la teoria histérica genética”, por
Laura Ibarra. El otro se centra en torno a las imagenes rituales en el
Codice Azoyu I por Elizabeth Jiménez Garcia. El tema de las imége-
nes rituales fue ciertamente del interés de Sahagtn.

Incluye también este volumen varias resefias bibliograficas, acerca
de obras de reciente publicacién.



SAHAGUN O LOS LIMITES DEL DESCUBRIMIENTO
DEL OTRO*

L 1S VILLORC

El descubrimiento de América fue el inicio de una nueva etapadela
historia, en la que atin vivimos. Las culturas hasta entonces separa-
das, empezaron su encuentro y el mundo dejé de tener un centro.
Entonces surgi6 un nuevo desaffo: la necesidad de reconocer lo ra-
dicalmente otro. El desafio aiin perdura. De la respuesta que le de-
mos puede depender, en gran medida, el porvenir del hombre.

Al llegar a la meseta del Anahuac, los europeos se encuentran
por primera vez en su historia, con una compleja civilizacién que les
es del todo ajena. De las otras culturas paganas, por alejadas que
estuvieran de Occidente, habian acumulado en el curso de los si-
glos, noticias que les permitian situarlas. Siempre habia algtin rasgo
de ellas que podia ponerse en parangén con otro analogo de la cris-
tiana. Algunas, como el judaismo o el Islam, tenian raices espiritua-
les comunes o eran, al menos, un contendiente bélico probado, otras
mas remotas, como la India o la China, eran conocidas por relatos
de historiadores y viajeros, por esporadicos contactos comerciales o
diplomaticos, o aiin por la influencia indirecta de su vieja sabiduria
en algunos pensadores de Occidente; durante siglos, desde la anti-
gua Grecia, Europa sabfa de su remota presencia; habia aprendido a
vivir y a soflar con ellas.

Ahora, en cambio, le sale al encuentro una realidad humana
distinta. Primero son los indios desnudos, que parecen salidos del
paraiso, en el primer instante de la creacién. Luego, es el choque
mas fuerte: una civilizacién extrana, que conjuga el refinamien-
to més sutil con la crueldad mis sangrienta. No se parece a nada
conocido ni recuerda nociones aprendidas. Carece de los elementos
que parecerian condiciones de toda civilizacién superior: por ejemplo

* Traduccién de Sahagiin or the Limits of the Discovery of the Other;, Working Papers n. 2,
Dept. of Spanish and Portuguese, Univ. of. Maryland, U.S.A. 1989. Incluido en Estado Plural,
Pluralidad de culturas; préximas a publicarse en Paidos, México.
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desconoce el hierro, la rueda, el caballo. Sin embargo, alcanza una
elevacién moral y artistica, una “policia” inusitadas. Orden y sabi-
duria coexisten con acciones sangrientas en honor de espantosas
imigenes de piedra. El europeo ya no sabe si estd enfrente de la
civilizacién o de la barbarie. En todos los relatos de conquistadores
y cronistas se refleja la fascinacion ante un mundo del todo “nuevo”,
surgido de las aguas, impoluto y extrafio, inasible y ajeno, senti-
miento mezclado y contradictorio, de admiracién y horror al mismo
tiempo. La cultura india es “lo nunca visto”, lo otro radical.

No es posible tratar con el otro sin comprenderlo, ello es atin
mas cierto si queremos dominarlo. La necesidad de comprender la
cultura ajena nace de una voluntad de dominio.

Por primera vez en su historia, Occidente se plantea en América
el problema de la diferencia. ¢Es en principio posible comprender
lo enteramente diferente? {Cudles son los limites de esta compren-
si6én? ¢Serdn éstos irrebasables? El siglo XVI, en la Nueva Espana,
ofrece un laboratorio privilegiado para contestar a estas preguntas.

En el intento de comprensién del otro podriamos distinguir, al
menos, tres niveles distintos.

El sistema de creencias de toda cultura se basa, en tltimo térmi-
no, en una manera de ver el mundo segun ciertos valores y catego-
rias basicas. Ante cada cultura, el mundo “se configura” de una ma-
nera especifica. Llamemos a esas creencias basicas, sobre la que se
levantan todas las demas, “figura del mundo”. La figura del mundo
es, en cada cultura, el presupuesto colectivo de cualquier otra creen-
cia. Pues bien, el primer nivel de comprensién de lo otro consiste en
conjurar su otredad, es decir, en traducirla en términos de objetos y
situaciones conocidos en nuestro propio mundo, susceptibles de caer
bajo categorias y valores familiares, dentro del marco de nuestra
figura del mundo. :

Comprender al otro mediante las categorias en que se expresa
la propia interpretacién del mundo supone establecer analogias entre
rasgos de la cultura ajena y otros semejantes de la nuestra, elimi-
nando asf la diferencia. Es lo que hacen los europeos desde Colén y
Cortés. Los infieles americanos se asimilan a los moros y su conquis-
ta prolonga la cruzada del cristianismo; un “cacique” es un rey, cuan-
do no un enviado del Gran Khan, el “Tlatoani” es un emperador al
modo romano, un templo azteca es una mezquita, sus idolos, otros
Moloch, sus ciudades, nuevas Venecias o Sevillas. Pero la analogia
con términos conocidos tiene un limite. Hay rasgos profundos de la
cultura ajena que se resisten a caer bajo las categorias usuales, por-
que no caben dentro de 1a figura del mundo del sujeto, la cual esta-
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blece el marco y los limites de lo comprensible. Esos rasgos no tra-
ducibles constituyen, entonces, lo negativo por excelencia. Puesto
que estdn fuera de nuestra figura del mundo, tienen que ser juzga-
dos o bien como algo anterior a toda cultura e historia, o bien algo
que contradice y niega la cultura. Asi, la interpretacién oscila entre
dos polos. En uno, el indio en su alteridad, es visto como el ser
natural, addmico, previo al establecimiento de cualquier republica
Y, por ende, de cualquier historia. Es el inocente que ignora el
pecado pero también la ciencia y la ley. Esta es la visién que tiene
Colén en su primer contacto con los americanos, la misma que se
prolonga en muchas plumas mas tarde; la mas notable, la de Las
Casas.

Pero si esta interpretacién puede, en rigor, aplicarse a las tribus
del Caribe, mal podria adecuarse al complejo Estado azteca. Lo
irreductible de lo otro tiene ahora que entenderse de manera dis-
tinta. Ya no es lo anterior a la historia sino lo que la contradice.
Puesto que no puede reducirse a nuestra figura del mundo, es aque-
llo que la niega, su “reverso”. Si el sentido de la historia es el triunfo
final del cristianismo, si su marcha est4 regida por el designio de la
Providencia, lo irreductible al cristianismo s6lo puede ser lo que
contradice ese designio. Y el contradictor tiene, en nuestra tradi-
cién cultural, un nombre: Satanas. La cultura del otro, en la medida
en que no pueda traducirse a la nuestra, s6lo puede ser demoniaca.
Es la interpretacién mds comin, entre misioneros y cronistas. La
creencia basica de Occidente establece que sélo puede haber una
verdad y sélo un destino del hombre. Esa creencia basica marca los
limites de lo comprensible. Sobre ella se levanta una interpretacién
convencional, que no se pone en cuestién: si otra cultura pretende
tener otra verdad y otro destino, niega nuestra figura del mundo.
Sélo puede comprenderse, por lo tanto, como pura negatividad. Lo
otro es lo oscuro y oculto, lo que dice “no” al mundo, lo demoniaco.
Luego es, por definicién, lo que no puede integrarse a nuestro mundo
y cabe destruirlo.

Hasta aqui, en este primer nivel de comprensién, la cultura aje-
na es un objeto determinable por las categorias del tnico sujeto de
la historia, el miembro de una cultura occidental, dentro del marco
de la Gnica figura del mundo considerada valida. La voz del otro
s6lo se escucha en la medida en que pueda concordar con nuestros
conceptos y valores comiinmente aceptados en nuestra sociedad,
porque el mundo real s6lo puede tener significados que no difieran
de los que el tinico sujeto valido, el occidental, les preste. El otro no
puede darle al mundo un significado diferente, reconocido como
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valido. El otro, en realidad, no es aceptado como sujeto de significa-
do, sélo como objeto del tnico sujeto.

Sobre este primer nivel, puede levantarse un segundo. Es el que
recorre, solitario, Las Casas. Las Casas parte del nivel de compren-
sién anterior. Tampoco €l puede rebasar la figura del mundo que
incluye la creencia basica en la Providencia como donadora de sen-
tido a la historia. También él tiene que reducir la cultura ajena a
rasgos conformes con su figura del mundo. Pero su figura del mun-
do contiene principios que le permiten juzgar al otro como un igual.
No se reduce a las creencias convencionales, comunmente acepta-
das por la mayoria de la sociedad, también hay idéas del cristianis-
mo que permiten poner en cuestién esas creencias y someterlas a
critica. Todos los hombres son hijos de Dios, todos, libres y racio-
nales, por distintos que parezcan. Todos tienen ante la ley de Gen-
tes y los designios divinos, los mismos derechos. El otro no se re-
duce pues a un puro objeto sometido a la explotacién. Puesto que
es depositario de derechos inviolables que lo hacen igual al euro-
peo, es como él un sujeto. Entre sujetos se requiere establecer un
didlogo. El signo de la colonizacién es la conversién de los indios a
Cristo, pero ésta debe realizarse respetando la libertad del otro,
nuestro igual, nuestro hermano. Ha de lograrse, pues, por el con-
vencimiento y nunca por la opresién o la violencia. Las Casas pide
que se escuche al otro, que se oiga su propia voz. Este es un primer
reconocimiento del otro como sujeto. Sin embargo, el reconoci-
miento tiene un limite.

Las Casas no puede admitir la posibilidad de una verdad malti-
ple. El interlocutor indio no tiene mas que una alternativa: ser con-
vencido o ignorado. Seria impensable para Las Casas que el indio lo
convenciera de la validez, asi fuera limitada, de su propia visi6n del
mundo. La posicién de Las Casas estd en el extremo opuesto de la
de Fernandez de Oviedo o de Sepulveda. Ellos justifican la domina-
cién sobre los indios y la destruccién de su cultura, aquél condena a
Espafa por esos actos, la maldice por haber traicionado su verdade-
ra misién, que consistia justamente en atraer sin violencia a los in-
dios, para que libremente abrazaran el cristianismo. Pero por grandes
que sean sus diferencias, Las Casas comparte con sus adversarios un
supuesto: todos argumentan sobre la base de un presupuesto que
no puede ponerse en cuestién: el otro no puede tener mis sentido
ni destino que convertirse al mundo cristiano. Por consiguiente, el
mundo real no puede tener la significacién que el otro creia darle
sino sélo la que cobra en nuestra figura del mundo. El didlogo sélo
admite al otro como igual, para que voluntariamente eliia los valo-
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res del tinico que conoce el verdadero sentido de la historia. Admitir
que el punto de vista ajeno fuera, por si mismo, capaz de dar un
sentido valido al mundo serfa, tanto para Las Casas como para
Sepilveda, renunciar al marco de creencias que les permite com-
prenderlo.

Reconocer al otro como sujeto de derechos ante Dios y ante la ley,
—como lo hace Las Casas— es reconocer un sujeto abstracto, deter-
minado por el orden legal que rige en nuestro propio mundo. La
alteridad mas irreductible atin no ha sido aceptada: el otro no puede
determinar el orden y los valores conforme a los cuales podria ser
comprendido. El otro es sujeto de derechos pero no de significados.
Podriamos decir que Las Casas reconoce la igualdad del otro pero no
su plena diferencia. Para ello tendria que aceptarlo como una mirada
distinta sobre él y sobre el mundo y tendria que aceptarse como sus-
ceptible de verse, él mismo, al través de esa mirada.

Queda abierta la posibilidad de un tercer nivel en la compren-
si6n del otro. Seria el reconocimiento del otro a la vez en su igual-
dad y en su diversidad. Reconocerlo en el sentido que él mismo dé
a su mundo. Este nivel nunca fue franqueado. Sin embargo hubo
qulenes lo vislumbraron, para retroceder en seguida. El primero y
mas notable fue Fray Bernardino de Sahagun. El abri6 una ventana
y se encontré con la mirada ajena, pero no pudo verse a s{ mismo en
esa mirada. .

Sahagtn es el primero en escuchar con toda atencién al indio,
en darle sistematicamente la palabra. Llama a los ancianos que
guardaban el recuerdo de su cultura, les pide que expresen en sus
propias pinturas, tal como lo hacian antes de la conquista, sus creen-
cias sobre su mundo. Retine luego a sus mejores discipulos indios
para que ellos, trascriban en nahuatl las pinturas interpretadas por
los ancianos. Durante mas de cuarenta afios de intenso trabajo re-
tine testimonios inapreciables sobre todos los aspectos de la cultu-
ra azteca, donde se oye la voz directa, sin intermediarios,.del otro.
El mismo escribe en la lengua del vencido y dedica afios enteros a
dialogar con sus interlocutores indios, para entender y descubrir
su mundo. Por fin el otro tiene la palabra, su palabra. Es el cristia-
no quien escucha.

¢Y cuél es el mundo que revelan las palabras del otro? Pintan’
una civilizacién elevada, perfectamente adaptada a sus condiciones
y necesidades. Sahagin describe la fuerza que construye y nutre esa
sociedad: una educacién ascética y rigurosa, capaz de domeiiar las
inclinaciones naturales y edificar una repiblica virtuosa. Ella des-
cansaba, sobre todo, en el cultivo de una virtud: la fortaleza, “la que
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entre ellos era mds estimada que ninguna otra virtud y por la que
subfan al dltimo grado del valer”.! El rigor de sus castigos, la auste-
ridad de su vida, la disciplina y frugalidad que en todo se imponfan,
su laboriosidad diligente, les permitié —escucha Sahagiin— mante-
ner un régimen social adecuado que contrarrestara sus inclinacio-
nes. S6lo asi lograron levantar una gran civilizacién. “Era esta ma-
nera de regir —comenta— muy conforme a la filosofia natural y
moral, porque la templanza y abundancia de esta tierra, y las cons-
telaciones que en ella reinan, ayudan mucho a la naturaleza huma-
na para ser viciosa y ociosa y muy dada a los vicios sensuales, y la
filosofia moral ensefié por experiencia a estos naturales, que para
vivir moral y virtuosamente, era necesario el rigor, austeridad y ocu-
paciones continuas, en cosas provechosas a la republica”.2

Las ideas morales de la sociedad azteca se expresan en preciosos
discursos; “donde —dice— hay cosas muy curiosas tocante a los pri-
mores de su lengua, y cosas muy delicadas tocante a las virtudes
morales”.? Los padres ensefiaban a sus hijos templanza y humildad,
castidad y amor al trabajo, persuadianles el respeto a sus mayores, la
honestidad y el recato en todo su comportamiento. El cédigo mo-
ral, basado en la fortaleza y la austeridad, se mantenia en la socie-
dad gracias a una justicia inflexible y proba, 'y al ejemplo de una
nobleza recta y virtuosa, capaz de presentarse como modelo a todo
el pueblo. Fue su republica, en opinién de Sahagin, gobierno de
sabios y esforzados.

Pero esa moral y policia estaban estrechamente tejidas con su
religién. Pues no hubo tal vez pueblo mas consagrado a sus dioses.
Al tratar de las costumbres e instituciones de la sociedad azteca, la
religién aparece en todo momento como una manifestacién cultu-
ral que permea toda la educacién y la moral y les da sentido a los
ojos del indio. Ella estaba presente en todas las actividades de la
sociedad indigena, articulaba todos sus discursos, daba significacién
a su comportamiento social. Si la civilizacién mexica, en lo social, en
lo practico, se presenta como obra de la raz6n humana en lucha
contra viciosas inclinaciones, éc6mo podra Sahagin excluir de ese
edificio a uno de sus mas fuertes cimientos, la religién?

Al transcribir las palabras del otro, atin en el campo de la reli-
gién que el misionero estd avocado a destruir, encontramos con-

! Fray Bernardino de Sahagun, Historia general de las cosas de Nueva Esparia, México,
1946, 1, 13.

2 0p. cit., 11, 242.

30p. cit., 1, 443.
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ceptos de extraordinaria altura. Su maximo dios se reviste de atribu-
tos mas cercanos al dios del cristianismo que a los paganos. Decian
—transcribe Sahagiin— que era creador del cielo y de la tierra, to-
dopoderoso, invisible y no palpable, como oscuridad y aire. Estaba
en todo lugar y todas las cosas le eran manifiestas y claras. Poder
ilimitado tenia el dios “a cuya voluntad obedecen todas las cosas, de
cuya disposicién pende el régimen de todo el orbe, a quien todo
esta sujeto”.* No sélo era fuente de todo poder sino también libera-
lidad y bondad sumas. “iOh sefior nuestro —le rezaban— en cuyo
poder esta dar todo contento y refrigerio, dulcedumbre, suavidad,
riqueza y prosperidad, porque vos sélo sois el sefior de todos los
bienes!”.> Pensaban que los designios de Dios son ocultos y conce-
bian a la divinidad como un ser auténomo por antonomasia, COmo
libertad absoluta.

A pesar de su distinto espiritu y de algunas ideas que debieron
parecer a un catdlico grandes errores, a pesar sobre todo de sus
practicas crueles, como los sacrificios humanos y la antropofagia ri-
tual, la moral y la religién indigena presentan una elevada figura,
sublime a ratos, que deberia asombrar incluso al mas ortodoxo fran-
ciscano. El otro ha hablado y lo que oimos es un mundo fascinante.

La invitacién hecha al otro para revelar su propio mundo podria
haber llevado. a su reconocimiento, Sin embargo, algo detiene a
Sahagun para dar ese Gltimo paso. El participa de la interpretacién
del mundo comun a su época, que suministra un paradigma para
comprender la historia. La tinica significacién de América le estd
dada por su papel en la economia divina. Esta sefiala como fin de la
historia el advenimiento del reino de Cristo y la conversién de to-
dos los pueblos al evangelio. La evangelizacién de América es el
inico acto que permite comprender su existencia. Dios habfa man-
tenido oculta a América hasta el momento de su descubrimiento.
“También se ha sabido por muy cierto -escribe Sahagiin- que nues-
tro Sefior Dios (a prop6sito) ha tenido ocultada esta media parte del
mundo hasta nuestros tiempos, que por su divina ordenacién ha
tenido por bien de manifestarla a la Iglesia Romana Catdlica”.®
¢C6é6mo podria admitir entonces que los indios hubieran llegado por
si solos a una forma elevada de religién, comparable en puntos a la
cristiana, si habian estado ocultos a la revelacién y a la gracia? Ten-
drfa Sahagiin que admitir que, después de todo, no andaban tan

4 0p. cil., 1,447.
5 0p. cil., 1, 452.
8 0Op. cit., 1, 13.
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extraviados. ¢Qué sentido tendria entonces la presencia europea en
América? {Qué sentido la evangelizacién? {Y la vida misma de
Sahagtn y de sus hermanos?

No. Sahagiin puede admitir el discurso del otro hasta un limi-
te: hasta el momento en que niega la creencia basica que otorga
sentido a su propia vida y a la presencia de la cristiandad en Amé-
rica. No puede negar lo que el otro le muestra, pero tampoco pue-
de negar su propia interpretacién del mundo, que lo constituye.
Tiene entonces que conjurar la visién del mundo que el otro le
presenta para incardinarla en la propia. Su solucién es un desdo-
blamiento.

Los que a los ojos del indio parecian dioses, eran en realidad
demonios. Al punto de vista del otro se opone un criterio de verdad
que le es ajeno. “La verdadera lumbre para conocer al verdadero
Dios —argumenta Sahagin— vy a los dioses falsos y engafiosos con-
siste en la inteligencia de la divina Escritura”.” No nos extrafiemos
pues que deduzca la malignidad de la religién ajena de los textos
sagrados, mas que de la observacién directa. El silogismo reemplaza
ahora la experiencia. “Por relacién de la divina Escritura sabemos
que no hay, ni puede haber mas Dios que uno... Siguese de aqui
claramente que Huitzilopochtli no es dios, ni tampoco Tlaloc, ni
tampoco...”.% El mundo indigena aparecera entonces como antipo-
da del cristiano. Mientras en éste se da cumplimiento a la Escritura,
en aquel se la niega. Pueblo en pecado sera el indigena, pueblo
redimido por la gracia el cristiano, reino de Satan aquél, de Cristo
éste. Asi Tezcatlipoca, ese gran dios que presentaba atributos tan
elevados era... Lucifer enmascarado.

“Ese [Tezcatlipoca] —proclama Sahagiin a los indigenas— es el
malvado de Lucifer, padre de toda maldad y mentiras ambiciosisimo
y superbisimo, que engafo a vuestros antepasados”.® Todos los ob-
jetos de la religién del indio adquieren entonces una doble cara: en
la mente del indigena aparecen Tezcatlipoca y Huitzilopochtli como
divinos, ornados de sublimes atributos, pero ¢lo eran de hecho? La
ley dictada por el verdadero Dios nos dice, por el contrario, que
eran demonios. Lo santo segin la intencién se convierte en nefan-
do. Ya no se reviste ahora el dios con los significados que el indio le
otorga sino con los trazos que el cat6lico revela en su faz. Se dobla el
mismo objeto, se establece una distincién entre el objeto intencio-

70p.cit. 78.
8 Ibid., 1, 78.
9 O0p. cit.
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nal de la creencia del indio y ese mismo objeto como realidad exte-
rior a €l, ante los ojos del cristianismo. Pero ambas facetas no pue-
den ser reales. Sahagtn, con tal de salvar su propia figura del mun-
do, declarari apariencia la del indio y realidad la que la Escritura
revela. Asf podra nuestro misionero reconocer la belleza y elevacién
de las preces del indio, sin dejar de pensar en su radical engafio.
Con su actitud, deja a salvo la intencién del otro y el valor, a sus ojos,
de su mundo, pero a la vez condena su verdadero ser.

Sahagtin ha querido escuchar al otro sujeto, pero cuando las
visiones de ambos entran en choque, s6lo un criterio, el del evange-
lizador, puede por principio revelar la realidad, el otro sélo puede
ser ilusorio. El verdadero ser de la cultura ajena no es el que sus
propios sujetos le otorguen sino el que revela una mirada distinta.

Al dejar que el otro revele su propio mundo, Sahagun se ha en-
frentado a una contradiccién insalvable. El mundo ajeno, tal como
€l lo interpreta, pone en cuestién el tinico marco en que €l puede
comprenderlo. No puede pues aceptarlo, debe reinterpretarlo para
poder integrarlo en su propia visién. No sélo en su interpretacién
de la religion indigena, también en sus propuestas practicas se ve
claro este movimiento.

La civilizacién azteca, sostiene Sahagtin; estaba adaptada a las
inclinaciones naturales de sus creadores. Por ello alcanzé gran vir-
tud. Los espaiioles, en cambio destruyeron el regimiento que el
indio habia laboriosamente edificado, aniquilaron su estructura so-
cial e intentaron reemplazarla por otra del todo distinta. Sujetas
como estaban sus inclinaciones personales por costumbres, leyes y
creencias, al destruirse éstas, los indios cayeron en el vicio, la sen-
sualidad y la pereza. Nadie puede sobrevivir, sin perderse, a la des-
truccién de su mundo cultural. La superioridad de la educacién y
regimiento antiguos se prueba en el escaso éxito de la colonizacién.
“Es una vergiienza nuestra —sefiala Sahagin— que los indios natu-
rales, cuerdos y sabios antiguos, supieron dar remedio a los dafios
que esta tierra imprime en los que en ella viven, obviando a las
cosas naturales con contrarios ejercicios, y nosotros nos vamos al
agua abajo de nuestras malas inclinaciones; y cierto que se cria una
gente asf espafola como indiana, que es intolerable de regir y pesa- ..
disima de salvar”.

Sahagin propugna, entonces, por regresar a un régimen social
anilogo al azteca, dentro de formas de educacién e instituciones
que pudieran ser equivalentes en el cristianismo. “Si aquella mane-

10 Ibid. 83,
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ra de regir —sostiene— no estuviera tan inficionada con ritos y su-
persticiones idolétricas, paréceme que era muy buena; y si limpiada
de todo lo idolitrico que tenia, y haciéndola del todo cristiana, se
introdujere en esta republica indiana y espafiola, cierto seria gran
bien, y seria causa de librar asi a la una repftiblica como a la otra, de
grandes males y trabajos a los que las rigen”.!! En su monasterio,
Sahaguin traté de realizar esa idea, al introducir practicas semejan-
tes a las que los indios tenian en sus escuelas, el telpochcalli y el calmecac,
traducidas naturalmente a las creencias y usos cristianos. Pero fraca-
s6. El mundo del indio era distinto; al faltarle su propia dimensién
religiosa y su propia mentalidad, las nuevas précticas resultaron va-
cias e ineficaces. Sahagin comprendié la causa de su fracaso. El ré-
gimen antiguo estaba intimamente ligado al mundo religioso del
indio. Su cultura constituia un todo sin fisuras; destruida su reli-
gion, tenian que perecer, sin remedio, su educacién moral y la prac-
tica de sus virtudes civicas. Y Sahagin reconoce que la destruccién
‘de toda la cultura indigena era inevitable, una vez que se habia de-
cidido erradicar su “idolatria”. Con un dejo de amargura comprue-
ba: “Porque ellos [los espaiioles] derrocaron y echaron por tierra
todas las costumbres y maneras de regir que tenian estos naturales,
y quisieron reducirlos a la manera de vivir de Espafia, asi en las
cosas divinas como en las humanas, teniendo entendido que eran
idélatras y barbaros; perdiése todo el regimiento que tenian; nece-
sario fue destruir todas las cosas idolatricas y todos los edificios, y
atin las costumbres de la repiblica, que estaban mezcladas con ritos
de idolatria, y acompaiiadas con ceremonias y supersticiones, lo cual
habfa casi en todas las costumbres que tenia la reptblica con que se
regia, y por esta causa fue necesario desbaratarlo todo, y ponerles
en otra manera de policia, de modo que no tuvieses ningin resabio
de cosas de idolatria”.!? Tratar de retener una parte del mundo del
otro sin aceptar el todo era imposible. De alli el fracaso del intento
de Sahagin. {Qué ha pasado? 4

La figura del mundo tiene una funcién vital, no sélo teérica sino
practica. Supone una eleccién de sentido y valor ltimos. Negarla,
para Sahagun, serfa anular su propia identidad, como europeo, como
cristiano, seria renunciar al proyecto global que presta sentido a su
vida. Seria, por otra parte, quedarse vacio e inerme ante la mirada
ajena; tendria entonces que verse como el otro lo ve, correria el
riesgo de ser dominado por él. Tiene entonces que interpretar su

1 1bid., 1, 83.
12 0p. cit., 11, 243.
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propio mundo como real, y como ilusoria la visién ajena. Lo cual
equivale, después de intentar descubrir al otro como sujeto, a ne-
garlo y sujetarlo a nosotros, es decir, a dominarlo.

La figura del mundo no puede ser negada en la medida en que
nos protege de ser dominados por el otro y asegura nuestro domi-
nio sobre €l. Esta funcién es paladina en conquistadores y juristas,
como Cortés, Ferniandez de Oviedo o Septlveda, quiénes sostienen
el derecho de Espaiia de someter a los indios. El otro sélo puede ser
comprendido en cuanto se le niega su papel de sujeto y se reduce a
un objeto determinado por las categorias del europeo. Puede en-
tonces ser dominado. Pareciera que en Las Casas y Sahagun, al abrirse
al indio como sujeto de su propio mundo, al concederle derechos
iguales y al escucharlo, desapareciera esa actitud de dominio. De
hecho, Las Casas impugna con denuedo la dominacién politica de
los espafioles sobre las Indias y su derecho a conquistarlas. Frente al
discurso ideolégico de conquistadores y cronistas al servicio de la
Corona, su lenguaje es disruptivo, es visto por todos como subver-
si6n e incluso traicién a los intereses de Espafia. Aunque con menos
acritud, la obra de Sahagtin también es percibida como peligrosa
para la empresa colonizadora, tanto por la Corona como por la je-
rarquia eclesidstica. La difusién del punto de vista de los indios so-
bre su mundo, de sus creencias y atn de su lengua es considerada
subversiva. Un decreto de Felipe I1, de 1577, prohibe expresamente
conocer 'y, con mayor razén, difundir la obra de Sahagtin. De hecho,
ésta quedard inédita durante toda la época colonial y sélo se publi-
card, parcialmente, en el siglo XI1x. Nada mas peligroso que conce-
derle la palabra al otro cuando se quiere dominarlo.

Sin embargo, ain estos autores subversivos frente al coloniza-
dor, no pueden librarse, frente al otro, de una inconsciente volun-
tad de dominio. Las Casas acepta al indio como su igual y le conce-
de los derechos que la ley de Gentes concede a todo hombre. Pero
no reconoce plenamente su diferencia, por no poder concebir otro
paradigma de interpretacién del mundo que el suyo. Sahagiin por
lo contrario, escucha, comprende la diferencia del mundo del in-
dio, pero no puede concederle igual validez que al suyo. En ambos,
la propia figura del mundo es irrebasable. El intercambio con el
otro sujeto solo puede conducir a reafirmarla. La discusién se reali-
za, desde el inicio, en los limites que sefiala un s6lo paradigma, el
del europeo, y éste jamis podri concebir que el resultado del di4lo-
go fuera ponerlo en cuestién. Sélo el colonizado puede “convertir-
se”, nunca el colonizador. Cuando percibe ese riesgo, como en
Sahagun, tiene de inmediato que ponerle un limite. De lo contra-
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rio, pondria en peligro su identidad. ¢No hay aqui una actitud in-
consciente de dominio, previa a cualquier intercambio con el otro?

El estudio de la obra de Las Casas y de Sahagtin puede iluminar
los limites en el descubrimiento y reconocimiento de otro sujeto.
Justamente porque sus obras impugnaban la dominacién a que el
otro estaba sometido, justamente porque sus vidas fueron ejemplos
de la voluntad de apertura hacia él, su fracaso en reconocerlo cabal-
mente es mas significativo. No puede atribuirse a mala fe ni a inte-
reses egoistas, debe tener un origen mas profundo: la imposibilidad
de poner en cuestién una creencia basica que asegura una funcién
vital: afirmarse a si mismo como dominador y protegerse del domi-
nio del otro. Esa es una funcién ideolégica. Lo que hemos llamado
“figura del mundo” es el Gltimo reducto ideolégico que impide el
reconocimiento cabal del otro, como igual a la vez que diferente.

Si Las Casas y Sahagtin sefialan un limite en la aceptacién del
otro, dseria posible superarlo? Sélo seria factible sobre el supuesto
de otra figura del mundo radicalmente distinta a la de ellos y de
todos los hombres de su época. Sélo seria posible si partiéramos
de una creencia basica que aceptara, por principio, que la razén no
es una sino plural, que la verdad y el sentido no se descubren desde
un punto de vista privilegiado sino pueden ser accesibles a otros
infinitos, que el mundo puede comprenderse a partir de diferentes
paradigmas. Para ello habria que aceptar una realidad esencialmen-
te plural, tanto por las distintas maneras de “configurarse” ante el
hombre, como por los diferentes valores que le otorgan sentido.
Habria que romper con la idea, propia de toda la historia europea,
de que el mundo histérico tiene un centro. En un mundo plural,
cualquier sujeto es el centro.

S6lo una figura del mundo que admita la pluralidad de la raz6n
y del sentido, puede comprender la igualdad a la vez que la diversi-
dad de los sujetos. Reconocer la validez de lo igual y diverso a noso-
tros es renunciar a toda idea previa de dominio, es perder el miedo
a descubrirnos, iguales y diversos, en la mirada del otro. <Es esto
posible? No lo sé. Y, sin embargo, s6lo ese paso permitiria conjurar
para siempre el peligro de la destruccién del hombre por el hom-
bre, s6lo ese cambio permitiria elevar a un nivel superior la historia
humana.



LOS MANUSCRITOS DE TLATELOLCO Y MEXICO
Y EL CODICE FLORENTINO

CHARLES E. DIBBLE

En el prélogo del segundo Libro de la Historia Sahagtin escribe

Habiendo hecho lo dicho en el Tlatelolco, vine a morar a San Franciscot
de México con todas mis escrituras, donde por espacio de tres afios
pasé y repas€ a mis solas estas mis escrituras, y las torné a enmendar y
las dividi por libros, en doce libros, y cada libro por capitulos y algunos
libros por capitulos y parrafos.!

Estos tres afios corresponden a los afos de 1566 a 1569. En aquel
entonces todos sus manuscritos sufrieron varios sucesivos ordena-
mientos. Jiménez Moreno,? Nicolau d’Olwer,? y Nicolau d’Olwer and
Cline* han hecho estudios de los sucesivos ordenamientos de los ma-
nuscritos en los Cédices Matritenses.> Mas recientemente John Glass ha
publicado una revisién y amplificacién de los estudios anteriores.

Basidndose en el hecho de que Sahagiin mismo escribié los titu-
los de los libros y de los capitulos y las anotaciones en ndhuatl y
castellano, Glass reconoce ocho ordenamientos.® El primero consta
de los cinco capitulos de los “Primeros Memoriales” y el octavo or-
denamiento corresponde a los doce Libros del Cédice Florentino.

En el prélogo del Libro 1 Sahagiin escribe: “Estos doce libros,
con el arte y vocabulario apéndice, se acabaron de sacar en blanco
este afio de mil quinientos y sesenta y nueve”.” Los estudios moder-

! Bernardino de Sahagin, 1956, v. 1, p. 106.

2 Wigberto Jiménez Moreno, 1938, p. 28-42.

% Luis Nicolau d’Olwer, 1952, p. 51-87.

4 Luis Nicolau d’Olwer y Howard. . Cline, 1973, v. 13, pt. 2, p. 186-202.

% Los manuscritos matritenses constan de los siguientes apartados: 1. Primeros Memo-
riales. 2. Segundos Memoriales (0 primer manuscrito de Tlatelolco). 3. Memoriales con
Escolios. 4. Manuscrito de Tlatelolco o Memoriales a tres columnas y 5. Memoriales en caste-
llano. Vid. Bernardino de Sahagun, 1964, p. XvI.

S John. B. Glass, 1978, p. 11.

7 Sahagun, 1956, v. 1, p. 28.
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nos de la Historia se refieren a este manuscrito, ya perdido, como el
“Manuscrito de 1569”.8 Puesto que no disponemos del “Manuscrito
de 1569”, un estudio comparativo se ha de hacer con el Cédice
Florentino.

Fijindonos en las afadiduras en la letra de Sahagtn, nos intere-
sa averiguar hasta que punto hayan llegado sus anotaciones a for-
mar parte del texto espafiol en el Cédice Florentino. Siendo la escritu-
ra de la mano temblorosa de Sahagiin es verosimil creer que repre-
senta su traduccién e interpretacion del texto nahuatl.

LIBRO I

En el margen izquierdo de los “Memoriales en tres columnas”,
Sahagun fija la secuencia de 24 capitulos del Libro I (vid. Tabla 1). El
texto nihuatl ocupa la parte céntrica del folio con excepcién del
capitulo 23 (Tlagulteutl) y el capitulo 24 (Adagios).® Después por
medio de afiadiduras escritas en el margen derecho y con niimeros
arabigos, Sahagiin ordené el libro de nuevo (vid. Tabla 1). Se lee en
su letra: “El primero capitulo es de los dioses que adorava esta
gente mexicana”.!? Consiste este capitulo en cinco parrafos. Siguese
en folio 35r “Capitulo segundo de las principales diosas g adoravan
estos naturales”.!! Este segundo capitulo consiste en dieciséis parra-
fos.!2 Tezcatzoncatl, Amimitl y Atlaua y Adagios carecen de numera-
cién. El Cédice Florentino contiene 22 de los 24 capitulos habiendo
suprimido Amimitl y Atlaua y los Adagios. En nuestra revisién del
Libro 1 del Florentino, hemos afadido Amimitl y Atlaua del texto
nihuatl en los “Memoriales en tres columnas” y los Adagios de los
“Memoriales complementarios”.!3

Al confrontar la escritura de Sahagin en los “Memoriales en
tres columnas” con su correspondiente capitulo del Libro I en el
Cédice Florentino, se nota bastante semejanza. Por lo general el tema

8 Joaquin Garcia Icazbalceta, 1954, p- 351; Wigberto Jiménez Moreno, 1938, p. 37-38;
John B, Glass, 1978, p. 14-15.

9 Estos dos capitulos, los folios 49-52 del Manuscrito del Real Palacio, han sido llamados
“Memoriales complementarios”, “Primer manuscrito de Tlatelolco” y “Segundos memoria-
les”. Vid.

19 Sahagiin, 1964, v. 1, p. 14.

11 Tbidem, p. 16.

12 Glass, 1978, p. 17, ha hecho notar que gracias al segundo ordenamiento las deida-
des guardan el mismo orden que en el Cédice Florentino. También e! segundo ordenamien-
to sirvié para agrupar las diosas.

13 Sahagtn, 1950-1982, lib. 1, p. 79-84.
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coincide con el de su correspondiente capitulo. A veces las palabras
de Sahagiin corresponden no solamente al titulo del capitulo sino a
datos que aparecen posteriormente dentro del mismo texto. Se ci-

tan dos ejemplos:
Letra de Sahagin

Capitulo tercero. Este Tezcatlepuca
tenian por verdadero dios y que te-
nia poder y dominio en el cielo y en
la tierra, sin principio criador de to-
das las casas.!*

Capitulo quinto. Este quetzalcoatl
dezian ser el dios de los vientos, y que
tenia cargo de barrer los caminos a

Cédice Floventino

El tercero capitulo, trata: del dios lla-
mado, tezcatlipoca: el qual general-
mente, era tenido por dios: entre
estos naturales, desta nueua espafia,
es otro Jupiter. El dios, llamado
tezcatlipuca: era tenido por verda-
dero dios, y invisible: el qual andaua,
en todo lugar: en el cielo, en la tie-
rray en el infierno.'?

El capfitulo quinto, trata: del dios que
se llama, quetzalcoatl: dios de los
vientos.

los dioses del agua y a las pluvias.'$

Este quetzalcoatl, aunque fue hom-
bre, tenianle por dios: y dezian que
barria el camino, a los dioses del

agua.l’

Hallase en los folios 1 a 24 del Cédice Matritense del Real Palacio
un manuscrito que Paso y Troncoso llamé “Memoriales en espaiiol”.
Consiste de un texto espafol de los Libros I y v. Se intitula: “Historia
uniuersal, de las cosas de la nueua espana: repartida en doze libros,
en lengua mexicana, y espafiola. fecha por el muy reuerendo padre
fray bernardino de sahagin: frayle de sanct francisco de ob-
seruancia”.'® A pesar del titulo el texto est4 escrito enteramente en
espafol. Debe representar los esfuerzos iniciales para proveer una
traduccién castellana a la Historia. Nicolau d’Olwer!? le atribuye la,

14 Sahagtin, 1905-1907, v. 7, fol. 33v.
15 Sahagan, 1979, v. 1, lib. 1, fol. 1v.
16 Sahagiin, 1905-1907, v. 7, fol. 34v.
17 Sahagtin, 1979, v. 1, lib. 1, fol. 2r.
18 Sahagiin, 1905-1907, v 7, fol. Ir.
19 Nicolau d’Olwer. 1952. p. 66.
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fecha de 1568, Nicolau d’Olwer and Cline?® 1569-1571 y Gibson
and Glass?! la de 1570-1575.

Al cotejar el texto del Libro 1 de “Memoriales en espafiol” con el
correspondiente texto en el Cédice Florentino, se averigua que el or-
denamiento de los capitulos concuerdan (vid. Tabla 1) y que los tex-
tos resultan efectivamente idénticos. Los pérrafos coinciden, en la
manera de deletrear los nombres de los dioses y la puntuacién co-
rrespondiente.

LIBRO II

El Libro 11 del Florentino consta de un prélogo; las fiestas fijas, capitu-
lo 1 a 18; las fiestas movibles, capitulo 19; las Ceremonias de los diecio-
cho meses, capitulos 20 a 37; la fiesta llamada Uauhquiltamalqualiztli,
capitulo 38; y el Apéndiz.

El antecedente de los capitulos 1 a 18 del Libro 11 del Florentino
parecen ser los folios 126V a 129r en el Cédice Matritense del Real
Palacio. El Gltimo folio se termina con las palabras “fin del segundo
libro” mas la firma de Sahagin.?? Consiste en un croquis del afo
ritual, es decir, los nombres de los dieciocho meses rituales, la
tabulacién de los dias de la semana cristiana por medio de las letras
a - g. Un texto breve en nahuatl menciona los ritos principales. Se
cita un ejemplo del folio 127v:

Tlaxochimaco es el noveno mes de  Tlaxochimaco. yc chicuhauhtetl
veinte [dias]. Tlaxochimaco o metztli. 20. Tlaxochimaco. anogo
Miccailhuitl; los hombres ofrecen flo-  miccaylhuitl. oquichti moxochimaca.
res. Es cuando ofrecen flores a Hui-  vnca mosochimaca yn vitzilobuchtli.
tzilopochtli.

Para apreciar el impacto de este croquis hay que comparar lo
citado tanto con la letra de Sahagin para el mes de Tlaxochimaco
como con el mes correspondiente en las fiestas fijas.?

En el afio de 1570, debido a la falta de apoyo para su Historia,
Sahagtn prepar6 un “Breve Compendio” que envié al Papa Pio V
en Roma. Este manuscrito guarda relacién tanto con el croquis ri-

20 Nicolau d’Olwer y Howard F. Cline, 1973, v. 13, pt. 2, p. 193
21 Charles Gibson y John B. Glass, 1975, v. 15, pt. 4, p. 361.

22 Sahagiin, 1905-1907, v. 7, fol. 129r.

23 Sahagtin, 1964, v. 1, p. 29-30; Sahagtn, 1956, v. 1, p. 119.
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tual ya discutido como con los capitulos 1 a 18 del Florentino. Se
intitulaba “Breve compendio de los ritos idolatricos que los indios
desta Nueva Espaiia usaban en tiempo de su infidelidad”.2* Conte-
nia un sumario del Libro I; datos sueltos de los Libros 111, Iv, VII y IX;
el “Prélogo del Segundo Libro”; “Siguese el Kalendario de las fies-
tas destos naturales” (un sumario de las 18 fiestas); las fiestas movi-
bles y la traduccién al espafol del mes Toxcat! de los “Memoriales en
tres columnas”. '

El sumario de las 18 fiestas carece de texto nihuatl y parece
haber sido una sinopsis hecha por Sahagin después de haber con-
sultado el texto nahuatl en “Memoriales en tres columnas”. El tex-
to espafiol en el “Breve Compendio”, con la excepcién de unas
cuantas variaciones que cita Oliger.?® corresponde al texto espafiol
en los capitulos 1 a 18 del Florentino. De las fiestas movibles Sahagtn
escribié:

Otras fiestas tenfian mouibles que se hazian por el curso de los veinte
signos: los quales hazian vn circulo en dozientos y sesenta dias: y por
tanto estas fiestas mouibles vn afio cayan en vn mes y otro en otro y

siempre variauan.?6

El texto espafiol de las fiestas movibles, tanto en el “Breve Com-
pendio” como en el capitulo 19 del Florentino, proviene del texto
nahuatl que se encuentra en el Libro V en los “Memoriales en tres
columnas”.?’ Ciertos dias de un calendario ritual, el Tonalamatl, co-
rresponden a los cumpleaios de varios dioses y diosas.?® Utilizando
el texto ndhuatl del Libro v Sahagin localizé el dia, mas los datos
pertinentes que correspondian a cada deidad. Sefalé los textos con
el signo de la cruz y los nimeros 1 a 17. (vid. Cédice Matritense del
Real Palacio ff. 192-233). :

Se cita un ejemplo para comprobar que el texto espaiol de las
fiestas movibles, capitulo 19'del Libro 11 del Florentino, se deriva ul-
timamente del texto ndhuatl del Libro v en los “Memoriales en tres
columnas”. Dentro del texto nahuatl del segundo trecenario (ce ocelotl)
se lee lo siguiente:

24 Livarius Oliger (ed.); 1942, p. 28.

25 Ibidem, p. 40-61.

26 Sahagtin, 1979, v. 1, lib. 11, fol. 12r.

27 El Libro v en “Memoriales en tres columnas” viene a ser el Libro v en el Cédice
Florentino.

28 Charles E. Dibble, 1982, p. 93-101.
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En aquel entonces fue cuando reiné
[el dia] Cuatro Ollin. Mataban codor-
nices, ofrecfan incienso frente al ima-
gen del sol. Le pusieron el lamado
cuegaltonameyotl, y al medio dia ma-
taban cautivos, los cautivos fueron
muertos... En aquel entonces fue
cuando se juntaron de todas partes,
nadie se quedd, nadie hizo otra cosa.
Toda persona, los hombres, las mu-

Yn iquac hin moquetzaya naolin.
tlacotonoya, tlenamacaya yn ixpan
yxiptla tonatiuh. quitlaliaya ytoca
cuegaltonameyotl. Aun § nepantla
tonatiuh miquia mictiloya §
mamalti... yn iqua quin. yn vnci hin
cenvetzi. ypanoca. ayac mocava. ayac
ixcavi. vel muchi tlacatl yn oq’chtli
yn civatl. ym piltzintli monacazte-
quia migoya mitoaya ic yzcaltilo §

Jeres, los nifos cortaban las orejas, tonatiuh.2
se sangraban. Se decfa que asi se re-

creaba el sol.

El texto citado arriba debe compararse con la primera fiesta mévil
en el Cédice Florentino (Libro 11, folio 12r);

La primera fiesta mouible se celebraua: a honrra del sol en el signo
que se llama ce ocelutl, en la quarta casa que se llama naolin: en esta
fiesta ofrecian a la ymagen del sol codornizes y incensauan: y en el
medio mataua captiuos delante della a honrra del sol. En este mesmo
dia se sangrauan todos de las orejas chicos y grides a horra del sol yle
ofrecian aquella sangre.

El Libro 11 del Florentino debe haber empezado con los dieciocho
meses rituales y asi en primer lugar ocurrié. Después la insercién de
los capitulos 1 a 19 al principio provocé un cambio y los meses ritua-
les llegaron a ser los capitulos 20 a 37. Resultaron algunos cambios
en la numeracién de los folios, en los textos espafiol y nihuatl. Glass
ha hecho una investigacién minuciosa de estos cambios.3?

En los “Memoriales en tres columnas”, entre el folio 52 y 53 hay
restos de dos folios cortados.?! Los folios 123, 124 y 125 fueron cor-
tados de su primitiva colocaci6én hacia el fin del Libro 11, y puestos
entre los folios 53 y 54.32 Resulta que, partiendo del capitulo 36 del
Cédice Florentino y del capitulo 17 de los “Memoriales en tres colum-
nas”, la integracién de los capitulos varia.?® El capitulo 37 del

29 Sahagiin, 1905-1907, v. 7, fol. 192r.

3 Glass, 1978, p. 18-19.

¥ Sahagiin, 1964, v. 1, p. 22.

%2 Ibidem, p. 23-24, n. 3, p. 38, n. 39, 40.

33 Otra interpretacién del ordenamiento de estos textos aparece en Eduard Seler, 1927,
p. 230-248,
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Florentino viene a corresponder a los capitulos 18, 19y 20 (vid. Tabla
11). Los dos folios cortados que faltan, quiza suplirian el titulo del
capitulo 21 y sustituirfan el texto desaparecido, texto que tenemos
gracias al Cédice Florentino (vid. Tabla 11).

Al comparar la escritura de Sahagin con los capitulos corres-
pondientes en el Florentino aparecen diferencias y semejanzas. Lo
distintivo es el hecho de que lo escrito por Sahagun siempre de la
fecha, para cada fiesta segin el calendario cristiano. En términos
generales lo escrito por Sahagiin coincide con el tema de su corres-
pondiente capitulo en el Libro II. Sin embargo, el texto de Sahagiin
se relaciona més en detalle con las fiestas fijas (capitulos 1 a 18) y a
los capitulos correspondientes en el “Breve Compendio”. Se citan

dos ejemplos:
Letra de Sahagin

Capo 7° de la 7 fiesta. Esta fiesta
caya primero de Junio haziase a
honrra de la diosa de la sal que se
llamava uwixtonciuatl en ella matavan
algunos captivos y una muger la qual
era ymagen de la dicha diosa.**

Capi 10 de la 10 fiesta. Esta fiesta se
hazia postrero dia de Julio a honrra
del dios del fuego que se llamava
xiuhtecutli, donde por su honrra
echavan en un gran fuego muchos
captivos vivos atados pies y manos
no todos juntos sino cada uno por si
y antes que acabase de morir le
sacavan y le sacavan el coragon y le
ofrecian al dios del fuego y a dicho
otro bulcan.?¢

34 Sahagun, 1964, v. 1, p. 28.
35 Sahagtin, 1979, v. 1, lib. 11, fol. 6r.
36 Sahagtin 1964, v. 1, p. 30.
37 Sahagun, 1979, v. 1, lib. 11, fol. 7v.

Cdédice Florentino

Al septimo mes llamauan Tecuil-
huitontli: En el primero dia deste
mes: hazian fiesta a la diosa de la sal
que llamauan Vixtocioatl: dizia que
era hermana mayor, de los dioses
tlaloques: matauan a honrra desta
diosa vna muger compuesta con los
ornamétos que pintaud a la misma
diosa.*®

Al decimo mes llamauan Xocotl
Vetzi: En el primero dia deste mes,
hazia fiesta al dios del fuego llama-
do xiuhtecutli o Iscacauhqui: en esta
fiesta echaua en el fuego viuos mu-
chos esclauos, atados de pies y ma-
nos, y antes que acabasen de morir,
los sacaua arrastrando del fuego para
sacar el coragon delante la ymagen
deste dios.?”
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LIBRO III

En los “Memoriales en tres columnas” el Libro Iif consta de 27 capi-
tulos. Los primeros tres capitulos tratan de los tres lugares (Mictlan,
Tlalocan y Tonatiuh ichan) a donde iban los difuntos. La presencia
de estos tres capitulos al principio del Libro explica el titulo que dio
Sahagiin al Libro: “libro tercero en que se trata de los lugares donde
yvan las animas de los defuntos y de la[s]esequias que los hazian y
de las historias de algunos dioses”.¥8

En el Cddice Florentino el orden de los capitulos varia notable-
mente. Los capitulos 1 a 3 vienen a formar los primeros capitulos de
un Apéndiz. se entiende el porqué de este cambio. Asi resulta un
Libro 111 que trata de los dioses més un Apéndiz que trata del hom-
bre y sus afinidades con los dioses. Los capitulos 4 y 5 vienen a for-
mar el primer pérrafo del capitulo 1 del Florentino. Los capitulos 6,
77y 8 corresponden a los parrafos 2, 3 y 4 del capitulo 1 del Florentino
(vid. Tabla 111).

TABLA 111

Correlacién de los manuscritos
Matritenses y Florentino. Libro 111

Memoriales en Tres columnas Céddice Florentino
Capitulos 1 a 3 Capitulos 1 a 3 Apéndiz
Capitulo 4 Capitulo 1 #1
Capitulo 5
Capitulo 6 Parrafo #2
Capitulo 7 Parrafo #3
Capitulo 8 » Parrafo #4
Capitulo 9 a 21 Capitulos 2 a 14 ,
Capitulos 22 a 27 Capitulos 4 a 9 Apéndiz

En el margen izquierdo Sahagiin escribi6 el titulo o sumario de
cada capitulo. Como se ve en la Tabla 111, la numeracién de los capi-
tulos en los dos manuscritos no corresponden. Sin embargo, 21 de
los 27 titulos escritos por Sahagtin coinciden con sus correspondientes
titulos en el Cédice Florentino. El hecho de que la letra de Sahagin
corresponde al texto espaiol en el Cédice Florentino hace surgir la

%8 Sahagiin, 1964, v. 1, p. 41.
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probabilidad de que, por lo que toca a los titulos, el texto espafiol
del Florentino proviniera de lo escrito por Sahagtn, y a su torno, el
texto ndhuatl resultara ser una traduccién del texto espafiol. Para
verificarlo debemos repasar las varias etapas en la elaboracién de la
Historia.

Después de su estancia en el pueblo de Tepepulco Sahagin fue
transferido a Tlatelolco donde reunié al gobernador y a los alcal-
des, y ellos entonces le

Sefialaron hasta ocho o diez principales, escogidos entre todos, muy
habiles en su lengua y en las cosas de sus antiguallas, con los quales
y con cuatro o cinco colegiales todos trilingiies, por espacio de un afio y
algo mas, encerrados en el Colegio, se enmendo, declaré y afiadi6 todo
lo que de Tepepulco truje escrito, y todo se torné a escribir de nuevo,
de ruin letra porque se escribié con mucha prisa.3?

Cuando Sahagtin vino a habitar en el Convento de San Francis-
co en México por espacio de tres afios pasé y repasé sus escrituras.
Nos informa que él, a solas, “las dividi por libros, en doce libros, y
cada libro por capitulos y algunos libros por capitulos y parrafos”.4

Por lo citado es obvio que los principales, los colegiales, los es-
cribanos de Tlatelolco enmendaron, declararon, afiadieron y anota-
ron el texto ndhuatl y que todo se torné a escribir de nuevo. En
efecto lo escrito en la etapa de Tlatelolco representa lo que Miguel
Leén-Portilla ha designado como “Fuentes indigenas de la cultura
nihuatl, textos de los informantes de Sahagtn”.#! Al repasar todos
los Libros del “Manuscrito de Tlatelolco” se vera que, por lo gene-
ral, el texto ndhuatl es un texto corrido, con lineas apretadas. Los
espacios son pocos y minisculos, los margenes superiores e inferio-
res escasos o inexistentes, los folios llenos.

Al trasladarse a San Francisco de México, Sahagtin a solas divi-
di6 el texto ndhuatl por libros, capitulos y parrafos. Siendo el texto
nahuatl sumamente apretado realizé las divisiones de los capitulos
con lineas (vid. Cédice Matritense del Real Palacio, ff. 218v. 228V 'y 235V)
o con el signo de parrafo. En seguida ley6, consulté o repasé el
texto ndhuatl de cada capitulo y en el margen, a la cabeza del capi-
tulo, escribié en espaiiol un titulo o una sinopsis del capitulo. En un
manuscrito posterior, o quiza en el Cddice Florentino, Sahagin o sus
gramdticos colegiales tradujeron lo escrito por Sahagtin en ndhuatl.

9 Sahagiin, 1956, v. 1, p. 106.
40 Loc. cit.
4l Miguel Leén-Portilla, 1958, p. 19
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Estas traducciones sirvieron como titulos que por primera vez for-
maron parte de la columna del texto ndhuatl.

Tenemos confirmacién de que Sahagtin manejaba el manuscrito
del Codice Florentino. Su firma se encuentra en el Libro 1V y su letra
aparece en los Libros Vi1, IX y X. Podemos postular con confianza
que, bajo la supervisién de Sahagun los escribanos transcribieron el
texto ndhuatl de los Libros I a VI y VIII a XI del “Manuscrito de
Tlatelolco” u otros manuscritos desconocidos. En el curso de la trans-
cripcién acomodaron la traduccién al nahuatl de los pérrafos titula-
res que escribié Sahagin. Ya completa la columna del texto ndhuatl
anadieron la versién al espafiol, las ilustraciones y los motivos orna-
mentales en la columna izquierda.

Tal vez con anticipacién a la versién al espaiiol, Sahagin estudié
varios capitulos con mas detalle. Por medio de una serie de anota-
ciones en el margen tradujo un trozo del texto o hizo una versién
truncada. Resulta una resefia del contenido del capitulo. El capitulo
10 del Libro 111 ilustra el procedimiento (capitulo 3 en el Florentino):

“Memoriales
en Tres Columnas’

Vel itech quiztica, in
quetzalcouatl, in ixquich
y toltécayotl, yn nemach-
tli yoa onicaca ychal-
chiuhcal, yod yteocui-
tlacal, yoa ytapachcal,
yoa yteccizcal...

Auh yn imaceualuan §
tolteca haca yn ueca
quichiuaya, vel iciuhca
acitiuetzia yn capa uia.
Auh ynic cenca
totocaya motocayotiaya
tlanquacemilhuime.
Auh onca centetl tepetl
motocacayotia
tzatzitepetl, no ¢a niuh
mitoa yn axca, quil
oncan moquetzaya yn
tecnovotl...

Letra de Sahagan

de la prosperidad y
riquezas de
quetzalcoatl

de la manera de la gen-
te de tula quando vivia
quetzalcoatl

del cero o monte que
bozeava que agora se
llama tzatzitepetl

Cédice Florentino

y estas artes todas
ouieron origen, del di-
cho quetzalcoatl. I tenia
vnas casas, hechas de
piedras verdes precio-
sas, que se llaman
chalchihuites: y otras
casas hechas de plata: y
mads otras casas...

I los vasallos, que tenia
era muy ligeros, para
andar. y llegar a donde
ellos querian yr: y se
llamauan
tlaquacemilhuime...y ay
vna sierra, que se llama,
tzatzitepetl, hasta agora
assi se nombra en don-
de pregonaua, vn pre-
gonero...
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Auh yoa uel mocuilto-
nouaya, hatlagotli catca
yn qualoni yn ixquich
yn tonacayotl...

Auh yoa no ompa
mochiuaya yn tlapapal
ychcatl, y chichiltic, yn
coztic yn tlaztaleualtic,
yn camopaltic, xoxo-
ctec, matlaltic, quilpaltic
vitztecoltic, camiltic,
mouitic, xochipaltic...

Auh yxquich nenca y
tlagotototl, y xiuhtototl,
yn quetzaltototl y caqua,
y tlauhquechol, yoa y ye
ixquich nepapatototl y
cenca uel tlatoua yn uel
tepac yc cuicah...

yod yn yehuatl yn que-
tzalcouatl no tlama-
ceuaya quigoya yn
itlaniz ynic quezuiaya yn
uitztli, ...

yeuatl quitlayeyeh-
caluiaya yn tletlenama-
caque, yoa y tlama-
cazque, ynemiliz yn
quetzalcouatl, yn qui-
monemiliztiaya, yn
tlamacazque, Tollan
tlamanitiliztli ynic otla-
manitiloya, ynic otla-
manca y nican mexico. *2

ATELOLCO Y MEXICO Y E

de la fertilidad de aque-
lla provincia y de la
abundancia y grandeza
de los frutos que pro-
duzia del algodé6n que
allf se criava colorado
amarillo verde y de to-
das colores

de las aves de hermosas
y ricas plumas y de dul-
ces cantos que allf se
criavan

de la penitencia que ha-
cia quetzalcoatl

deste se toma la mane-
ra de hazer penitentia
en toda esta tierra.#

# Sahagin, 1905-1907, v. 7, fol. 189r.-140:
43 Sahagun, 1964, v. 1, p. 43.
4 Sahagiin, 1979, v. 1, lib. 111, fol. 9 r-10r.
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I mas dizen, que era
muy rico, y que tenia
todo, quanto era menes-
ter, y necessario, de co-
mer, y beuer: ...

I que sembrauan y
cogian algodén, de
todas colores: que son
colorado y, encarnado,
y amarillo, y morado,
blanquecino, y verde y
agul, y prieto y pardo,
naranjado, y leonado...

se criauan muchos, y
diuersos generos de
aues, de pluma rica, y
colores, diuersas, que se
llaman xiuhtototl, y
quetzaltototl, y caquan,
y tlauhquechol y otras
aues que cantauan
dulge, y suauemente...

el dicho quetzalcoatl,
hazia penitencia,
pungando sus piernas, y
sacando la sangre, con
que manchaua, vy
ensangrentaua las pun-
tas de maguey: ...

I esta costumbre, y
orden, tomaron los
sacerdotes, y ministros,
de los ydolos mexica-
nos, como el dicho
quetzalcoatl, lo vsaua:
y hazia en el dicho
pueblo de tulla.**
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LIBRO IV (VII)

El Libro 1v de los “Memoriales en tres columnas” corresponde al
Libro VII en el Cédice Florentino. Respecto a los capitulos 1 a 5 del
Libro IV se conservan dos series de textos. Tienen el mismo conteni-
do respectivamente los folios 178 a 183 del “Manuscrito en tres co-
lumnas” y los folios 160 a 170 de los “Memoriales con escolios”. De
los dos textos Ballesteros Gaibrois observa lo siguiente:

En los Cidices Matritenses de la Historia de las Cosas de la Nueva Espatia
puede observarse como inici6 fray Bernardino la explicacién de algu-
nos vocablos junto a su traduccién. Asi, en el Manuscrito que se conser-
va en la Biblioteca del Real Palacio hay una serie de folios (que van del
160 a 170) escritos a tres columnas. El texto nahuatl aparece en la co-
lumna central, en la de la izquierda hay una traduccién resumiday en la
de la derecha, la explicacién de los vocablos que estan numerados en
el texto. Esto es lo que Paso y Troncoso llamé “Memoriales con escolios”
y que estdn escritos en “buena letra”. Los borradores de esta parte apa-
recen en los folios 178 a 183, escritos en “ruin letra”, y que son los que
Paso y Troncoso llamé “Memoriales en tres columnas”. Solamente esta
parte se pasé a limpio y al hacerlo se anadieron algunas correcciones.*®

Ballesteros Gaibrois publica un vocabulario de la lengua nihuatl
en base del material aportado en los textos citados.

Segiin Nicolau d’Olwer el texto de los “Memoriales con escolios”
sirvi6 de original para la copia escrita en “ruin letra”.*” Para Gibson
y Glass,*® Jiménez Moreno* y Ballesteros Gaibrois® lo escrito en
“Memoriales con escolios” es una copia limpia del texto en los “Me-
moriales en tres columnas”.

De hecho Sahagin utiliz6 los dos textos consecutivamente. Em-
pezando en la primera pagina de los “Memoriales con escolios” es-
cribi6: ,

“De la manera que esta este quaderno a de ir toda la obra”.
Sigue el titulo: Inic chicome amuxtli ytechpa tlatoa yn tonatiuh, yoan
v metztli yoan ¥ cicitlalti yoan y toxiuhmolpia.®' (El Libro VII trata

4 Sahagun, 1964, v. 1, p. 257.

5 Ibidem, p. 259-303.

47 Nicolau d'Olwer, 1952, p. 57, n. 17.

48 Charles Gibson y John B. Glass, 1975, p. 365.
49 Jiménez Moreno, 1938, p. 65.

50 Sahagun, 1964, v. 1, p. 49.

51 Sahagun, 1905-1907, v. 6, fol. 160r.
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del sol, la luna, las estrellas y la atadura de nuestros afios). Sahagtn
procedié a marcar y numerar los primeros cinco capitulos.

Una vez que lleg6 a donde termina el texto que forma parte del
Libro VII trasladé su labor a los “Memoriales en tres columnas” don-
de escribié: “hasta aqui esta puesto en el primero quaderno”.5? En-
tonces siguid sefialando la divisién de los capitulos y escribiendo los
titulos de los capitulos restantes.

Los titulos de los cinco capitulos “Memoriales con escolios” re-
sultaron sumamente breves, tal vez debido a la falta de un margen
en blanco. La misma brevedad ocurre en el Cédice Florentino. Al se-
guir en los “Memoriales en tres columnas” Sahagutn escribié titulos
mas extensos y todos ellos corresponden a los titulos en el Cddice
Florentino.

Los textos del Libro IV (VII) sirven para subrayar el sumo cuida-
do con que Sahagin revisé los textos, tanto el texto nahuatl como el
texto espaiol. En los “Memoriales en tres columnas” sus enmiendas
incluyen: tecifvijtl (fol. 183V); ayamo moquetza [cetochtli] (fol. 185r);
xifuhftlatlac (fol. 189 r). En el Libro viI del Cédice Florentino encon-
tramos como ejemplos:

I dizese, que {vno] llamado xolotl (fol. 6r); sea [via] de boluer raton
(fol. 7r); los niios que en el vientre [estavan] no saliessen sin begos (fol.
7r); y embiauan [por] ella (fol. 19r); nueuos petates: [de manera que]
todas las cosas (fol. 20r); estando [cada vna] en el patio (fol. 20v).

LIBRO V (IV)

El Libro v en los “Memoriales en Tres Columnas” corresponde al
Libro 1V en el Cédice Florentino. Sahagin nos informa que “pasé y
repasé a mis solas estas mis escrituras”.5® Sus anotaciones en él Li-
bro v demuestran que revisé y anot6 los capitulos por lo menos dos
veces. En primer lugar con niimeros arabigos sobre el margen iz-
quierdo designé el orden y el niimero de los veinte signos, i. €., “5 El
quinto sino se llama ce acatl..”,’* “6 El sesto signo se llama ce
miquiztle...”®® Luego ademds de sus anotaciones que tratan de la
buena o mala fortuna de todos los veinte signos, designé selectos

52 Sahagtin, 1905-1907, v. 7, fol. 183r.
53 Sahagin, 1956, v. 1, p. 106.

54 Sahagiin, 1905-1907, v. 7, fol. 202r.
35 Ibidem, fol. 203v.
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dias del Tonalamatl como: casa indiferente, casa bien afortunada,
casa venturosa, casa de larga vida, etc.

Posteriormente Sahagiin taché en parte lo escrito en el margen izquierdo
y torné a escribir los titulos de los capitulos en el margen derecho.
Estos titulos corresponden palabra por palabra con los titulos en el
Cédice Florentino.

Una observacién importante que debe hacerse es la de que
Sahagiin repasé y enmend6 su propia escritura. Para el capitulo 4
escribié: “algunos signos intermedios deste trezenario eran adver-
sos otros prosperos segun se sigue”. “Tachando estas palabras escri-
bi6” “Cap. 4 de la segunda casa deste signo que se llama ume tochtli
en la qual nacian los borrachos, y de muchas propiedades dellos”.5
A partir del capitulo séptimo se observa una serie de correcciones
en la numeracién de los capitulos, todas hechas por Sahagtn. Ba-
llesteros Gaibrois documenta la serie de correcciones en la numera-
cién y las sucesivas revisiones del texto.5’

El Libro V. nos permite averiguar c6mo los informantes de
Sahagiin se relacionaron con él, cémo el texto nahuatl influyé la
version espafola y cémo el texto espafiol determiné la colocacién
de las ilustraciones.

El Tonalamatl se refiere al periodo de 260 dias con nombres dife-
rentes, por la combinacién de 20 signos con 13 niimeros, de 1 a 13.
Cada uno de los veinte signos gobernaba o reinaba trece dias. Re-
sulta que el Tonalamatl constaba de veinte trecenas. Sahagin lo ex-
plica:

El tercer caricter se llama ce mdzatl, el cual gobernaba por otros
trece dfas. Este signo mézatl tenia la primera casa o dia...

La segunda casa o dfa de este signo llamaba ome tochtli... La tercera
casa de este signo se llama yei atl... La cuarta casa de este signo se llama
nahua itzcuintls...5

La primera casa o dia de la trecena reinaba por otros doce dias.
Sin embargo, cada casa o dia de la trecena era de buena o mala
fortuna: ce mazatl dia bueno, ome tochtli dia malo, yei atl dia variable,
nahui itzcuintli dia bueno, etc.

% Sahagun, 1964, v. 1, p. 57.
57 Ibidem, p. 59-69.
8 Sahagun, 1956, v. 1, p. 321-328,
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Los informantes de Sahagtn, radicados en Tlatelolco, empeza-
ron su exposicién del Tonalamatl con abundantes datos, con suma
eficiencia suplian todo detalle. No sélo informaron acerca de la for-
tuna del primer dia de la trecena sino también afadian amplios
datos que correspondian a las dem4s casas de la trecena. Manifiesta
es la copia de informacién que suplian a la novena trecena llamado
ce coatl. Los mercaderes, concentrados en Tlatelolco, tenfan a este
signo y a esta trecena por muy propicia. De hecho, gastaron cinco
capitulos (16 a 20) para exponer las ramificaciones de esta trecena.

Una vez completada la trecena de los mercaderes los informan-
tes de Sahagiin perdieron su 4nimo. Se aburrian de lo que para ellos
parecia a una constante e iniitil repeticién. Al proveer datos para la

siguiente trecena, ce tecpatl, dijeron:

y 2 quiahuitl, 3 xochitl, 4 cipactli, 5
ehecatl, 6 calli, 7 cuetzpalin, 8 coatl,
9 miquiztli, 10 mazatl, 11 tochtli, 12
atl, 13 itzcuintli.

Todos [los dias] son como esta dicho
en su relato. Alli van todos, alli apa-
recen todos, alli todos van llevados.
Uniforme, en harmonia son los re-
latos, y lo dicho

Auh yn ome quiavitl yoa ey xochitl
naui cipactli. v. ecatl vi. calli. vii
cuetzpalli viii. coatl. ix. miquizthi. x.
magatl. xi. tochtli. xii. atl xiii.
ytzcuintli.

In ixquich in ¢& much iuhqui yn
itlatollo omito. ¢a much umpa ytztiuh.
¢a much umpa tlachia, can much
umpa tlavica. gan ye centetl. ¢an ye
centettiuh yn itlatlatollo yn itoloca.?

De la décima sexta trecena, ce cozcaquauhtli dijeron:

Todos estos dias designados son de
una misma manera, asf como van en
orden. No es necesario seguir repi-
tiendo palabras vanas, palabras bien
sucias, bien perezosas. Por eso sola-
mente unas pocas palabras del dia
inicial

In ixquich in ¢an ie centetl inin
tenevaloca, in iuh tecpantiui, aocmo
monequi in ¢a tlatolcolli, ¢ca nen
tlatlatolli, in omachcamatzopetziuh,
omachtlatziuhtlatolli, tiquitotine-
mizque ipampa in gaiyo tonalpe-
vallotl achitzitzin tlatolli.5

Entonces, partiendo de la novena trecena, los informantes de.

Sahagin acortaron y abreviaron sus informes. Esto se debe a su en-
tender de que no era menester poner mas que la fortuna del primer
dia puesto que los otros tienen sus calidades segiin sus nimeros, es

59 Sahagtin, 1905-1907, v. 7, fol., 224v.
0 Tbidem, fol. 229v.
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decir, segtin la posici6n en la trecena.®! Este cambio de sentido por
parte de los informantes result6 en un Libro de alguna manera des-
proporcionado. Las primeras nueve trecenas componen el sesenta y
cuatro por ciento del texto ndhuatl, mientras que las once trecenas
restantes ocupan el treinta y seis por ciento del texto.

En cuanto a los titulos de los capitulos del Libro v descubrimos
que Sahagiin escribié titulos excesivamente amplios. Resultan ser
mas bien resimenes que titulos. Notable por su extensién son los
titulos de los capitulos 22 y 23.

El capitulo 33 del Cddice Florentino refleja el resultado final de
los cambios que hemos documentado. El amplio titulo que escri-
bi6é Sahagin en los “Memoriales en tres columnas” repasa el con-
tenido del capitulo. El texto castellano es una breve parafrasis del
nahuatl. Resultan dos columnas en blanco donde el artista acomo-
dé seis ilustraciones.

LIBRO VI (V)

El Libro v1, Libro v en el Cédice Florentino, resulté sumamente corto, a
pesar del apéndice que fue anexado posteriormente. Garibay opina
que: “Hay que explicar la brevedad del Libro Quinto por la poca in-
formacién que adquirié Sahagiin, pero mas acaso por su meticulosidad
y su miedo a comunicar al vulgo lo que, segin su juicio, y mas
segtin el juicio de otros, debia recatar”.®? Su opinién parece ser
sostenible. Al fin de los agiieros los informantes de Tepepulco escri-
bieron: Aun oc no cequi yn amo ticmati “y ain otros que no sabemos”.%?
En el prélogo al apéndice del Quinto Libro Sahagin dice:

y porque los agueros, y las abusiones son muy vezinos, pongo este tra-
tado de las abusiones por apendiz deste libro quinto de los agiieros. y
en los agueros no esta todo dicho quato ay en el vso: ni tampoco en este
apendiz est4n todas las abusiones de que mal vsan: porque siempre van
multiplicandose estas cosas que son malas, y muchos allaran ansi del
vno, como del otro cosas que no estan aqui puestas.®

Ademais, la real cédula de Felipe II de 1577 relativa a la Historia
de Sahagiin manda que “estaréis advertido de no consentir que por

51 Dibble, 1984, p. 115-122,
62 Sahagin, 1956, v. 2, p. 9.
63 Sahagiin, 1905-1907, v. 6, fol. 85r.
64 Sahagiin, 1979, v. 1, lib. v, fol. 14v.
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ninguna manera persona alguna escriba cosas que toquen a supers-
ticiones y manera de vivir que estos indios tenfan”.5

En los “Primeros Memoriales” aparece una lista de los agiieros
que posteriormente fueron desarrollados en el Cédice Matritense y
luego en el Cédice Florentino. La comparacién de los tres textos en la
Tabla 1v hace patente el hecho de que, salvo variantes sin importan-
cia, se ha mantenido el orden de los agiieros tal como aparecen en
los “Primeros Memoriales”. Falta el noveno agiiero en los “Primeros
Memoriales”. El agiiero, texcalli xitinia, aparece solamente en los
“Primeros Memoriales” mientras que el agiiero del chiquimoli apare-
ce solamente en el Florentino y en los “Memoriales en castellano”.

Por lo general el texto nahuatl en los “Primeros Memoriales”
guarda semejanza con el texto inicial del capitulo correspondiente
en el Florentino, Se cita un ejemplo:

‘Primeros Memoriales

El décimo primero es éste: el zorri- Inc malactlamantli oge yehoatl yn
llo entraba en la casa de alguno o epatl, yn aca ychan calaquia anogo
ahf parfa. Se decia que ya moririael vncan mopilhoatia motenevaya ye
dueno de la casa. ~ miquiz yn chane.%

Cédice Florentino

También del zorrillo se agoraba No ioan in epatl, netetzauiloia: in
cuando entraba en la casa de alguno  iquac aca ichan calaquia anogo vncan
o ahi paria. Decfan que ya moriria mopilhoatia: quitoa, ye miquiz in
el duefio de la casa chane.®

En los “Memoriales en tres columnas” el texto del Libro vI de-
muestra como Sahagtin procedi6 a dividir el Libro por capitulos y
adjuntar el niimero y el titulo a cada capitulo. El escribano llené
siete folios (folios 243 a 249) con el texto corrido y bien apretado.
En aquellos lugares donde el escribano habia puesto parrafos y so-
bre el margen izquierdo Sahagun afiadi6 los nimeros y los titulos de
los trece capitulos.

5 Codice Franciscano. Siglo xvi, 1941. p. 249.
% Sahagin, 1905-1907, v. 6, fol. 85r.
%7 Sahagtin, 1979, v. 1, lib. v, fol. 9v.
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Una traduccién al castellano del Libro VI, ya cambiado al Libro
V, forma la segunda parte de los “Memoriales en castellano”. Al co-
tejar dicho texto con aquel del Cédice Florentino se da cuenta de que
los dos textos son idénticos. No cabe duda de que el uno es copia del
otro. Se encuentran solamente dos ejemplos de omisiones las cuales

se citan.

Cédice Florentino

El primero aguero destos, es: que
quando alguno oya en las métafias
bramar a alguna bestia fiera, o algun
sonido hazia zumbido en los mon-
tes, o en los valles: luego tomauan
mal aguero: diziendo que significaua
algun infortunio, o desastre: ...5

Quando de noche, via alguno vnas
fantasmas: que ni tienen pies, ni
cabega las quales andan rodando por
el suelo, y dando gemitos, como en-
fermo: las quales sabian, que eran
illusiones de tezcatlipuca...”

“Memoriales en castellano’

El primero aguero destos, es; que
quando alguno oya, en las monta-
fias bramar a alguna bestia fiera, o
algun sonido, que parecia vieja que
lloraua: el qual bramido, o sonido
hazia zumbido en los montes, o en
los valles: luego tomavan mal ague-
ro: diziendo que significaua algun in-
fortunio, o desastre:...59

Quando de noche via alguno vnas
fantasmas que ni tienen pies, ni
cabega: las quales sabian que eran
illusiones de tezcatlipuca...”'

En base de las omisiones, la una en el Florentino, y otra en los

“Memoriales en castellano”, es imposible asignar una prioridad a
uno u otro texto. Sin embargo, la evidencia favorece aceptar una
fecha anterior para los “Memoriales en castellano”. Nicolau d’Olwer
escribe:

Dado que el Libro V corresponde al de nuestras ediciones y que el
conjunto de la obra se anuncia en doce libros, la copia que nos ocupa es
posterior a la Gltima ordenacién del texto hecha en México, y acaso
sirvié de borrador a la parte castellana del cédice de 1569 ... Puede
atribuirsele por tanto, la fecha de 1568.72

68 Ibidem, fol. 1r.

% Sahaguin, 1905-1907, v. 7, fol. 20r.
0 Sahagtin, 1579, v. 1, lib. v, fol. 11v.
7! Sahagtin, 1905-1907, v. 7, fol. 24r.
72 Nicolau d’Olwer, 1952, p. 66.
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Fijandonos en el texto castellano de los titulos de los capitulos se
nota que los textos de los “Memoriales en castellano” y del Florentino
se derivan el uno del otro mientras que tanto el uno como el otro
presentan textos mas amplios que los titulos escritos por Sahagin.
Ballesteros Gaibrois ofrece una correlacién de las tres fuentes.”

Importante en el Cddice Florentino es la inclusién de un apéndice
que habla de las abusiones. Justifica Sahagun el apéndice en los si-
guientes términos:

Aunque los agueros y abusiones, parecen ser de vn mismo linaje; pero
los agueros por la mayor parte, atribuyen a las criaturas lo que no ay en
ellas, como es dezir, que quando la culebra o comadreja atraviesan por
delante de alguno que va camino: dizen que es senal, de que le a de
acontecer alguna desgracia, en el camino: y desta manera de agueros
esta dicho en este libro quinto. las abusiones de que en este apendiz se
trata, son al reues que toma en mala parte, las impressiones o influen-
cias que son buenas en las criaturas... y porque los agueros, y las
abusiones son muy vezinos, pongo este tratado de las abusiones por
apendiz deste libro quinto de los agueros.”

Sahagun empieza la mayorfa de los 37 capitulos del apéndice
con las palabras “Otra abusién tenian”. Refleja cierto perjuicio por
parte de Sahagtin. El correspondiente texto nihuatl, innetlapololtiliz
in nican tlaca “un desatino de la gente de aqui”, ofrece una palabra
mads benigna.”

En cuanto a la fecha del apéndice, es posterior a la tiltima orde-
nacién del texto hecha en México en 1569. El hecho de que Sahagtin
no cita el apéndice en el Prélogo del Libro V sugiere que el apéndice
podria ser contemporaneo a las “Relaciones” que Sahagtin inserté
en los Libros X y XI'y que llevan la fecha de 1576.

LIBRO VIII

Los folios 2, 3, 4 y 5 con que se inicia el Libro VIII, se encuentran en
el Cédice Matritense de la Real Academia de la Historia. El texto nahuatl
ocupa todo el espacio disponible. Constan del “Capitulo 1 de los
sefiores que reynaron en mexico hasta que los espaiioles vinieron”,”6

" Sahagtn, 1964, v. 1, p. 211-214.
" Sahagan, 1979, v. 1, lib. v, fol. 14
Y Ibidem, fol. 16v.

U Sahagtin, 1905-1907, v. 8, fol. Ir
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y del “Capitulo 2 de los que an governado despues que los [es] pafioles
reynan”.” el texto nahuatl se refiere tiinicamente a los sefiores de
México-Tenochtitlan y Tlatelolco.

Llaméandolos “Primer manuscrito de Tlatelolco” o “Segundos
Memoriales” Jiménez Moreno propone que estos folios representan
la primera etapa en la elaboracién del texto nihuatl de la Historia:

Me ocurre la hipétesis de que en el primer Manuscrito de Tlatelolco (al
que he llamado Segundos Memeriales) ocupara el texto mexicano todo el
espacio disponible a causa de no haberse pensado ain en que una tra-
duccién o parifrasis castellana habria de acompafiarlo, mientras que
en el segundo Manuscrito de Tlatelolco habia de ir esa versién al lado del
texto nahuatl, y como sélo éste hubo de ser escrito, vino a dejarse en
blanco el espacio destinado para la traduccién espafiola. Mas tarde se
consideré necesario afiadir una explicacién de las mas importantes voces
nahur;lg, y asi naci6 la idea de disponer la “Historia” en tres colum-
nas...

En los folios 2, 3, y 4V, a continuacién del texto ndhuatl que trata
de los sefiores de México-Tenochtitlan aparecen anotaciones hechas
por Sahagin:

Acamapichtli... Dizen los mexicanos que en tiempo deste sefior comengo
la guerra contra los tepanecas que ellos llaman chichimecas: y que en
su tiempo ubo gran hambre que no llovié tres anos. y en este tiempo
comencaron a comer ocuil iztac, axaxaiacatl, coculi, yzcauitli. Mas vozi
simila es que en tiempo deste sefior ninguna guerra ubo.
Vitzilihuitl... Dizen los mexicanos que en tiempo deste sefior ubo gran
hambre porque todos los mahizales se elaron y que en su tiempo caio
huego del cielo.

Quaquapitzauac ... Esta conquista se atribuien asi los tenuchcas.
Chimalpopoca... dizen los tenuchcas que reyno onze afos: y que en
t[ilempo deste ubo muchas guerras y se conquistaron muchas provin-
cias y que en su tiempo ubo también hambre.

Axayaca... Dizen los tenuchcas que reyno doze afios. Estas additiones
se tomaron de la relacion que dieron los tenuchcas al canénigo Juan
gongalez en pintura y en escripto. .
Auitzotl... Dizen los tenuchcas que no reyno sino quince afnos y medio.
Quauhtemoc... En tiempo deste se conquisto la ciudad de mixico por
los espafioles: después de pacificada la tierra don hernando Cortes le
llevo consigo a veymulos o a las huegueras y alla de horco, por traydor.”?

77 Ibidem, fol. 4.
78 Jiménez Moreno, 1938, p. 66, n. 78.
7 Sahagun, 1964, v. 1, p. 86-88.
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Estas anotaciones no se encuentran ni en el Cédice Florentino ni
en otro manuscrito. Ballesteros Gaibrois nos dice que “completan el
contenido del texto nahuatl y a veces hacen referencia a las fuentes
de informacién”.8° Son ejemplos del excelente método que empled
Sahagin en la elaboracién de la Historia. Demuestran como, radi-
cando en México “se enmendo, declaré y afiadié” lo que de Tlatelolco
trafa escrito. Los datos no se deben ni a los informantes ni a los
escribanos sino a Sahagtin mismo. Merece hacer notar que Sahagiin
aprovecho datos suphdos por su colega el canénigo Juan Gonzilez

“en pintura y en escripto”.

Disponemos de tres textos en nahuatl que enumeran los sefiores
y gobernadores que reinaron en los centros principales del. Valle de
México: “Primeros Memoriales”, capitulo 3, parrafo 1 (México-Tenochti-
tlan, Tetzcoco, Uexutla); Cidice de la Academia, capitulos 1y 2 (México-
Tenochtitlan, Tlatilulco); Cédice Florentino, capitulos 1 a 4 (México-Te-
nochtitlan, Tlatilulco, Tezcuco, Vexutla). El texto ndhuatl de los capi-
tulos 1 y 2 del Florentino equivale al texto ndhuatl de los capitulos 1
y 2 del Codice de la Academia. El texto ndhuatl de los capitulos 3 y 4
del Florentino en una copia exacta del texto nahuatl que se encuentra
en los “Primeros Memoriales”, capitulos 3, parrafo 1 (vid. Tabla v).

El capitulo quinto del Florentino trata de Tula y no ocurre en otro
manuscrito. El capitulo sexto trata de las.sefiales y pronésticos que
aparecieron antes de la llegada de los espanoles. Un texto nghuatl
idéntico al del Florentino aparece entremetido en el texto nahuatl
del Libro 11 (folio 64 y 65 del Cddice del Real Palacio). Una anotacién
de Sahagin dice que “esto que se signe esta puesto en el primero
capitulo del libro que tracta de la guerra que ubo entre los indios y
los espaiioles”.8! El mismo texto ndhuatl aparece otra vez en el
Florentino como capitulo 1 del Libro XII. El capitulo séptimo- que
trata “de las cosas notables que acontecieron, después que los espa-
fioles vinieron”%2 no ocurre en otro. manuscrito.

Desde el capitulo 3 en el Cddice de la Academia y desde el capfitulo
8 del Florentino el texto nahuatl de los dos manuscritos corresponde.
Los titulos capitulares y los titulos de los pérrafos escritos por Sahagin
son idénticos con los del Florentino. El capitulo 9 del Cédice de la
Academia consta de nueve parrafos mientras que el capitulo corres-
pondiente al Florentino, el capitulo 14, consta de ocho parrafos. Fal-
ta el parrafo que trata del calmecac en el Florentino.®

80 Ibidem, p. 86, n. 11.

8 Ibidem, p. 27.

82 Sahagtn, 1979, v. 2, lib. viIL, fol. 13k

83 Sahagun, 1950-1982, Book vIiI, p. 81-82.
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El capitulo 15 del Cidice de la Academia que trata del telpochcalli
no forma parte del Florentino. Fue publicado por Eduard Seler.34
Hay un intercambio de capitulos bien en el Florentino bien en el
Cédice de la Academia. Los capitulos 20 y 21 del Florentino correspon-
den a los capitulos 17 y 16 del Cédice de la Academia. Faltan porciones
del texto nahuatl en los capitulos 20 y 21 del Florentino. en nuestra
edici6n del Libro viiI hemos completado el texto a base del manus-
crito del Cddice de la Academia®® (vid. Tabla v).

El texto néhuatl en los folios 6 a 14 del Cédice Matritense de la
Real Academia de la Historia es singular en que el gramatico colegial o
el amanuense hizo divisiones en el texto por medio de unas cl4usulas
sumarias. Posteriormente Sahagtn, al dividir el Libro en capitulos,
acept6 las divisiones ya establecidas y escribié los titulos capitulares
en castellano conforme con el texto nahuatl ya existente. Al componer
el texto del Cddice Florentino, Sahagin, sus colegiales y escribanos
ajustaron los nimeros de los capitulos y copiaron tanto el texto cas-
tellano de Sahagiin como el texto ndhuatl del Cédice de la Academia.

Academia
de la Historia

Nican mitoa yn izquitla-
mantli yni nechichiuaya
tlatoque yoan pipilti, yn
intech quitlaliaya ynic
mocencauaya yn intil-
ma, yn imaxtli

Nican mitoa yn izquitla-
mantli yntlatqui, yne-
chichiuaya tlatoque, yn
iquac maceua, mitotia

Nican mitoa yn izqui-
tlamantli yc melel-
quixtia yc mohauiltia
tlatoque

Letra de Sahagin
(Cédice Florentino)

Capitulo 3 de los atavios
de los sefiores (Capitu-
lo octavo, de los atauios
de los sefores).

Capitulo 4 de los adere-
¢os que los sefiores usan
en sus areytos (Capitu-
lo 9 de los aderegos, que
los sefiores vsan, en sus
areytos).

Capitulo 5 de los pasa-
tiempos, y recreaciones
de los sefiores (Capitu-
lo 10. de los pasatiem-
Pos, y recreaciones de
los senores).

8 Eduard Seler, 1927, p. 320-327.
85 Sahagun, 1950-1982, Book VviiI, p. 83-89.

Cddice Florentino

Inic chicuei capitulo
vncan mitoa in izqui-
tlamantli: in nechi-
chioai tlatoque in pipilti
in intech quitlaliaia, inic
mocencaoaia in tilmatli
in maxtlatl

Inic chicnaui capitulo
vncan moteneoa in in-
nechichioaia in tlatoque
in icoac maceoaia

Inic matlactli capitulo
ipan mitoa inic meellel-
quixtiaia tlatoque.
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Nican mitoa yn izquitla-
mantli, tlatquitl yn
impetl, yn imicpal yn
tlatoque, in ipan mo-
tlalia

Nican mitoa, in izquitla-
manti yn intlauiz yn
tlatoque, ynic moyao-
chichiuaya yn iquac
tepeuaya

Nican mitoa yn izquitla
mantli yntlaqual tlato-
que

Nican mitoa yn tec-
pancalli yn tlatocacalli
yc mopia. tlatocacalli,
vey tecpan yn oncan ca
tlatoani, yxquich tlacatl
vncan tecpanoa, vncan
motzontequi yn tlein
tequitl, anogo yaoyutl,
yoan vncan atliua,
tlaquallo, ynic vncan
tecenquixtia tlatoani.

Nican mitoa yn izquitla-
mantli ynechichiuaya
ciuapipilti, yn intech
quitlalia

Nican mitoa yn izquitla-
mantli, yn intequipa-
noaya ciuapipilti ynic
cemilhuitequitl qui-
chiua

Capitulo 6 de los asen-
tamientos de los sefio-
res (Capitulo 11. de los
asentamientos de los
sefiores).

Capitulo 7 de los ade-
regos que usavan los se-
fiores en la guerra (Ca-
pitulo doze, de los ade-
re¢os, que vsauan los
sefiores en la guerra).

Capitulo 8 de las comi-
das que usavan los sefio-
res. (Capitulo. 13. de las
comidas que vsauan los
sefiores).

Capitulo 9 de la mane-
ra de las casas reales
(Capitulo. 14. de la ma-
nera de las casas reales).

Capitulo 10 de los ata-
vios de las sefioras (Ca-
pitulo 15. de los atauios,
de las sefioras).

Capitulo 11 de los
exercicios de las sefioras
(Capitulo 16 de los
exercicios, de las sefio-
ras).

Inic matlactli oge capi-
tulo: vncan mitoa in
ipan motlaliaia tlato-
que.

Inic matlactlomome ca-
pitulo, vncan mitoa: inic
mochichioaia in tlato-
que, in quititlania iaupan

Ic matlactli vmei capitu-
lo: vncan mitoa in intla-
qual in quiquaia, in
tlatoque

Inic. 14. capitulo, vncan
mitoa: in tecpancalli in
tlatocacalli, ic mopia
tlatocacalli, vei tecpan
in vncan ca tlatoani
ixquich tlacatl vncan
tecpanoa, vncan mo-
tzontequi in tlein
tequitl, anogo iauiotl
yoan vncan atlioa tla-
qualo, inic vnca tecen-
quixtia tlatoani

Ic caxtolli capitulo:
vncan mitoa in innechi-
chioaia in ¢iao

Inc caxtolli oce capitu-
lo: vncan mitoa, inic
moiehecoaia ¢ioa
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Nican mitoa yn izqui-
tlamantli yntlatocate-
quivh yn tlatoque yn
quimocuitlauia, yn ipan
tlatoa®®

CHARLES E. DIBBLE

Capitulo 12 de las cosas
en que se exercitavan los
sefiores para regir bien
su reyno.*” (Capitulo
17. de las cosas en que
se exercitauan, los sefio-

Inic caxtolli omome
cap®, vncan mitoa, in in-
neiehecoliz in tlatoque;
in quenin vel quichioaz-
que, inteaquiuh, in
intlatocayo.”

res, para regir bien su
Reyno).®®

La correlacién de los manuscritos Matritense y Florentino, arriba
puesta, ilustra las correspondencias que se conservan entre los dos
manuscritos e ilustra una etapa que puede ser reconocida en la con-
feccion de la Historia.

LIBRO IX

Los 21 capitulos del Libro IX corresponden en ambos manuscritos,
es decir, en el Cédice Florentino y el Cidice de la Academia. En el Codice
de la Academia dos ejemplos de titulos capitulares en el texto nahuatl
se encuentran en lo que corresponde a los capitulos 15 y 16. No
tradujo Sahagun el texto ndhuatl de los capitulos finales, sin embar-
go, nos da la razén de la omisién. En el capitulo 16 referente a la
manera de labrar de los plateros dice: “La sentencia deste capitulo
no importa mucho, ni para | la fe, ni para las virtudes”.”" Del conteni-
do del capitulo 17 escribe: “no se pone en romance, porque como es
cosa muy vsada Y siempre se vsa, en los pueblos principales deste
nueua espaia”,” y del capitulo 20 escribe: “En esta letra, se ponen
todos los instrumentos, que vsauan estos officiales, de la pluma: y
tambien agora los vsan; donde quiera, que estan: por eso no se de-
clara, en la lengua espanola”.?

La omisién de un texto castellano en la columna izquierda resul-
t6 en la liberacion de columnas enteras para el provecho del artista.
Por ejemplo, el capitulo 16 consta de 7 columnas libres donde el
artista acomodé 21 ilustraciones. Por contraste en el Libro X nos

8 Sahagun, 1905-1907, v.8, fol. 6r.-14v.

87 Sahagin, 1964, v. 1, p. 89-91.

88 Sahagun, 1979, v. 2, lib. viII, fol. 15r.-32;
89 Loc. cit.

9 Sahagun, 1979, v. 2, lib. 1X, fol. 50r.

9 Ibidem, fol. 55v.

92 Ibidem. fol. 61v.
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daremos cuenta de que Sahagiin preferia dejar las columnas blancas
o afadir interpolaciones.

LIBRO X

Hay tres manuscritos que proveen el texto ndhuatl mas el texto cas-
tellano de los primeros tres capitulos del Libro X. En el Manuscrito de
la Real Academia de la Historia hay una serie de folios (88 al 96) escri-
tos a tres columnas. El texto nahuatl se encuentra en la columna
central, en la de la izquierda hay una traduccién castellana y en la
de la derecha va la explicacién de los vocablos que estdn numerados
en el texto nahuatl. Los borradores de esta parte se encuentran en
los folios 104 al 111 del mismo manuscrito. El texto correspondien-
te aparece también en los folios 1 al 9 del Cédice Florentino. Balleste-
ros Gaibrois presenta una correlacién de los tres textos y cita los
vocablos de los folios 88 al 96 en su vocabulario de la lengua nihuatl. %

La letra de Sahagutn aparece en cada uno de los textos citados.
Este hecho nos permite apreciar ciertos procedimientos de su labor
editorial. El escribano del borrador dividié los textos ndhuatly caste-
llano en tres parrafos. El amanuense que escribi6 el texto limpio man-
tenfa la divisién establecida. Sahagiin, por su parte, convirti6 los p4-
rrafos en capitulos. Al revisar el primer capitulo se dio cuenta de que
no habfa texto castellano para el “sobrino vicioso”. Entonces escribid.
“las condiciones de sobrino vicioso que se cria sin padre ni madre
entre sus tios y tias: que no tienen cuidado de castigarle. Entiendense
de todo muchacho vicioso o travieso”.** Esta adicién por parte de
Sahagin viene a formar parte del texto castellano en el Florentino.

Sahagiin manej6 los dos manuscritos escritos en tres columnas.
Utilizé y anot6 la copia limpia hasta el fin del texto (folio 96) y en-
tonces sus anotaciones aparecen en el borrador (folio 109).

La numeracién de los capitulos del Cédice de la Academia y del
Cédice Florentino corresponden. el Florentino afiade textos para
chapuputli, axin y tzictli al fin del capitulo 24. Folios 146r al 148r del
Cédice de la Academia contienen listas de palabras a dos o tres colum-
nas. Segun Ballesteros Gaibrois “Estos folios son como el indice de
lo que sera el verdadero capitulo 27 que aparece luego”.”®> En el

93 Sahagtin, 1964, v. 1, p. 239-244; 259-303.
% Sahagun, 1905-1907, v. 6, fol. 91r.
9 Sahagtn, 1964, v. 1, p. 124, n. 60.
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margen izquierdo de los folios 171v y 172r del Cédice de la Academia
aparece el texto ndhuatl del parrafo 6 del capitulo 28. El parrafo
carece de ntiimero y de la anotacién titular de Sahagtin y est4 escrito
en letra distinta a la del texto anterior. Con esta misma letra hay
anotaciones en nihuatl en un todo del capitulo 28. Estas anotacio-
nes en distinta letra no forman parte del Cédice Florentino.?® A veces
el texto nahuatl lista una enfermedad y omite la medicina contraria.
Dicho amanuense suple la medicina necesaria en el margen dere-
cho. Un ejemplo incluye: Xoteuconauviliztli ypayo totonqui axixtl yc mopaca
auh yn omopac nimd omotetemilia § coxoqui tlatlauhcapatli § vnca cocoytica
auh y ye nappa anogo ye macuilpa dmoteneuh nima oc ceppa axixtica mopaca:
auh yn ompoac nima ye yc mopotonia ocutzotica moneloa yn ¢an ye no yehoatl
patli omoteneuh ¢a ycce ye oalnacatemi yz pati.%” (Contra los humores de
los pies es menester lavarse con orina caliente. Y ya lavado luego alli
donde se hienden se pone tlatlauhcapatli molida. Cuando se ha puesto
la medicina mencionada cuatro o cinco veces luego se lavan otra vez
con orina. Y ya lavados se bizman con resina de pino mezclado con
la medicina mencionada. Al cabo los humores se hinchen de carne y
asi se curan). Estas y otras anotaciones no forman parte del texto
nahuatl del Cédice Florentino.

Parece, pues, que este-amanuense al escribir sus anotaciones ta-
ché lineas y hasta pérrafos del texto original. Estos textos tachados
persisten en el texto nahuatl del Florentino. Se cita un ejemplo de un
parrafo tachado: Matzatzapaliciviztli ynamic cintli tzatzapalli yoa
quappachcintli motlatia omotecatinemi anogo yehoatl y te¢opatli. Auh miecpa
mopachoa ¢atapi moteca § omito patli.%® (Las hinchazones que proce-
den de los huesos desconcertados se curaran poniendo mazorcas de
maiz que nacen anchas, mazorcas de maiz jaspeadas o leonadas que-
madas y molidas, o el tegonpatli. Se aprieta el hinchazé6n muchas ve-
cesy luego se pone la dicha medicina). Este texto se encuentra en su
lugar en el Florentino.

El capitulo 27 del Florentino carece de la versién castellana. En
vez del texto castellano la columna izquierda consta de una larga
interpolacién que Sahagiin introduce con “Relacién del autor digna
de ser notada”, mas 12 folios en blanco. En el Cédice de la Academia,
Sahagun escribié titulos castellanos para los 14 parrafos del capitulo
mientras que en el Florentino aparecen los titulos castellanos de los
parrafos 2, y 4 al 9, todos entrepuestos en el texto de la interpolacién.

96 Ibidem, p. 127-128; Sahagin, 1950-1982, Book X, p. 139-160.
97 Sahagun, 1905-1907, v. 8, fol. 171r.
98 Ibidem, fol. 168r.
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'Traducidos de los escritos por Sahagiin los titulos de los 14 parrafos
quedan interpuestos en el texto nahuatl del Florentino. Por ejemplo:
“Pérrafo. 14. de las orruras q sale del cuerpo”® viene a ser Inic

matlactli onnawi parrapho, itechpa tlato yn ipalanca, yn itlahello yn itech
quiga in tonacaio.'"”

LIBRO XI

Al comparar el texto ndhuatl del Libro X1 del Cédice Matritense de la
Real Academia de la Historia con el del Cédice Florentino, se observan
cambios. El orden y la numeracién de los capitulos y los parrafos
varian considerablemente (vid. Tabla vI). A pesar de las variaciones
los titulos de los capitulos y los parrafos en el Florentino correspon-
den con lo escrito por Sahagiin en el Cédice de la Academia.

El parrafo 5 del capitulo 14 del Cédice de la Academia trata de las
“yervas medicinales”. El texto consta de un vocabulario que ocupa
dos paginas. El mismo amanuense que escribié anotaciones al Libro
X ha escrito el valor medicinal de las yerbas del vocabulario. Este
amanuense debe haber sido instruido en las cosas de la medicina
puesto que sus anotaciones en el Libro X trata de las enfermedades.
El parrafo equivalente en el Cédice Florentino (parrafo 5 del capitulo
7) consta de una larga seccién compuesta de 150 yerbas numeradas.
Las primeras 32 yerbas carecen de versién castellana y en su lugar
aparecen 32 ilustraciones de las dichas yerbas.

Por lo que toca a las yerbas hay una concordancia limitada entre
la lista en el Cédice de la Academia y el texto del Cédice Florentino, sin
embargo, el texto que da el valor medicinal de la yerba varia. Se
citan unos ejemplos:

Academia de la Historia

Tlatlauhcapatli ca ¢a tlacotontli auh
ca coni § omocaxani mopaoaci
yehoatl yn inelhoaio.!'”!
(Tlatlauhcapatli no tiene mas de una
vara. Dase a beber a los que recaen.
Su raiz es cocida en una olla).

99 Ibidem, fol. 162v.

Y00 Sahagun, 1979, v. 3, lib. X, fol. 96r.
101 Sahagtin, 1905-1907, v. 8, p. 238r.
102 Sahagtin, 1979, v. 3, lib. X1, fol. 140r.

Cédice Florentino

Tlatlauhcapatli, tlatlauhqui in itla-
chieliz, amo vei quavitl, ca iuhquin
xivitl, no tlatlauhqui in ixiuhio: vimpa
mochioa tepgolco. Itech monequi in
aquin papalani inacacaio; ago gan’
paltic, in contlaliz, ano¢o mocoxoniz:
atle monelo, ¢a mixcavia.'®?
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Tlalcacavatl, ca xiuhtontli auh ca
yehoatl achito coni § piltontli §
mapitza.'® (Tlalcacavatl es una yer-
ba pequefia. Y un poquito se da a
beber al nifio que tiene camaras).

Coayyelli ipatica intla ocuilin yticne-
mi ytipan émalaoa.'%®

(Coayyelli es un remedio [usado] si
gusanos se crian dentro del cuerpo.
Se unta el vientre por encima.

13 Sahagiin, 1905-1907, v. 8, p. 238r.
194 Sahagun, 1979, v. 3, lib. X1, fol. 140v.
105 Sahagiin, 1905-1907, v. 8, p. 238v.
19 Sahagun, 1979, v. 3, lib. X1, fol. 141v.

Tlatlauhcapatli, su aspecto es berme-
Jjo. No es arbol grande sino que es
como yerba. También sus hojas son
bermejas. Hacese alli en Tepegolco.
Es provechosa para los a que les sa-
len llagas. Se pone solamente moja-
da o molida. No se mezcla con otra
yerba, solamente a solas).
Tlalcacaoatl, ¢an tlanelhoatl, ololton-
tli, in ieoaio tliltic, auh in itic iztac, in
ixiuhio xoxoctic, ¢an iaoaltotonti:
vmpa mochioa in xaltenco Itech
monequi in aquin motlevia, atle
moneloa, ¢i mixcavia: moteci, atl
ipan coni, in cocoxqui, in oconic
caxixa in cocolli.'®® (Tlalcacaoatl es
solamente una rafz. Es pequefia y re-
donda. De fuera es negra y de denuo
es blanca. Sus hojas son pequefias y re-
dondas. Hacese alli en Xaltenco. Es
provechosa para quien tiene fiebre. No
se mezcla con otra yerba, solamente a
solas, molida. El enfermo la bebe mez-
clado con aguay yabebida la enferme-
dad sale por la orina).

Coayielli, viac: iuhquin vitzquilitl
iquillo: auh in itzintlan iuhquin ¢a-
catl. tliltic, ¢an ie in inelhoaio mocui.
Itech monequi in totonqui itechca
coni yoan in pogaoa tonacaio vnca
omoteca tlillo.'%

(Coayielli es largo. Sus hojas son
como las hojas del uitzquilitl, pero
su raiz es como el zacate. Es negro.
Solamente se usa la raiz. Es prove-
chosa para quien tiene fiebre. Se bebe
[mezclada con agua]. Y cuando el
cuerpo es hinchado hay que untarlo
con la raiz. Tizne es agregado).
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Los ejemplos citados demuestran la variacién entre las dos fuen-
tes. Al fin de la versi6n del Florentino dice que:

Esta relacién arriba puesta de las yeruas medicinales, y de las otras
cosas medicinales arriba contenidas dieron los medicos del Tlatelulco
Santiago viejos y muy esprimentados en las cosas de la medicina, y que
todo ellos curan publicamente, los nombres de los qualesy del escriuano
que lo escriuio se siguen. Y porque no saben escriuir rogaron al escriuano
que pusiese sus nombres.!%7 .

Por lo expuesto, conocidos los informantes del texto del Florentino
y dadas las diferencias entre las dos versiones es verosimil concluir
que el tratamiento de las yerbas medicinales en el Cédice de la Acade-
mia tiene su origen en otro lugar, en otro tiempo y que proviene de
informantes distintos.

Hay numerosos textos adicionales en el Florentino. Capitulo 1,
pérrafo 1 anade textos describiendo el tlacaxolutl y €l Tzoniztac. capi-
tulo 2, parrafo 2 afiade yollototolli, popocales, tecugiltotontl, ixmatlatotot].
Parrafo 3 anade 27 aves; parrafo 4, Itzquauhtli, aitzquauhtli,
mixcoaquauhili, quauhtlotli, coztlhotli, hecatlhotli, aiauhtihotl; 1ztactlhotls;
parrafo 8, chiqguimoli, chachalacametl.

LIBROS VI Y XII

Los Libros vy XII del Cédice Florentino no forman parte de los Cédi-
ces Matritenses. Jiménez Moreno opina que “ni el uno-ni el otro en-
traron en el primitivo plan de la obra”.!% Sin embargo, Sahagiin
nos informa que antes del afio de 1569 “escribi doce libros... el libro
sexto trata de la Retérica y Filosofia Moral... el libro duodécimo se
intitula La Conquista de México”.!%9 '

Parece que el Libro VI se compila diez afios antes de la investiga-
cién sistemitica de Sahagiin. Hay una nota que se halla al fin del
Florentino en su folio 215v: “Fue traduzido en lengua espafola por
el dicho padre Fray bernardino de sahagun: despues de treynta afios
que se escriuio en la lengua mexicana: este afio de mill y quinientos
y sesentay siete”. El afio de 1547 corresponde a la fecha en que fray
Andrés de Olmos terminé su Arte de la lengua Méxicana. En el dicho
Arte se halla un fragmento de su Huehuetlatolli que es practicamente

197 Ibidem, fol. 180v.
1% Jiménez Moreno, 1938, p. 37.
199'Sahagun, 1956, v. 1, p. 28.
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la misma materia que la del Libro V1. Garibay opina que: “Una de
dos, o trabajan en colaboracién los dos franciscanos, o, suscitada la
emulacién en Sahagun ante los trabajos de Olmos se dedica a reunir
sus propios textos”.!10

Segun el titulo ndhuatl, en los ordenamientos anteriores el Li-
bro VI fue designado como Libro vil. Hay en la “Copia Troncoso”
del Cédice Florentino, en el tomo que contiene el Libro Vi, una nota
de Paso y Troncoso: “Escrito primero chicome, y mal corregido des-
pués, con caracteres que se sobrepusieron. para decir chiguacen: pero
realmente dice claro chiqucen. Este libro, cuando se escribi6 en len-
gua mexicana, era el 7° (V. Ms. del Palacio en Madrid) y luego que-
dé6 en 6°”.111

Jiménez Moreno ha podido descubrir que durante los anos en
que Sahagiin residia en México sus manuscritos sufrieron tres
ordenamientos sucesivos y que en la primera revisién de México la
obra constaba de 9 Libros y que el de la Conquista era el Libro
1X.!'2 Tenemos dos versiones castellanas de la Conquista, aquella
contenida en el Florentino y una segunda versién redactada por
Sahagtn en el afio de 1585. Una nota “al lector” en la revisién de
1585 contiene datos que nos ayuda a fechar la primera versién y
relacionarla con los Cédices Matritenses:

Cuando escribi en este Pueblo del Tlaltilulco, los doce libros de 1a histo-
ria en esta nueva Espafia; por los cuales enbi6 nuestro Sefior el Rey D"
Felipe, y los tiene alla, el nono libro fué de la conquista de esta Tierra.
Cuando esta escritura se escribio (que ha ya mas de treinta afios) toda se
escribié en lengua mexicana, y despues se romancié toda... (En el Libro
nono, donde se trata esta Conquista, se hicieron ciertos defectos: y fué,
que algunas cosas se pusieron en la Narracién de esta Conquista, que
fueron mal puestas: y otras se callaron, que fueron mal calladas. Por esta
causa, este aino de mil quinientos ochenta y cinco, enmende este Libro).''3

Los folios 74V al 75V del Cédice del Real Palacio nos ofrece la opor-
tunidad a relacionar el Libro X1I con los Cddices Matritenses y com-
prueba que Sahagiin iba acomodando el Libro a su Historia. Al fin
del texto nahuatl de la veintena toxcatl sigue un texto que trata de las
sefiales, y pronésticos que aparecieron antes de la venida de los es-
pafioles. El texto es practicamente idéntico al texto correspondiente

10 Ibidem, v. 2, p. 42.

1! 1.a copia realizada por Paso y Troncoso en Florencia se conserva en el Instituto Na-
cional de Antropologia e Historia, México, Vid., “Copia Troncoso” del Cédice Florentino, v. 2 p. 7.

"2 Jiménez Moreno, 1938, p. 31.

113 Sahagtin, 1989, p. 147.
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en el Florentino. En el margen izquierdo hay una anotacién de
Sahagun tachada: “Este es el primero capitulo del quinto libro q
tracta de la guerra”. Otra anotacién tachada es en parte legible:
“Capitulo... de las... que aparecierd antes §... de los espanoles”.!1
En el margen derecho hay otra anotacién de Sahagin no tachada:
“Esto que sigue esta puesto en el primer capitulo del libro que tracta
de la guerra que ubo entre los indios y los espaoles” (vid. N. 114).
Al fin del texto Sahagiin escribe: “fin de los pnosticos”.!!?

APENDICES E INTERPOLACIONES

Los Cddices Mairitenses carecen de apéndices y confutaciones a pesar
de que cabian dentro del plan de la Historia. En el Prélogo del pri-
mer Libro de su Historia Sahagtn escribié:

Los pecados de la idolatria y ritos idolatricos, y supersticiones idolatricas
y agileros, y abusiones y ceremonias idolatricas, no son aun perdidos
del todo. Para predicar contra estas cosas y aun para saber si las hay,
menester es de saber cémo las usaban en tiempo de su idolatria, que
por falta de no saber esto en nuestra presencia hacen muchas cosas
idolatricas sin que lo entendamos.!'6

De lo citado se da cuenta de que el intento de Sahagiin era el de
reconocer y compilar las supersticiones y ceremonias idol4tricas y
a base de este conocimiento, por esfuerzos evangélicos, proceder a
establecer la fe libre de dichos abusos. Para Sahagin el procedi-
miento serfa una serie de apéndices, colaciones, confutaciones en
las cuales se citan los abusos, tanto los existentes como los de la
antigiiedad, y confrontarlos a base de la Sagrada Escritura. Sahagiin
parece haber ideado una serie de apéndices o confutaciones anexa-
dos a la Historia tal como aparecen en el Cédice Florentino.

Sahagin mantenfa intacto el texto castellano de su Historia. Po-
cas veces interpola su juicio sobre una ceremonia o costumbre indi-
gena. Al fin del capitulo que trata de la diosa Tlazolteotl en el Libro
I, al principio y al fin del mes Quauit! eua en el Libro 11, si confutan
las ceremonias descritas. ,

El apéndice del Libro I empieza: “Comienca el apendiz, del pri-
mer libro: en que se confuta la ydolatria, arriba puesta: por el testo,

14 Sahagtin, 1905-1907, fol. 74v.
U5 Ibidem, fol. 75v.
16 Sahagtin, 1956, v. 1, p. 27.
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de la sagrada escriptura, y buelta en lengua mexicana: declarando
el testo suficientemente”.!!7 Este apéndice es tinico en el sentido de
que a la inversa a la Historia el texto, escrito en castellano y latino,
fue traducido al nahuatl. Sahagtin repasa los dioses uno por uno en
una manera uniforme. Por lo general empieza con “Otro demonio
adoraban vuestros antepasados”. En seguida de una sinopsis de las
caracteristicas y los atributos del dicho dios, tomando de lo’escrito
en el primer Libro. Concluye con una confutacién de las creencias
por autoridades de la Sagrada Escritura. '

El apéndice del Libro 1v, “Apendiz y Appologia” (folios 76v al
78V) consta solamente de un texto castellano. Por su contenido los
prologos a los Libros v, VII y X pueden considerarse como
confutaciones al contenido de los Libros respectivos.

Hay apéndices de otra indole que aumentan el contenido de la
Historia. Contienen datos cosechados de los informantes indigenas
que complementan el Libro correspondiente. Con unas excepcio-
nes no forman parte de los Cddices Matritenses. Son apéndices bilin-
giies, es decir, constan de un texto ndhuatl mas la versién castellana.
Una de dos, o representan datos no disponibles a los redactores de
los Cédices Matritenses, o bien, constan de datos recogidos posterior-
mente a la redaccién de los Cddices Matritenses. v

El apéndice del Libro II se compone de 14 “Relaciones” (folios
107r al 145V) e incluye una “Relacién, de los cantares, que se dezian
a honrra de los dioses” el cual también se encuentra en los “Prime-
ros Memoriales”.!!® Como se ha demostrado en la Tabla 111, los 9
capfitulos del apéndice del Libro 111 del Florentino corresponden a
los capitulos 1 a 3 y 22 a 27 de los “Memoriales en tres columnas”.
Resulta que el Libro 111 en los Cédices Matritenses equivale al Libro 111
mas su apéndice en el Florentino. Al Libro quinto que habla de los
agiieros Sahagun anade un apéndice de 37 capitulos que trata de las
abusiones que “empecen a la fe”.

Intercalado dentro de los Libros X y XI del Florentino se encuen-
tran interpolaciones de Sahagiin que ni guardan relacién con el tex-
to nahuatl, ni caben dentro del tema principal de la Historia. En el
capitulo 27 del Libro X Sahagin interpola una “Relacién del autor
digna de ser notada” que trata de la ensefianza y del Colegio de
Santa Cruz. Segiin Garibay “Es nada menos que el ensayo més anti-
guo que tenemos en la literatura de la Nueva Espaiia tocante al fra-
caso de la introduccién de la cultura occidental”.!!?

117 Sahagn, 1979, v. 1, lib. 1, fol. 24v.
118 Sahagiin, 1905-1907, v. 6, fol. 273r.-281v.
119 Sahagtin, 1956, vol. 3, p. 90.
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En el Libro X1, no haciendo caso del texto nihuatl que trata “de
las fuentes aguas y montes”, dice que “pareciome lugar oportuno,
para tratar de las ydolatrias principales antiguas que se hazian, y
aun hazen: en las aguas y en los montes”.!?° En lugar de hablar de
“las diversidades y calidades de los caminos” habla de “los caminos,
por donde la Iglesia a venido hasta llegar a esta ultima mansién”.'2!
En el dltimo capitulo, el capitulo 13, no se trata “de todos los man-
tenimientos” sino que se pone a hablar “cerca de la predicacién del
euangelio en estas partes”.'?

RESUMEN

Fray Bernardino nos dice en el Prélogo de su Historia que “el primer
cedazo por donde mis obras cirnieron fueron los de Tepepulco; el
segundo, los de Tlatelolco; el tercero los de México”. Dice que en
Tepepulco “todas las cosas que conferimos me las dieron por pintu-
ras, que aquella era la escritura que ellos antiguamente usaban, y los
gramaticos las declararon en su lengua, escribiendo la declaracién
al pie de la pintura”.!?® Resulté los “Primeros Memoriales” que for-
man parte de los Cddices Matritenses. En Tlatelolco Sahagin prosi-
guid su plan utilizando sus colaboradores indigenas. A esta etapa de
la elaboracién de la Historia corresponde el texto ndhuatl de lo que
venia a formar los Libros I-V y VII-XI. La mayor parte del texto nahuatl
se debe a esta etapa. Dice con razén Ballesteros Gaibrois que el sa-
bio franciscano “habiendo aprendido a fondo la lengua ndhuatl ...
sabia las finuras que en ella podia expresarse y por esta razén, unas
veces empleaba un modo de interrogacién y otras otro. Pero, supre-
ma y perspicaz intuicién, no copiaba el sentido de la contestacién,
sino la contestacién misma, en la propia lengua nahuatl, para luego
estudiar su contenido”.!2* Salvo los “Primeros Memoriales los apar-
tados de los Cddices Matritenses (Segundos Memoriales) o primer ma-
nuscrito de Tlatelolco, Memoriales con Escolios, Manuscrito de
Tlatelolco o Memoriales en tres columnas, Memoriales en Castella-
no) datan de esta etapa.

Durante el tercer cedazo Sahagiin pasé y repasé a solas sus escri-
turas. Gracias a tres sucesivos ordenamientos y gracias a la adicién

120 Sahagin, 1979, v. 3, lib. X1, fol. 233r.

121 Ihidem, fol. 237v.

122 Ihidem, fol. 246v.

123 Sahagun, 1956, v. 1, p. 106.

{24 Manuel Ballesteros Gaibrois. 1973. o. 101
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de Retdrica y Filosofia Moral y la Conquista, escritas en 1547 y 1555
respectivamente, la Historia venia a concordar con el plan del Cédice
Florentino. Hemos demostrado que, por lo que toca al Cédice Florentino,
el ordenamiento de los Libros, salvo los Libros VI y XII, el texto
néhuatl, los titulos capitulares escritos por Sahagin, porciones de
texto castellano de los Libros I, v, VI y X, todos se derivan directa o
indirectamente de los Cddices Matritenses.

TABLA I
Capitulos del Libro 1, adaptada de Glass, 1978

MANUSCRITO Letra de Letra de Cédice Memoriales
DE TLATELOLCO Sahagin Sahagin  Florentino en espafiol
Folio

33r Huitzilupuchtli Cap. Cap.1[#1] Cap. 1 Cap. 1
33r Paynal 2 2 2 2
33v Tezcatlipoca 3 3 3 3
34r Tlaloc 4 4 4 4
34v Quetzalcoat] 5 5 5 5
34v Chicomecoatl 6 2 7 7
35r Ciuacoatl 7 Cap.2 #1 6 6
35r Tezcatzoncatl 8 — 22 22
35v Tzaputlan tenan 9 4 9 9
36r Amimitl & Atlaua 10 -
36v Ciuapipiltin, etc. 11 5 10 10
37r Teteu ynan 12 3 18 8
37v Xiuhteuctli 13 8 13 13
38v Macuilxochitl, 14 9 14 14
etc.

39v Omacatl 15 10 15 15
40v Yxtlilton 16 11 16 16
41v Opuchtli 17 12 17 17
42r Xipetotec 18 13 18 18
42V Yacatecutli 19 14 19 19
44v Napatecutli 20 15 20 20
45r Chalchiuhtlicue 21 6 11 11
46r Tepetictoton 22 16 21 21
49r Tlazulteutl 23 6)7 12 12
51v Adagios 24
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TABLA II

Correlacién de los manuscritos Florentino y Matritense. Libro 11

Cédice Florentino

Folio

Capitulo 37 96 r y v Izcalli

Capitulo 38

97ryv

9MBryv

9r

99 v Ixcogauhqui

100ryv

101 r y v agujeraban
las orejas

102 r

102 r y v Uauhquilta-
103 r malqualiztli
103 v Izcalli tlami
i04ryv

105ryv

105 v nemontemi
106rvv

“Memoriales en tres columnas”

Capitulo 18

Capitulo 19

Capitulo 20

falté texto
falté texto

Folio

119 ry v Izcalli
120ryv

121 r y v Ixcogauhqui
122 r
122 v agujeraban
las orejas
126ryv

125 ry v Izcalli tlami
123ryv

124 r y v nemontemi
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TABLA IV

Correlacién de los manuscritos Matritenses y Florentino. Libro VI (V)

“Primeros “Memoriales “Memoriales en castella-
Memoriales” en tres columnas” no” y Cddice Florentino
Cap. : Cap.
1. tequani 1. tequani 1. tequani
2. vactli 2. vactli 2. oactli
3. yiovaltepuztli 3. yovaltepuztli 3. ioaltepuztli
4. teculotl 4. tecolotl 4. teculutl
5. chicuatli 5. chiquatli anogo chichtli 5. chiquatli anogo chicht
6. chichtli . 6. cogcamatl anogo cogatli 6. cogamatl anogo cogatli
7. cocamatl 7. tochtli 7. tochtli
8. tochtli 8. pinaviztli 8. pinauiztli
9. pinaviztli 9. epatl 9. epatl
10. epatl 10. azcame . 10. azcame
11. azcame 11. tacviyac 11. tlacauiiac
12. tlacaveyac 12. tlacanexquimilli 12. tlacanexquimilli
13. tlacanexquimilli 13. c€tapachton 13. centlapachton
14. centlapachto tzontecomatl tzontecomatl
15. coiutl tezcatlipoca tezcatlipoca
chiquimoli

covotl
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TABLAV

Correlacién de los manuscritos Florentino y Matritenses. Libro VIII

Cédice Florentino Academia de la Historia
Cap. 1 Cap. 1y 2 CMRAH
2 Cap. 1y 2 CMRAH
3 Cap. 3 Para. 1 P M.
4 Cap. 3 Para. 1 P. M.
5
6 Folio 64 y 65 CMRP
7 -
‘8 3
9 4
10 5
11 6
12 7
13 8
14 9
15 10
16 11
17 12
18 13
19 14
—_ 15
20 17
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Correlacién de los manuscritos Matritenses y Florentino. Libro X1

CHARLES E. DIBBLE

TABLA VI

ACADEMIA DE LA HISTORIA

Cép.
Cap.
Cap.
Cap.
Cap.
Cap.
Cap.
Cap.
Cap.
Cap.
Cap.
Cap.
Cap.
Cap.
Cap.
Cap.
Cap.
Cap.
Cap.
Cap.
Cap.
Cap.
Cap.
Cap.
Cap.

1
2 Para

.1

2 Para. 2y Cap. 3

© W~ Ot

10
11
12
13

14 Para.
15 Para.

16 Para

17 Para.
18 Para.

19 Para
20 Para
21 Para
22
23

24 Para.

25 Para

1-8
1-6
.1-10
1-7
1-5
.1-4
.1-14
.1-5

1-3
.1-10

CODICE FLORENTINO

Cap.
Cap.
Cap.
Cap.
Cap.
Cap.
Cap.
Cap.
Cap.
Cap.
Cap.
Cap.
Cap.
Cap.

Cap

Cap.
Cap.
Cap.
Cap.
Cap.
Cap.
Cap.

Cap
Cap
Cap

6 Para.
6 Para.
6 Para.
6 Para.
6 Para.
6 Para.
6 Para.
6 Para.
6 Para.
7 Para.
7 Para. 10

7 Para. 11

7 Para. 12

7 Para. 1- 8
.13 Para.1- 6
2 Para. 1-10
1Para.1-7
3Para.1-5
4 Para.1- 4
5 Para. 1 -14
8Para. 1-5
9

.10

.11 Para. 1-3
.12 Para. 1-10

O OO0 Uk GON =



DE LA ORALIDAD Y LOS CODICES
A LA “HISTORIA GENERAL”

TRANSVASE Y ESTRUCTURACION DE LOS TEXTOS ALLEGADOS
POR FRAY BERNARDINO DE SAHAGUN

MIGUEL LEON-PORTILLA

Han llamado algunos “enciclopedia etnolégica” a la obra principal
de Sahagin. Desde mucho antes fue conocida como Historia General
[0 Universal] de las Cosas de Nueva Espaia, en lenguas mexicana y cas-
tellana. Hoy es, para unos, como un gran espejo en el que la palabra
indigena de los nahuas hace posible contemplar lo que pensaban
ellos sobre si mismos y sus “cosas divinas, humanas y naturales”.

Para otros, que se declaran dotados de mas penetrante sentido
critico es, en cambio, una gran suma de testimonios en la que es
dificil distinguir lo netamente indigena de lo atribuible al fraile. Este,
a partir de sus cuestionarios y en su largo proceso de investigacién,
elaboracién y estructuracién, produjo efectivamente una especie de
gran enciclopedia pero —tal es el meollo de la cuestién critica— ces
ella espejo en que, sin anadidos u otras formas de distorsién, se re-
fleja fielmente la cultura de los nahuas? Y en caso de serlo en algtin
grado, {c6mo podré discernirse lo genuinamente nahua de lo que
fue interpolacién o trastocamiento casual o intencionado?

Sostuvo el propio Sahagiin que los testimonios le fueron aporta-
dos por personas conocedoras de su antigua cultura, primero en
Tepepulco del reino de Aculhuacan y luego en Tlatelolco y México.
La transmisién de testimonios se realiz6 al modo tradicional, por
medio de pinturas y relatos en nihuatl. Sahagin estuvo auxiliado
por antiguos discipulos suyos que copiaban las pinturas y transcribian
lo expresado por los ancianos nahuas.

Pinturas y relatos —la imagen y la palabra indigenas— fueron
asi pasando a integrar, en folios y cuadernos, un amplio conjunto
documental. A partir de éste —conservando siempre los testimo-
nios en ndhuatl— Sahagiin se proponia elaborar una obra que abar-
cara una vision integral de la cultura y asimismo un copioso léxico y
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muestras de expresiones de la lengua. Desde luego que fray
Bernardino emprendié esa pesquisa, que le llevé muchos afios, te-
niendo como propésito facilitar la evangelizaciéon de los naturales
de la tierra. Pensaba que sélo conociéndolos cabalmente serfa posi-
ble presentarles de manera asequible el mensaje de Cristo. De modo
particular le interesaba identificar la idolatria que, a su juicio, de
formas a veces muy sutiles permeaba la cultura indigena. Todo lo
que acerca de ella pudiera allegar con sentido critico serfa en extre-
mo valioso para erradicar ese que consideraba el mayor de los ma-
les, la idolatria, a la que por tanto tiempo el Demonio habia tenido
sujetos a los indios. Los frutos de sus pesquisas debian servir a otros
muchos misioneros en sus tareas de evangelizadores. Para ello era
necesario encontrar la forma de volverles comprensible lo que apor-
taba su gran conjunto testimonial.

Ello suponia preparar una obra en que los textos indigenas se
organizaran como libros al modo europeo con sus correspondientes
divisiones internas. Implicaba también traducir los testimonios al
castellano elucidando con glosas, comentarios o frases afiadidas cuan-
to pudiera ser de dificil comprensién para quienes destinaba su obra.
Largo y complejo fue el proceso a través del cual Sahaguin integré
los testimonios que reunié en esa enciclopedia etnolégica y a la vez
filolégica y lingiiistica que vino a ser su Historia general de las cosas de
Nueva Espaiia.

Describir y valorar criticamente ese proceso es el objetivo de este
trabajo. Seguir, paso a paso, las distintas etapas de investigacion,
elaboracién y estructuracién de los manuscritos, es tarea de minucias
y a veces parecera farragosa. Pienso, sin embargo, que el estudio de
este proceso tiene por encima de todo grande interés. Podra llevar-
nos a percibir si al menos una parte del universo de la expresién
testimonial indigena —la imagen y la palabra— se “transvasé6”, como
una de las consecuencias del Encuentro de Dos Mundos, en una
obra de inspiracién europea, con ribetes medievales pero fruto ya
del Renacimiento. Describir este intento de comprensién
intercultural abrira también el camino a los cuestionamientos y va-
loracién critica. ¢Hubo pérdidas y alteraciones en ese transvase del
testimonio indigena? {Pueden identificarse en los textos transcritos
en nihuatl expresiones genuinas de la tradicién prehispanica?

El acercamiento histérico-filolégico y critico al proceso de elabo-
racién de la obra sahagunense tiene en suma el interés de percibir,
hasta donde es posible en accién, el nacimiento de una forma mas
penetrante de indagacién, la que busca conocer “al otro” precisamen-
te en funcién de lo que expresa él acerca de si mismo y su cultura.
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En el presente estudio tomo en cuenta las aportaciones de nu-
merosos colegas que, en diversos lugares, citaré. Y, sobre todo, atiendo
a los manuscritos mismos que, entre otras cosas, incluyen también
prologos, advertencias, apéndices y distintas formas de anotaciones
de Sahagtn. Mucho ayudara esto para esclarecer el proceso de ela-
boracién y las sucesivas formas de organizacién de sus manuscritos.
La comparacién entre si de los distintos textos que en ellos se inclu-
yen, es asimismo de grande importancia para precisar cudles fueron
los varios modos como aproveché Bernardino los testimonios reco-
gidos por él en diferentes lugares y tiempos. En esto ultimo son
aportaciones nuevas y valiosas, las de Arthur J. O. Anderson sobre
“Los Primeros Memoriales y el Cédice florentino” y de Charles E. Dibble
acerca de la “Comparacién y correlacién de los Cédices matritenses
con el Florentino”.!

Empresa compleja es la que realiz6 Sahagiin. Su espiritu perfec-
cionista lo llevé a modificar en numerosas ocasiones su plan origi-
nal y a dar entrada en su investigacién a nuevos testimonios. A eso
se debe que, no obstante que su obra ha sido objeto de la atencién
pormenorizada de varios distinguidos estudiosos, queden atn as-
pectos de ella hasta hoy no elucidados por completo.

Cudndo y cémo concibid e inicié Sahagin sus investigaciones

A partir de su llegada a México en 1529, fray Bernardino residi6 en
varias comunidades de habla nahuatl. Fue ése su primer contacto
directo y prolongado con quienes, ademas de hablar la lengua nati-
va, mantenian en alto grado su antigua cultura. Siete afios después,
en 1536, al participar en el establecimiento formal del Colegio de
Santa Cruz de Tlatelolco, se vio rodeado de jévenes indigenas y
asimismo de otros nativos que fueron recibidos como maestros, so-
bre todo de medicina y pintura. Mucho contribuyé esto a que fuera
él percibiendo y valorando, cada vez mejor, lo que llamé “el quilate
de esta gente mexicana”.?

! Arthur J. O. Anderson, “Los primeros memoriales y el Cddice florentino, Estudios de
Cultura Néihuatl, México, UNAM, Instituto de Investigaciones Histéricas, 1994, v. 24, 49-92.

Charles E. Dibble, “Comparacién y correlacion de los Cédices matritenses con el Florenting”.
Se incluye en este mismo volumen de Estudios de Cultura Ndhuatl.

2 Bernardino de Sahagtin, Historia general de las cosas de Nueva Espaiia, Primera version
integra del texio castellano del manuscrito conocido como Cédice florentino. Introduccién, paleogra-
fia, glosario y notas de Alfredo Lépez Austin y Josefina Garcia Quintana, 2 v., México, Conse-
jo Nacional para la Cultura y las Artes y Alianza Editorial, 1989, 1, 33.
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En el empefio por conocer lo mejor posible la lengua y cultura
indigenas le habia precedido uno de sus colegas, también maestro
en el Colegio, fray Andrés de Olmos. Desde 1533 habia comenzado
éste a investigar. Recibi6 encargo expreso de abocarse a ello del pre-
sidente de la segunda Audiencia, Sebastian Ramirez de Fuenleal y
de fray Martin de Valencia, a la sazén Custodio de la comunidad
franciscana de México.?

El trato que en el Colegio tuvo Sahagtin con Olmos, debi6 in-
fluir en su 4nimo. Es probable que Olmos le mostrara testimonios
recogidos por él, verosimilmente algunos huehuehtlahtolli, “discur-
sos de los ancianos”, o muestras de “la antigua palabra”. Lo cierto es
que Bernardino durante esa su primera estancia en el Colegio (1536
a 1540), dispuso ya una obra en nihuatl en la que se esmer6 por
cuidar del empleo correcto de esa lengua. Dicho trabajo, hasta hoy
inédito, esta escrito en papel de amate y lleva la siguiente anotacién
anadida después por el propio Sahagin:

Siguense unos sermones de dominicas y de santos en lengua mexicana.

No traducidos de sermonario alguno sino compuestos nuevamente a la

medida de la capacidad de los indios: breves en materia y en lenguaje

congruo, venusto y llano, ficil de entender para todos los que lo oyeren,

altos y bajos, principales y macehuales, hombres y mujeres.
Conpusiéronse el afo de 1540...%

Es éste el primer testimonio dejado por el propio Bernardino
de su interés, obviamente de misionero, por conocer y comunicarse
en un nihuatl “congruo, venusto —es decir “hermoso, agraciado”-
llanoy facil de entender para todos, incluyendo a los antiguos pipiltin,
“principales”, y a los macehuales, “la gente del pueblo”.

Se ha discutido si pudo ser realmente en 1540 cuando Sahagtin
concluyé una primera versién de dichos sermones.® Uno de los ar-
gumentos esgrimidos es que el lenguaje en que estdn recuerda el de
los huehuehtlahtolli, “antigua palabra”, género literario indigena des-
conocido atin para fray Bernardino. Otro se basa en una referencia

3 Jerénimo de Mendieta, Historia eclesidstica indiana, 4 v., México, Editorial Salvador
Chavez Hayhoe, 1945, libro 11, 81.

* Fray Bernardino de Sahagtin, Siguense unos sermones de dominicas y de santos en lengua
mexicana. No traducidos de sermonario alguno sino compuestos a lo. medida de la capacidad de los
indios. Compusiéronse el afio de 1540. Chicago, Newberry Library, Coleccién Ayer, Ms. 1485,
fol. 1. '

5 Jestis Bustamante Garcia, Fray Bernardino de Sahagiin. Una revision critica de los manuscri-
los y de su proceso de composicion, México, UNAM, Instituto de Investigaciones Bibliograficas,
1990, 74-76.
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cronolégica en el sermén para la Vigilia de la Natividad del Sefior.
En él se dice que se pronunci6 “en 1548 afos”.%

Respecto de la primera objecién, es muy probable que Sahagiun
conociera desde antes de 1540 algunos de los huehuehtlahtolli reco-
gidos por Olmos que empez6 sus investigaciones hacia 1533. Du-
rante los afios que convivié con Sahagin en el Colegio de Santa
Cruz, en Tlatelolco, pudo habérselos mostrado. La segunda obje-
cién lo Gnico que implica es que fray Bernardino haya hecho esa
referencia cronolégica de 1548 en el manuscrito original cuando
predicé, o volvié a predicar, ese sermén en dicho afio. Por lo demas,
negar lo que expresamente afirmé Sahagiin, que era persona de
excelente memoria, equivale a suponer en él un interés no demos-
trado por exagerar —mintiendo-— la fecha de composicién del mas
antiguo de sus escritos en nahuatl. _

Cinco anos estuvo luego ausente del Colegio, ejerciendo su ac-
cién misionera en lugares como Huexotzingo y otros del Valle de Pue-
bla. De regreso en Tlatelolco en 1545, justo el aflo en que ocurrié la
que describe como “una pestilencia grandisima y universal”,” ademas
de atender a los enfermos y sepultar a los muertos, volvi6 a sus tareas
de maestro. Algin tiempo después, acudiendo a indigenas que pro-
bablemente se habian formado en el calmécac o escuela sacerdotal,
empez6 a transcribir, como lo habia hecho Andrés de Olmos, cuantos
testimonios pudo de “la antigua palabra”, en total cuarenta huehuehtlah-
tolli, asi como buen niimero de adagios, refranes y metaforas que
califica de muy delicadas y de las que ofrece sus declaraciones.®

Que el conjunto de estos textos se transcribi6 hacia 1547 lo prueba
la siguiente anotacién de Bernardino, al final del libro vI del Cédice
florentino:

Fue traducido en lengua espafiola por el dicho padre fray Bernardino
de Sahagiin, después de treinta afios que se escribi6 en lengua mexica-
na, este afnio de 1577.9

{Constituy6 esa primera recopilacién de textos el inicio de las
investigaciones que se enmarcan dentro de su “enciclopedia
etnoldgica” y de las que es fruto magno su Historia General [o Univer-

§ “Sfguense unos sermones...” Newberry Library, Coleccién Ayer, Ms. 1485, fol. 9r.

7 Sahagtin, Hisloria general, op. cil., 11, 811.

8 Ibid., 1, 442-466.

9 Cédice florentino, manuscrito 218-219 de la Coleccién Palatina de la Biblioteca Medicea-
Laurenciana, 3 v., México, Secretaria de Gobernacién, Archivo General de la Nacién, 1979,
t. 11, fol. 215v.
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sal] de las cosas de la Nueva Espafia? La mayoria de los sahagunistas ha
fijado como punto de partida de esas investigaciones el mandato
que en 1558 hizo a Bernardino su superior provincial, fray Francis-
co Toral, en virtud del cual se trasladé al pueblo de Tepepulco, per-
teneciente al antiguo reino de Aculhuacan.!® Con un criterio dife-
rente, Angel Ma. Garibay sostuvo que lo alcanzado en 1547 marca
realmente el inicio de las investigaciones etnolégicas de Sahagiin,
maxime que, como se verd, antes de marchar a Tepepulco, recoge-
ria el valioso testimonio en nihuatl acerca de la Conquista contem-
plada desde la perspectiva de los vencidos.!!

Por mi parte pienso que las investigaciones emprendidas for-
malmente por Sahagiin para abarcar en su plenitud Ia cultura de los
nahuas, a saber sus —“cosas divinas, o por mejor decir idolatricas, y
humanas y naturales”— efectivamente se iniciaron hasta fines de
1558 0 en 1559 como consecuencia del encargo dado, un afio antes,
por fray Francisco Toral. Fue entonces cuando segiin veremos, dise-
16 €l su plan de trabajo y comenz6 a plantear sus preguntas a los
ancianos de Tepepulco. Sin embargo, dado que los huehuehtlahtolls,
recogidos hacia 1547 y los testimonios sobre la Conquista recopila-
dos hacia 1555, fueron incorporados a la postre por Sahagiin en su
obra, puede decirse, como lo postul6 Garibay, que marcan de algiin
modo el arranque de sus pesquisas. Aunque es verdad que en tal
comienzo no existia atin el prop6sito de comprensién universal de
la cultura indigena.

En los huehuehtlahtolli, que abarcan varias oraciones a los dioses
y un conjunto de pliticas pronunciadas en ocasién de momentos
particularmente significativos a lo largo de la vida, no es perceptible
influencia alguna del pensamiento europeo-cristiano de Sahagin.
Una afirmacién parecida puede hacerse respecto del relato indige-
na acerca de la Conquista. El enfoque critico lleva a identificar en él
testimonios aportados por tlatelolcas que, segiin lo expresan varias
veces, fueron testigos y participaron en los hechos que entonces tu-
vieron lugar. El dramitico relato se abre con la descripcién de por-
tentos que, cual presagios funestos, se dice que fueron vistos pocos
afios antes de la venida de los espafioles, y concluye recordando las
exacciones de oro que Hernén Cortés, teniendo como intérprete a
Malitzin, hizo a Cuauhtémoc y a los otros sefiores vencidos.

19Véase: Luis Nicolau D'Olwer y Howard F. Cline, “Bernardino de Sahagiin, 1499-15’9()",
en Handbook of Middle American Indians, Austin, University of Texas Press, 1973, . 13, 187-
188.

1 Angel Ma. Garibay K. Historia de la literatura ndhuatl, 2 v., México, Editorial Porria,
1953-1954, 11, 65-67.
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La transcripcién original de esos testimonios fue base para la
inclusién de los mismos como libro XII en el Cédice florentino. Aios
més tarde, siendo ya muy anciano Sahagin, en 1585, decidi6 en-
mendar ese relato. Al hacerlo, dejé una doble constancia. Por una
parte, se refiri al tiempo en que habia transcrito el testimonio ori-
ginal. Not6 asf que:

Cuando esta escriptura se escribié, que ha ya mas de treinta afos, toda
se escribi6 en lengua mexicana. Los que me ayudaron en esta escriptura
fueron viejos principales y muy entendidos [...] que se hallaron presen-
tes en la guerra cuando se conquist6 esta ciudad. !

Por otra, explica qué motivo tuvo para alterar el antiguo relato,
transcrito hacia 1555, es decir mas de treinta afios antes de 1585:

En el libro donde se trata de esta conquista [que quedé incorporado
como el duodécimo en el Florentino], se hicieron varios defectos y fue
que algunas cosas se pusieron en la narracién de esta conquista que
fueron mal puestas y otras se callaron, que fueron mal calladas. Por esta
causa este afio de 1585, enmendé este libro.!?

Quienes han comparado detalladamente ambas versiones con
sentido critico, reconocen que la segunda incluye muchos parrafos
que, a todas luces, en vez de aportar el testimonio indigena son
expresion de lo que en 1585 pensaba Sahaguin acerca de la Conquis-
ta.'* En el antiguo testimonio original tan sélo en una ocasién —no
en el nihuatl sino en la paréfrasis en espanol— hace Sahagin un
breve comentario, precedido de la anotacién “Autor”. En él formula
una defensa de Cortés diciendo que

De las cosas arriba dichas parece claramente cuanto temporizé y disi-
mul6 el capitidn don Hernando de Cortés con estos mexicanos por no
los destruir del todo.!5

En la versién enmendada son muchos los lugares en que, no
s6lo exculpa a Cortés, sino que lo presenta como hombre providen-

'2 Sarah L. Cline (editora), Fray Bernardino de Sahagiin, Conquest of New Spain, 1585 Revman,
Salt Lake City, University of Utah Press, 1985, 147.

13 Loc. cit.

14 Susan L. Cline, “Revisionist Conquest History: Sahagun’s Revised Book XII”, en Pioneer
Etlmographer of Sixieenth Mexico, Jorge Klor de Alva (editor), Albany, New York, State University
of New York, 1988, 93-106.

15 Sahagin, Historia, 11, 859.
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cial que, al vencer a los indigenas, hizo posible su conversién al Cris-
tianismo. Por las razones que se quiera, entre las que cuentan tal vez
un cambio en la mentalidad de Bernardino que, muy anciano, habia
experimentado graves contrariedades, éste, en vez de limitarse a la
transcripcién de lo dicho por los tlatelolcas; ofrece sus propios pun-
tos de vista. Obviamente el texto enmendado, del que sélo nos que-
da su versién espaiola, no puede ya tenerse criticamente como fiel
testimonio de los testigos indigenas de la Conquista.

Buena fortuna es que el texto en nahuatl de 1555 haya sobrevi-
vido. Resiste €] un riguroso andlisis critico como testimonio genui-
no, no de mexica-tenochcas sino de tlatelolcas. Entre otras cosas son
varios los lugares en que los “hombres de Castilla” aparecen actuan-
do de maneras nada edificantes. Ejemplos de ello los tenemos en
los relatos sobre “la matanza en el Templo Mayor”, el comporta-
miento de los soldados espafioles con las mujeres nativas cuando
salian éstas de la ciudad conquistada y el ya mencionado episodio
‘en que aparece Cortés exigiendo oro a los vencidos.

Puede pues afirmarse que fue en el Colegio de Santa Cruz de
Tlatelolco donde, desde 1547, inici6 Sahagin sus investigaciones
pero todavia no de acuerdo con un proyecto de comprensién
globalizador de la cultura de los nahuas. Es cierto que lo entonces
recogido por €l es en extremo valioso de por siy que lo incorporaria
luego a su obra general, pero hay que reconocer, que el inicio for-
mal de esta tuvo lugar mas tarde: en Tepepulco, 1559.

LO ALCANZADO EN TEPEPULCO (1559-1561):
“PRIMEROS MEMORIALES”

En los prélogos a los libros 1y IT de su Historia General —conserva-
dos en el Cédice florentino que fue culminacién de la misma—, dej6
Sahagun constancia de cémo inicié sus investigaciones. En el que
antecede al libro I, escribié6:

Yo, fray Bernardino de Sahagun, fraile profeso de la Orden de Nuestro
Serafico Padre San Francisco, natural de la villa de Sahagin, en tierra
de Campos, por mandato del muy reverendo padre fray Francisco Toral,
provincial desta provincia del Santo Evangelio, y después obispo de
Campeche y Yucatin, escribi doce libros de las cosas divinas, o-por
mejor decir idolatricas, y humanas, y naturales desta Nueva Espana.!®

16 Ibid.  32.
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El padre Toral fue provincial durante el trienio de 1558-1561,
lapso que coincide con el de las investigaciones de Bernardino en
Tepepulco, poblacién del antiguo Aculhuacan. La informacién la
complementa éste en el prélogo al libro 11, donde reitera:

A mi me fue mandado por sancta obediencia de mi prelado mayor que
escribiese en lengua mexicana lo que pareciere ser ttil para la doctri-
na, cultura [cultivo] y manutencia destos naturales desta Nueva Espa-
fia, y para ayuda de los obreros y ministros que los doctrinan.!”

Merece valorarse esta reiterada afirmacién de Sahagin que sos-
tiene que “escribi doce libros” y afiade que lo hizo porque se le ha-
bia ordenado “escribiese en lengua mexicana lo que le pareciere ser
util”. <En qué sentido expresé esto? {Realmente se consideraba au-
tor de los textos que, en otras ocasiones nos dice son testimonios
aportados por los indios, “que este lenguaje es el propio de sus an-
tepasados”?'® Dio incluso los nombres de algunos de los viejos que
le habfan comunicado tales o cuales textos, como aquel Diego
Mendoza de Tepepulco, conocido también como Tlaltentzin, “hom-
bre anciano, de gran marco y habilidad”, y también los de los médi-
cos que aportaron amplia informacién en el campo de su compe-
tencia.'”

Traer esto a colacién, precisamente al tratar de los inicios de las
investigaciones de Sahagun, es tener presente, desde un principio,
lo que he llamado el problema critico que plantea su obra. Respon-
der equivaldra a discernir —dentro del conjunto de ésta— qué es lo
netamente indigena y qué lo debido al fraile o, de modo mas am-
plio, lo atribuible a su bagaje cultural hispano, humanista y de evan-
gelizador cristiano. Con este enfoque critico, a la par que describiré
los resultados obtenidos por Bernardino en las varias etapas de sus
investigaciones, inquiriré acerca de lo que son y aportan realmente
los distintos testimonios allegados por él.

Se pregunté ya Joaquin Garcia Icazbalceta por qué escogié
Sahagun a Tepepulco para iniciar sus trabajos. A su juicio,

la eleccién del lugar fue acertada porque, segiin documentos antiguos,
los sefores de Teotihuacin y Tepepulco estaban casados con las dos
hijas que habia dejado Ixtlilx6chitl I1, Gltimo rey de Tezcoco, y en aque-
llas poblaciones podia recogerse con mas facilidad, de boca de los alti-

17 Ibid., 1, 77.
'8 Ibid., 306.
¥ Ibd., 1, 77 y 11, 781
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mos servidores de aquel monarca, la version acolhua de nuestras anti-
guedades.20

Antes de trasladarse a ese lugar habia hecho Bernardino “una
minuta o memoria de todas las materias que habia de tratar”.?! Di-
cha minuta o memoria abarcaba el gran conjunto de materias, cali-
ficado modernamente por algunos de enciclopédico, sobre “las co-
sas divinas, humanas y naturales” de la cultura indigena.

No me detendré aqui en las hipétesis que se han formulado para
explicar c6mo concibié Sahagiin su acercamiento globalizador a la
cultura de los nahuas. Se ha hablado de la Historia Natural de Plinio*?
o del De Proprietatibus Rerum de Bartholomeus Anglicus® y, mas re-
cientemente aun, del Stdndenbuch (Libro de los oficios) de Jost
Amman, publicado en 1568,%* como de posibles fuentes de inspi-
racién del método adoptado, éste Gltimo en lo concerniente a las
ilustraciones. Por mi parte pienso que basta con recordar la con-
cepcién de las Summas medievales y del conjunto de las obras de
Aristételes, que debieron ser bien conocidas de Sahagin, para ver
que la idea de un acercamiento globalizador tenfa diversas formas
de antecedente.

En cambio, todos los sahagunistas coinciden en reconocer la
novedad inherente al método de obtencién de los testimonios en
la propia lengua indigena, en forma directa y sistematica de labios
de ancianos nahuas, que presentaban ademads pinturas o cédices de
acuerdo con el antiguo proceder de su cultura. Por haber concebido
y aplicado tal procedimiento sistemético, que abarca un enfoque in-
tegral histérico-cultural y a la vez filolégico (textual) y lingiiistico, se
ha adjudicado a Bernardino el titulo de “padre de la antropologia
en el Nuevo Mundo”.

Volviendo la atencién a lo que pudo ser “la minuta o memoria”
de todas las cosas sobre las que se propuso tratar con los indigenas,
puede ella reconstruirse de algiin modo fijdndonos en la primera
forma como organizé él los materiales obtenidos. Ella no es la que
dio después a los mismos, segiin habremos de mostrarlo. Existe, sin
embargo, el problema de la pérdida en esa primera recopilacién de

20 Joaquin Garcia Icazbalceta, Bibliografia mexicana del siglo Xxvi, México, Fondo de Cultu-
ra Econémica, 1954, 345.

2 Sahagtin, Historia, 1, 77.

22 Garibay, op. cit., 11, 68-71.

2 Donald Robertson, Mexican Manuscript Painting in the Early Colonial Period, New Haven,
Yale University Press, 1959, 167-178.

2 Jeanette F. Peterson, “The Florentine Codex Imagery and the Colonial Tlacuilo”, en
The Work of Sahagiin, op. cil., 281-282,
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una parte que, como también lo veremos, hay indicios de que verso
sobre “las cosas naturales”, en particular plantas y animales.

La “minuta”, segtin puede deducirse de las anotaciones que per-
miten reconstruir la primera organizacién de lo allegado por
Sahagtin, abarcé cuatro o cinco capitulos, si es que existio el referen-
te a “las cosas naturales”. La primera parte o capitulo cuyo titulo
estuvo en un folio hoy perdido, abarca temas religiosos: los dioses,
las fiestas, ofrendas, sacerdocio, atavios de los dioses, servicios en
los templos, juramentos e himnos sacros. El segundo, in tlatocayotl
(el gobierno), incluye lo concerniente al sefiorio y los gobernantes:
listas de los de Tenochtitlan, Tetzcoco y Huexotla; las funciones de
los sefores y sus ayudantes; sus atavios, alimentos, utensilios; la edu-
cacion; salida de los chichimecas; amonestaciones morales. El terce-
ro, intitulado in ilhuicayotl thuan in mictlancayotl (las cosas celestes y lo
tocante a los muertos), aporta informacién astronémica, el calenda-
rio solar y el tonalpohualli (la cuenta de 260 dias); agiieros y sueiios,
asi como “de lo que acaba en el infierno y las ofrendas a los dioses
del Mictlan”. El dltimo capitulo, in tlacayotl (las cosas humanas), re-
une nombres de parentesco, los de las partes del cuerpo, las armas e
insignias; las enfermedades y modos de salutacion.

La otra probable parte o capitulo debié abarcar las cosas de la
naturaleza bajo el posible titulo de tlalticpacayotl (lo terrrestre) plan-
tas y animales. Los materiales obtenidos muestran que las pesquisas
de Sahagiin, guiadas por su “minuta”, se dirigieron a abarcar la an-
tigua cultura en sus diversos aspectos. Copias de los textos y pintu-
ras que recogié Sahagiin en Tepepulco se conservan, incompletas,
encuadernadas en los Cddices matritenses del Palacio Real y de la Real
Academia de la Historia. Ambos voliimenes abarcan ademas los im-
portantes materiales obtenidos mas tarde por Sahagin en Tlatelolco,
con algunas adiciones y numerosas glosas puestas durante su pos-
terior estancia en el convento de San Francisco de México. En el
volumen del Real Palacio la parte de los materiales de Tepepulco
se incluye en los folios 250r.- 303v. En el segundo, es decir el que se
conserva en la Academia, hay otros textos y- pinturas, también de
Tepepulco en los folios 51r.- 66r. y 68r.- 85v.-

La primera edicién que existe de estos testimonios —la facsimilar
preparada por Francisco del Paso y Troncoso—, trata de remediar el
desorden en que se hallan encuadernados estos y los demads testi-
monios en los dos volimenes de los Cddices matritenses.?® Al reordenar

% Francisco del Paso y Troncoso (editor) Historia general de las cosas de la Nueva Espania por
[fray Bernardino de Sahagin. Codices matritenses que se conservan en las Bibliotecas del Palacio Real y
de la Real Academia de la Historia, 3 v., Madrid, Hauser y Menet, 1905-1907.
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los distintos folios en su reproduccién de textos y pinturas, don Fran-
cisco tuvo presente la secuencia indicada por Sahagun: “cosas divi-
nas y humanas”, ya que la parte sobre las “cosas naturales” recogida
en Tepepulco y que probablemente existié, se halla extraviada. En
1993 apareci6 otra reproduccién facsimilar de los textos obtenidos
en Tepepulco que sigue el ordenamiento de los folios hecho por Del
Paso. La misma editorial ha publicado también en 1997 la paleogra-
fia y traduccién al inglés de los textos alli incluidos, preparada por
Thelma D. Sullivan, revisada por Arthur J. O. Anderson y con intro-
duccién de Henry B. Nicholson.26

En el reordenamiento de Francisco del Paso los testimonios de
Tepepulco, por ser los mas antiguos, reciben el nombre de “Prime-
ros Memoriales” y abarcan las paginas 1 a 175 del tomo VI de su
edici6n facsimilar. Para identificar los materiales de Tepepulco en
los dos voliimenes de los Matritenses y organizarlos en esa edicién, se
gui6 por las anotaciones, casi todas ellas de la propia mano de
Sahagtin, que acompaiian a sus diversas partes o secciones.

ESTIMONIOS RECOGIDOS EN TEPEPULCO

El examen detenido de los materiales reunidos en Tepepulco ha
permitido a Henry B. Nicholson y, mas tarde a Jestis Bustamante,
describir la organizacién final que quiso darles Sahagtn.2’ Debe
notarse en primer lugar que faltan al manuscrito sus folios iniciales,
sin que pueda precisarse cuintos. Esto puede comprobarse por la
ausencia del titulo correspondiente al primer capitulo del manus-
crito y también por la anotacién inicial que dice: Inic I1, inpan mitoa
inilhuiuh in teteo, “Parrafo 11, en €l se habla de las fiestas de los dio-
ses”. Ulteriores indicaciones muestran que Bernardino distribuyé
sus textos en cuatro grandes capitulos —o cinco si existié otro sobre
“las cosas naturales” —y estos a su vez en parrafos de muy desigual

% Primeros Memoriales de fray Bernardino de Sahagiin. Facsimile edition, photographed by
Ferdinand Anders. Published by The Oklahoma University Press, Norman, Oklahoma, en
cooperation with The Patrimonio Nacional and The Real Academia de la Historia, Madrid,
1993.

Primeros Memoriales de fray Bernardino de Sahagiin. Paleography of the Nahuatl Text and
English Translation by Thelma D. Sullivan, completed and revised, with Additions by H. B.
Nicholson, Arthur J. O. Anderson, Charles E. Dibble, Eloise Quinones Keber and Wayne
Ruwet. Published by The Oklahoma University Press, Norman, Oklahoma, en cooperation
with The Patrimonio Nacional and The Real Academia de la Historia, Madrid, 1997.

%7 Véase Henry B. Nicholson.”Sahagun’s Primeros Memoriales de Tepepulco”, en
Handbook of Middle American Indians, Austin, University of Texas Press, 1973, v.13, 207-217.
Y Jests Bustamante Garcia, op. cit., 265-275 y 285-294,



JE LA ORALIDAD Y LOS CODICES A LA “HISTORIA GENERAL 77

extensién. En algunos casos Sahagtin anoté con su propia mano los
nameros y temas de los parrafos. Consta asimismo que debi6 darse
cuenta de que algunos de esos péarrafos eran muy extensos. Esto tal
vez lo movib, en el primer gran capitulo, a querer sustituir la divi-
si6n en catorce parrafos por otra en quince capitulos, cosa que no
continué en el resto del manuscrito.

Hay otras anotaciones, seguramente posteriores, que indican cusl
debfa ser el aprovechamiento de determinados parrafos o textos en
la ulterior elaboracién de la Historia general, segtin se completé en el
Cddice florentino. El titulo del primer capitulo, que se inicia con una
relacién de las 18 fiestas a lo largo del afio, ha sido reconstruido
conjeturalmente ya que falta su folio inicial. Paso y Troncoso lo
nombré “Ritos y Dioses”. Wigberto Jiménez Moreno le aplicé el
de Teteo, “Dioses”.?® Se halla en los folios 250r.-28 1v. del Cédice del
Real Palacio y en las péaginas 1-64 del facsimile editado por Del
Paso. Una anotacién de Sahagin da titulo al que integré el segun-
do capitulo Itech tlatoa in ilhuicayotl ihuan in mictlancayotl, “Habla de
lo tocante al cielo y lo concerniente a los muertos”. Abarca los folios
282r.- 303v. del mismo manuscrito y los 84r.-85v. del Cédice de la
Academia y aparece en las piginas 65-112 en la reproduccién
facsimilar. El tercero de los capitulos, Itech tlatoa in tlatocayotl, “Habla
del sefiorio o gobierno”, es menos extenso y esta en los folios 51r. -
66v. del Cddice de la Academia y en las paginas 113-144 de la edicién
de Del Paso y Troncoso. El cuarto capitulo Itech tlatoa in tlacayotl, “Ha-
bla de las cosas humanas”, se halla en los folios 68v.- 83v. del Cédice de
la Academia 'y en las péginas 145-175 de la edicién dispuesta por Del
Paso.

Sobre la verosimil existencia de un quinto capitulo, aduce Garcia
Icazbalceta un interesante testimonio del fraile benedictino Martin
de Sarmiento que, por cierto, habia sido nombrado cronista de In-
dias. Segun €I, el 1 de agosto de 1762 acudié a su celda el impresor
madrilefio Antonio Sanz con “un cuaderno viejo, en folio y en pa-
pel, cuyos caracteres eran castellanos pero el idioma era extraiio
para mi”.* Pudo al menos identificarlo luego como mexicano, reco-
nociendo algunas palabras en el Vocabulario de Alonso de Molina.
Segun Sarmiento, habfa alli materiales en nahuatl sobre la historia
natural de la Nueva Espafia. Afiade haber identificado asimismo en
€l dos firmas de fray Bernardino de Sahagiin. Buscé luego el bene-

* Wigberto Jiménez Moreno, “Fray Bernardino de Sahagiin y su obra”, en Sahagn,
Historia general de las cosas de Nueva Espafia, 5 v., México, Editorial Pedro Robredo, 1938, 1,
XIH-LXXXI.

2 Citado por Garcia Icazbalceta, op. cit., 255-256.
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dictino que la Real Academia de la Historia adquiriera dicho cua-
derno. Esta se interes6 en éL

El hecho es que, al fin, el cuaderno no pasé a ser propiedad de
la Academia y hoy se ignora su paradero. Por los referidos indicios
cabe preguntarse si no inclufa acaso el texto del “capitulo quinto”
que versaba sobre tlalticpacayotl, “las cosas de la tierra”, es decir las
tocantes a la naturaleza, o “naturales”.

Varios elementos y rasgos propios de estos textos merecen parti-
cular atencién. Arthur J. O. Anderson, ha hecho un cuidadoso ana-
lisis de lo que de ellos aproveché Sahagiin en las ulteriores organi-
zaciones de su obra.?? Comparando allf los textos recogidos en
Tepepulco con el contenido de los varlos libros en que quedé dlStrl-

final de lo allegado por Sahagin en nihuatl y versién parafrastica
en castellano— Anderson considera que fue relativamente poco lo
que se conserva alli procedente de Tepepulco. Como posible expli-
cacion de esto nota él que verosimilmente:

Sus informantes [de Sahagiin] insistiesen en que las informaciones re-
gistradas en Tepepulco no se podian aplicar correctamente, casi nin-
guna de ellas, a las situaciones tales como existian antes de la Conquis-
ta en Tenochtitlan y en Tetzcoco, siendo sin duda aquella cabecera
[Tepepulco] menos desarrollada y sujeta a influencias tales como las de
Tlaxcala y de los otomies.!

No obstante que efectivamente la mayor parte de esos testimo-
nios de Tepepulco no se incorporaron a la obra definitiva, hubo
algunos, muy importantes, que si se recogieron en ella. Creo conve-
niente destacar ya, con un enfoque critico, que géneros de testimo-
nios reunié Sahagtin en esta su primera recopilacién.

Afirma él hacia 1576 que, en sus didlogos con los ancianos nahuas,

todas las cosas que conferimos me las dieron por pinturas, que aquella
era la escritura que ellos antiguamente usaban, y los gramaticos [sus
estudiantes] las declararon en su lengua, escribiendo la declaracién al
pie de la pintura. Tengo adn ahora estos originales. También en este
tiempo dicté la apostilla y los cantares escribiéronlos los latinos en el
mismo pueblo de Tepepulco.3?

30 Véase el articulo citado en nota
31 Anderson, bid., 90-91.
32 Sahagin, Historia, 1, 78.
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Ahora bien, los manuscritos que conocemos como portadores
de los llamados “Primeros Memoriales”, incluyen pinturas pero la
“declaracién” de cada una no aparece al pie de las mismas sino a un
lado. De ello se infiere que los manuscritos que se conservan son
copias de aquellos originales.

Las pinturas que se hallan en estos manuscritos y las mucho mas
numerosas que mds tarde encargé Sahagun a sus tlahcuilos para lo
que hoy conocemos como Cédice florentino, han sido objeto de la aten-
cién de varios estudiosos. Donald Robertson ha discurrido sobre
ellas en Mexican manuscript painting of the early colonial period y en
“The treatment of Architecture in the Florentine Codex of Sahagiin”.
Reconoci6 ya en dichos trabajos la influencia del arte europeo, des-
de luego mucho mas intensa en el Florentino y nota que

Asi como se considera que el texto de los Primeros memoriales es una
etapa preliminar en la composicién final de la Historia escrita, asi tam-
bién se puede tener a las pinturas de dichos manuscritos como las eta-
pas preliminares de los dibujos magistrales del Cédice florentino.3?

Mas recientes contribuciones debidas a Eloise Quifiones, Ellen
Taylor Baird,* Henry B. Nicholson® y Jeanette Favrot, Peterson,’
aparecidas todas en 1988, han enriquecido considerablemente el
conocimiento y la apreciacién de las pinturas de ambos cédices. La
ya mencionada Eloise Quifiones Keber ha vuelto a atender a las
incluidas en los “Primeros memoriales”, en el volumen en que se
ha publicado en 1997 la paleografia y versién al inglés de los mis-
mos, con hase en lo dispuesto por Thelma D. Sullivan.?8 Las conclu-

33 Véase: Robertson, Mexican manuscripl painting, op. cit., 172, Y “The treatmente of
architecture in the Florentine Codex of Sahagin” en Munro S. Edmonson (editor), Sixteen century
Mexico: The work of Sahagiin, Albuquerque School of American Research and University of
New Mexico Press, 1974, 151-164.

# Eloise Quifiones Keber, “Reading images: the making and meaning of the Sahaguntine
ijustrations” en The Work of Bernardino de Sahagun, Jorge Klor de Alba (editor) Albany, New
York, State University of New York, 1988, 199-210.

, “Deity images and texts in the Primeros memoriales and Florentine Codex in op.
cit., 255-272.

% Ellen Taylor Baird, “The artists of Sahagun’s Primeros memoriales. A question of
identity”, en op. cit., 211-227.

# Henry B. Nicholson, “The iconography of the deity representations in fray Bernardino
de Sahagiin’s Primeros memoriales: Huitzipochtli and Chalchiuhtlicue”, en op. cit., 229-253,

37 Jeanette Favrot Peterson, “The Florentine Codex imagery and the Colonial Tlacuilo”,
en op. cil., 273-293.

# Eloise Quifiones Keber “An Introduction to the images and physical features of the
Primeros Memoriales by Bernardino de Sahagun, op. cil., 15-52.
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siones en que coinciden estos estudiosos y que creo oportuno resu-
mir aqui comprenden varios puntos.

El primero es el que reitera que las pinturas de los “Primeros
memoriales” son copias europeizadas en varios grados de las que
prepararon originalmente los ayudantes de Sahagin a partir de las
que exhibieron los ancianos con los que estuvo en contacto en
Tepepulco.

Otra consideracién es que, si como lo reitera Bernardino, “to-
das las cosas que conferimos me las dieron por pinturas”, fuerza es
reconocer que las copias que hizo incluir en sus Memoriales repre-
sentan s6lo una parte del conjunto de las que le presentaron los
ancianos. Mds ain, fuera de las que ilustran las fiestas, que mantie-
nen un caricter afin a algunas imagenes o escenas de cédices indi-
genas, las otras parecen concebidas con un criterio europeo para
facilitar la comprensién de lo que expresan los correspondientes
textos. Ello ocurre con las que muestran los varios ritos, los dioses,
los cuerpos celestes, los signos calendéricos del xihuitl y los del
tonalpohualli, las figuras de gobernantes de Tenochtitlan y otros
lugares, los atavios de los nobles y las armas e insignias. Por cierto
que en el registro de los afios que integran el ciclo de 52, hay una
anotacién de la mano ya temblorosa de Sahagtin que dice: “Este
afo de 1560 se cumplieron los cincuenta y dos afios con este caric-
ter [signo] que se llama umacat! [2-Cafa] y comienza el primero para
otros 52 sobre este caracter que se llama ey tecpatl” [3-Pedernal].” De
este conjunto de imagenes puede decirse que no son parte
contextualizada de un cédice sino que tan sélo ilustran lo que se lee
en el texto en ndhuatl.

Las mucho més abundantes ilustraciones, que mas tarde hizo
pintar Sahagin para el Cédice florentino, tienen un propésito seme-
Jante. A diferencia de los trabajos de otros cronistas de su tiempo
—con excepcién del Cidice Ramirez y la Historia de Diego Duran—
Bernardino, més que ningin otro, incluy6 centenares de ilustra-
ciones en el Florentino como para reiterar a sus lectores que en el
mundo indigena la expresi6n verbal solia estar acompafiada de las
pinturas de los c6dices. Por esto mismo resulta un poco extrafio que
en los “Primeros memoriales” fuera Sahagun relativamente parco
en el nimero de imagenes que incluy6 en ellos. Importa recordar al
menos que es probable que en la parte de dichos manuscritos dedi-
cada a la historia natural hubiera otras pinturas que hoy nos son
desconocidas. '

Volviendo al conjunto de los “Primeros Memoriales” hay que
recordar que en su estructuracién, de acuerdo con su plan de traba-
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Jjo, introdujo Sahagun varias formas de distribucién de los materia-
les allegados. Ademas de la ya descrita en grandes capitulos —cua-
tro o cinco si existié el Gltimo— introdujo otra dentro de ellos en
numerosos parrafos, unos muy breves, otros muy largos. Sahagin
que, teniendo en mente su propésito de abarcar “las cosas huma-
nas, naturales y divinas” asi la dispuso, tuvo luego ciertas vacilacio-
nes de las que dan testimonio varias anotaciones de su propia mano,
como algunas tachaduras de los nimeros de algunos parrafos del
primer gran capitulo, para introducir, como ya lo noté, otro sistema
de divisiones que fuera mas coherente, dado que los llamados por él
“parrafos” abarcaban a veces, cada uno, largos textos subdivididos a
su vez en numerosos parrafos. Por qué abandoné este nuevo sistema
de distribuir sus textos, al concluir el primer gran capitulo, qued6
sin respuesta.

A pesar de lo notado por Anderson, es verdad que fray Bernar-
dino nunca perdié de vista estos “Primeros Memoriales” en las ulte-
riores reorganizaciones de su obra. Asi, por ejemplo, en el folio 253v.
del Cédice del Real Palacio, arriba del texto en nahuatl de la fiesta de
Atamalqualiztli anoté que éste debia transcribirse como apéndice
del libro 11 de su obra. Tal indicacién se siguié y asf se incluye en el
correspondiente folio de la versién final del Cédice florentino. Alaluz
de esto es verosimil que las mencionadas anotaciones de esos “capitu-
los” del 3 al 15, que sustituyeron a otros tantos niimeros de “parra-
fos”, tal vez las hizo pensando en su inclusién en otros lugares de su
ordenamiento final en la Historia general. De hecho, la mayor parte
de esos “parrafos” convertidos en “capitulos”, los incorporé con al-
gunas variantes, como apéndices, en el mismo libro 11 del Florentino.

Todos estos textos son de grande importancia y versan sobre los
servicios y ceremonias a los dioses, el elenco de los sacerdotes, la
descripcién de los atavios de los dioses que, ademas de colocarse
también al final de los capitulos relativos a cada deidad, en el libro 1
del Florentino, normé su orden de aparicién junto con copias ya muy
europeizadas de las pinturas que se conservan en los “Primeros
Memoriales”. De sumo interés son los veinte himnos sacros que, sin
sombra de duda, son textos prehispanicos, y los que hablan de las
diversas horas de tafier y otros rituales, que pasaron asimismo al
Florentino. Con variantes, y a veces casi como enunciaciones de lo
que mas tarde habria de recoger Sahagtn en Tlatelolco y México-
Tenochtitlan, incluy6é también testimonios de Tepepulco acerca de
algunos agiieros, las relaciones sumarias sobre los gobernantes de Mé-
xico, Tetzcoco y Huexotla, al igual que listas de vocablos indicadores
de temas que luego desarrollaria-en materias como manjares, bebi-
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das y atavios de los sefiores, néminas de hombres y mujeres, buenos
y malos, dolencias y remedios.

Categorias en que pueden distribuirse estos testimonios

En si mismos, y en cuanto indicadores de la temdtica investigada y
por investigar, los testimonios provenientes de Tepepulco son fun-
damentales en el conjunto de la aportacién sahagunense. Dichos
materiales pueden valorarse todavia mejor desde las perspectivas
que precisamente importaba investigar a Bernardino, es decir des-
de su enfoque a la vez etnolégico, histérico, filolégico y lingiistico.
Pueden asi distribuirse en varias categorias. Muchos de ellos, en su
mayoria acompafados de pinturas, tienen un interés primordial-
mente etnolégico, en cuanto que muestran diversos aspectos de la
antigua cultura. Tal es el caso de la relacion de las fiestas, asi como
de los textos sobre el sacerdocio y los distintos rituales; los sistemas
calenddricos, el xthuitl o xtuhpohualli y el tonalpohualli; los agiieros y
los suefios; los cuerpos celestes, la muerte, la educacién, el origen
de los chichimecas, las armas e insignias de los senores y lo tocante
a dolencias y remedios.

Hay otros testimonios en los que predomina el interés histérico.
Son ellos las ya mencionadas listas comentadas de los gobernantes
supremos de México, Tetzcoco y Huexotla. Es de notarse que aflora
también aqui la preocupacién lingiiistica en cuanto a enriquecer el
conocimiento del léxico, ya que varios atavios en las pinturas de
cada sefior aparecen acompaiados de glosas que proporcionan sus
correspondientes nombres. '

De interés cultural y a la vez textual, es decir filolégico, son los
veinte himnos sacros, con anotaciones en su mayoria de connota-
cién lingiiistica. También pertenecen a esta categoria las exhorta-
ciones de los sefiores, es decir las muestras de huchuehtlahtolli, “la
antigua palabra”, que recogié Bernardino en Tepepulco. Tanto los
himnos como las dichas exhortaciones constituyen “textos candni-
cos” de la antigua cultura, es decir expresiones que se transmitian
sistematicamente en las escuelas sacerdotales o en otros contextos.
Forman ellos parte de la literatura ndhuatl prehispénica en sentido
estricto.

Finalmente, muestra de que siempre tuvieron para Sahagin
importancia, hay registros de nombres, acompaitados de variantes
morfémicas de los mismos, o de verbos con los que se estructuran
frases u oraciones, en los que es muy perceptible el interés lingtisti-
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co. Ejemplos de ello lo ofrecen las listas de palabras acerca de co-
midas y bebidas, vestidos y adornos, pasatiempos de las sefioras,
utensilios de las mujeres, edificaciones, muebles, términos de pa-
rentesco, nombres propios de varones y mujeres, 6rganos exteriores
e interiores del cuerpo, asi como modos de cortesia y vituperio en-
tre gente noble y plebeya.

Desde el punto de vista del origen del conjunto de estos testi-
monios, contemplados criticamente, puede decirse que hay algunos
que son respuesta a los cuestionarios propuestos por Sahagiin. Un
ejemplo es el de las fiestas. Al lado de su pintura se indican su nom-
bre, los rituales propios de la misma, c6mo se celebraba y en qué
fecha equivalente del calendario cristiano tenia lugar. Otro conjun-
to de respuestas son las que acompaian a las pinturas de los atavios
de los dioses. Estos se describen sucintamente, comenzando desde
su tocado hasta sus sandalias. También es este el caso de los textos
acerca de los sefores de México, Tetzcoco y Huexotla. Las pregun-
tas fueron: {c6mo se llamaba?, {cuantos afos goberné?, ¢qué hizo?.

Otros textos, en cambio, proporcionan lo expresado por los in-
formantes de manera mas espontinea, sin seguir un cuestionario.
Numerosas muestras de ello hay en estos Memoriales: al hablar sobre
el tafier de las diversas horas en los templos y los ejercicios en ellos,
los votos y juramentos, los cuerpos celestes, lo relativo al Mictlan o
regi6én de los muertos, la mujer que volvié a la vida, el origen de los
chichimecas y otros relatos. Respuestas espontineas fueron asimis-
mo las que proporcionan variada informacién lingiiistica, a las que
ya he hecho referencia.

Debe hablarse, desde un punto de vista critico, de un tercer gé-
nero de testimonios. Son ellos los que proporcionan, con mayor o
menor fidelidad, expresiones textuales de la tradicién prehispanica.
Me he referido ya a las dos muestras principales de esto: los veinte
himnos a los dioses y las platicas o huehuehtlahtolli. Citaré ademas el
que recoge las palabras que se pronunciaban al hacer adoracién al
Sol “a diversas horas del dia y de la noche”. Lo que entonces se
expresaba guarda estrecha relacién —como lo he mostrado deteni-
damente— con lo que aparece en la pagina 71 del Cédice Borgia.*®
Cabria anadir que en los materiales referentes a las dieciocho fiestas
a lo largo del ano, las pinturas son de considerable interés, asi como
los correspondientes textos en los que se registran, en varios luga-
res, palabras que, se dice, se pronunciaban en tal o cual celebracién.

¥ Miguel Leén-Portilla, Filosofia ndhuail estudiada en sus fuentes, octava edicién, México,
INAM, Instituto de Investigaciones Historicas, 1997, 414-415.
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- A través de los materiales recogidos por Sahagin en Tepepulco
es ya posible apreciar los alcances y valor critico de su método. Adap-
tandose a la tradicién cultural prehispénica, hizo copiar pinturas de
codices y transcribi6 las correspondientes “lecturas” de ellas y sus
signos glificos, segin los proporcionaron los ancianos. Asimismo
obtuvo respuestas especificas a sus cuestionarios y escuché otros re-
latos libremente comunicados por sus informantes. Inquirié sobre
un gran nimero de vocablos, tanto con propésitos léxicos y
morfolégicos como culturales. Finalmente transcribié textos que,
relacionados también con pinturas y glifos, constitufan, como ya se
dijo, expresiones “canénicas”, férmulas impetratorias, y discursos al
modo de los huehuehtlahtolli. Importa ademas subrayar que lo reali-
zado en Tepepulco marcé la pauta en sus ulteriores investigaciones.
El mismo método etnolégico-histérico-filolégico-lingiiistico iba a
rendir frutos mais abundantes en los afios siguientes.

TESTIMONIOS OBTENIDOS EN TLATELOLCO (1562-1565)
“SEGUNDOS MEMORIALES”, “MEMORIALES EN TRES
COLUMNAS” Y “MEMORIALES CON ESCOLIOS”

Debemos al mismo Sahagiin la noticia de cémo, concluidas sus in-
vestigaciones en Tepepulco, las reanudé en Tlatelolco. Ello ocurrié
al “cumplir su hebdémada el padre fray Francisco Toral, el cual me
impuso esta carga”.*® La dicha hebdémada o periodo de provincialato
del padre Toral concluyé en 1561. Ese afio:

Llevando todas mis escrituras, fui a morar a Sanctiago del Tlatelulco,
donde juntando los principales, les propuse el negocio de mis escritu-
ras y les demandé me senalasen algunos principales, habiles, con quien
examinase y platicase las escrituras que de Tepepulco traia escriptas.?!

De primera intencién, Bernardino quiso platicar con los ancia-
nos tlatelolcas, teniendo como objeto los papeles traidos de
Tepepulco. Le interesaba conferir con ellos acerca de los testimo-
nios ya recogidos. Una vez que le sefialaron “hasta ocho o diez prin-
cipales, escogidos entre todos, muy habiles en su lengua y en las
cosas de sus antiguallas”, inici6 su nuevo trabajo. Para tal fin conté

0 Sahagtin, Historia, 1, 78.
4 Loc. cit.
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con el auxilio de “cuatro o cinco colegiales” y ello “por espacio de
un afio y algo mds, encerrados en el colegio” . *?

Como veremos, el proceso en realidad se ampli6 luego en su
objetivo y duracién. En lo primero, “se enmendd, declaré y anadi6é
todo lo que de Tepepulco truxe escripto”. En lo segundo —la dura-
cién del trabajo— consta por algunas anotaciones de Sahagtn que
continuaba trabajando en esto en Tlatelolco por lo menos hasta 1564.
Cont6 para ello sobre todo con el auxilio de su antiguo discipulo
“Martin Jacobita, que entonces era rector del colegio, vecino del
Tlatilulco, del barrio de Santa Ana”.*

Importa aqui precisar en qué consistié lo que Bernardino des-
cribe como enmendar, declarar y afiadir todo lo que traia escrito de
Tepepulco. Para ello es necesario examinar los manuscritos que se
conservan en los Cddices matritenses y que provienen de esa su estan-
cia en Tlatelolco. Consta que son ellos los incluidos hoy en dichos
cbdices porque ostentan las diversas anotaciones a las que alude el
mismo Sahagin cuando en el segundo de los prélogos ya citados,
expresa que

habiendo hecho lo dicho en el Tlatilulco, vine a morar a Sanct Francis-
co de México, con todas mis escripturas, donde por espacio de tres
afos, pasé y repasé a mis solas todas mis escripturas, y las torné a en-
mendar y dividirlas por libros, en doce libros, y cada libro por capitu-
los, y algunos libros por capitulos y parrafos.*

Efectivamente, el examen de los manuscritos incluidos en los
Cédices matritenses muestra que, antes de tal divisién “por libros, en
doce libros, y cada libro por capitulos y parrafos”, habian sido orga-
nizados de otra forma, precisamente en Tlatelolco. La que puede
llamarse original, seguia de modo paralelo la estructura de los “Pri-
meros Memoriales” o manuscritos de Tepepulco. En dicha organi-
zacién sus materiales, lo que “se declaré y afiadi6”, estaba distribui-
do en cinco grandes capitulos. Estos abarcaban, cada uno, materias
semejantes a las que constituian los “Primeros Memoriales”.

Antes de describir el contenido de esos cinco grandes capitulos,
tomando como base las anotaciones originales de Sahagtn, importa
notar que en ellos recopilé otro gran caudal de testimonios. En la
mayor parte del manuscrito proveniente de Tlatelolco aparecen tres
columnas. De estas, en casi todos los folios, tan sélo una, la del cen-

42 Loc. cil.
4 Loc. cil.
44 Sahagun, Historia, 1, 78.
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tro, fue utilizada. En ella se incluyen los testimonios en nahuatl.
Sabemos a qué destinaba Sahagiin las otras dos columnas porque se
conservan algunos folios —unos “de ruin letra” y otros “en limpio”—
en los que se llenaron las tres columnas. En la de la izquierda queria
incluir su versién parafrastica al espanol, es decir no literal sino li-
bre, destinada a volver lo mas comprensible que se pudiera lo ex-
presado en ndhuatl, y en la de la derecha glosas o anotaciones
lingiifsticas.

Ademis de ese gran conjunto de folios, en los c6dices del Real
Palacio y la Academia, dispuestos en tres columnas, se conservan
otros pocos en los que el texto en ndhuatl abarca todo el ancho de la
pégina, sin dejar espacio para una posible versién parafrastica ni
para las glosas lingiiisticas. Paso y Troncoso llamé a estos folios “Se-
gundos Memoriales”, es decir posteriores a los “Primeros”, los de
Tepepulco, pero tenidos como anteriores a los “en tres columnas”.
Otros investigadores los han llamado “Primer Manuscrito de
Tlatelolco” y también “Memoriales complementarios”. En estos folios
hay anotaciones de Sahagtn que sefialan, en un caso, que se trata
de los capfitulos 23 y 24 del libro primero, dentro de la organizacién
definitiva. En otro lugar, en el folio 52v. del Cédice del Real Palacio, al
pie de pagina se lee “fin del primer libro”, con la firma de Sahagun.
A suvez en el folio 2r. del Cédice de la Academia, también con texto en
nahuatl a lo ancho de él, se indica que lo que alli se inicia pertenece
al “libro octavo” y forma parte de los capitulos 1 y 11 del mismo.

Otros elementos hay que deben tomarse en consideracién. Co-
locada como folio 53r.- v. en el Cddice del Real Palacio, es decir inme-
diatamente después del iltimo que se incluye alli con el texto a todo
lo ancho de la pagina, se halla una carta de Pedro de San Buenaven-
tura, suscrita también por el canénigo Juan Gonzilez, que propor-
cionan a Sahagun informacién relativamente amplia acerca de la
cuenta del afio. Dicha carta, que es la tinica que se conoce de uno de
los discipulos de Sahagun, fue escrita verosimilmente entre 1566 y
1570, ya que, como se indica al pie de ella, le fue dirigida al conven-
to de San Francisco en el cual se hallaba durante ese lapso. Por otra
parte, debe sefalarse que, en relacién con el mismo asunto de los
cémputos calendaricos hay en el folio 242r. una “Tabla de los afios y
de los 260 dias”. La misma fue elaborada el 9 de diciembre de 1564,
estando todavia en Tlatelolco.

Por otra parte, en el fragmento incluido en el Cédice de la Acade-
mia, con el texto también a todo lo ancho de la pagina, hay ademas
algunas anotaciones que deben ponerse de relieve. Asi, en el folio
2r. se lee intercalado en el texto: “Dicen los mexicanos [es decir los
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de Tenochtitlan] que en tiempo de este sefior [Acamapichtli] co-
menzo6 la guerra contra los tepanecas [...] Més verosimil es que en
tiempo de este senor ninguna guerra [hjubo”. Otras cinco anotacio-
nes semejantes atribuyen informacién complementaria a los mexi-
canos, a los que en cuatro ocasiones se designa expresamente como
tenochcas. El hecho de que se incluyan, intercaladas en el texto tales
indicaciones, revela que estos folios fueron asi adicionados estando
ya Bernardino en el convento de San Francisco, en la ciudad de
México, a partir de 1565, cuando, como él lo indicé en el prélogo al
libro segundo del Cddice florentino, “los mexicanos [tenochcas] en-
mendaron y anadieron muchas cosas a los doce libros cuando se
iban sacando en blanco”.*3

De modo especifico expres6 el mismo Sahagtn en el folio 3 v., al
aducir el testimonio de los tenochcas a propésito del tercer sobera-
no mexica: “Dicen los tenochcas que reyné doze afnos. Estas
additiones se tomaron de la relation que dieron los tenochcas al
canénigo Juan Gonzailez, en pintura y en escripto”.

Aunque las citadas anotaciones constituyan adiciones hechas casi
seguramente hallindose ya Sahagin en el convento de San Francis-
co de México, donde los tenochcas “enmendaron y afadieron mu-
chas cosas”, los folios en que se hallan, es decir los que tienen el
texto en nihuatl a todo lo ancho, parecen elaborados al principio
de la estancia de Bernardino en Tlatelolco. Argumento en apoyo de
esto lo proporciona el propio Sahagiin. Este not6 expresamente en
el folio 160r. del Cddice del Real Palacio: “De la manera que est4 este
cuaderno [en tres columnas] ha de ir toda la obra”. En el dicho cua-
derno, todas las tres columnas incluyen texto. Forman parte de los
que llamé Del Paso y Troncoso “Memoriales con escolios”, modelo
nunca completado del proyecto concebido por Sahagin. Como ya
se dijo, queria él ofrecer el texto ndhuatl al centro, con su versién
parafrastica al castellano en la columna izquierda y sus glosas
lingiiisticas en la del extremo derecho. A tal forma de presentacién
se destinaban también los otros muchos folios “en tres columnas”,
en los que dos quedaron carentes de texto.

Los folios con el texto a todo lo ancho de la pagina no corres-
ponden, por tanto, a lo que fue el ulterior desarrollo en el proyecto
sahagunense. Constituyen algo asi como una reliquia de un previo
intento de transcripcién. Siendo interesante la conservacién de es-
tos folios, también lo es que Sahagtin los haya aprovechado, asimi-
landolos por medio de sus anotaciones, dentro del conjunto de sus

Sahagun, Historia,
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materiales de Tlatelolco. Percatarse de esto pone al descubierto, una

vez mds, la tantas veces notada complejidad de la obra de fray
Bernardino.

Primera distribucién de los testimonios de Tlatelolco

En lo que concierne a los textos transcritos en Tlatelolco con infor-
macién diferente de los de Tepepulco, importa atender a la distri-
bucién de que alli fueron objeto en cinco grandes capitulos, de modo
bastante semejante a lo hecho con los materiales obtenidos en el
mismo Tepepulco.

El capitulo 1 abarcaba los folios 33r.-159v. del cédice conserva-
do en el Real Palacio. Incluia las descripciones de los dioses, las
relaciones acerca de las fiestas a lo largo del afio, lo tocante al naci-
miento de Huitzilopochtli, atributos de Tezcatlipoca y leyenda de
Quetzalcéatl y otros materiales menores. El capitulo segundo com-
prendia los folios 160r.-249v. en el mismo Cédice del Real Palacio.
Abarcan ellos los textos referentes a ilhuicayotl, “las cosas celestes”,
es decir los astros, con la narracién del origen del quinto sol en
Teotihuacan, “la astrologia” o cuenta de 260 dias del tonalpohualli y
los augurios y abusiones. Como puede verse, hasta aqui la organiza-
cién de los manuscritos de Tlatelolco coincide con la de los obteni-
dos en Tepepulco.

El capitulo tercero abarcaba los folios 2r.-50r. en el codice que se
conserva en la Real Academia de la Historia. En tales folios los testi-
monios versan sobre los sefiores, sus atributos y pasatiempos, asi
como acerca de los mercaderes. A su vez el capitulo cuarto, folios
88r.-197v. del mismo Cédice de la Academia, cubria el amplio campo
de lo referente a tlacayotl, “las cosas humanas”, es decir vicios y vir-
tudes de la gente, partes del cuerpo, enfermedades y remedios, asi
como sobre “las naciones que han venido a poblar” esta tierra.

El capitulo quinto y dltimo, en los folios 200r.-342v., se halla
también en el Cédice de la Academia de la Historia. Su tema parece
guardar semejanza con el del hoy perdido capitulo quinto de los
“Primeros Memoriales”, o de Tepepulco, es decir que versa sobre
tlalticpacayotl, “las cosas naturales”, animales, drboles, plantas y di-
versas piedras o minerales.



DE LA ORALIDAD Y LOS CODICES A LA “HISTORIA GENERAL? 89

Elaboracién de los “Segundos Memoriales” y “Memoriales con escolios

Ademas de este gran conjunto de folios en uno y otro cédices, por-
tadores de los que llamé6 Del Paso “Memoriales en tres columnas”,
fruto de la investigacién en Tlatelolco, hay en los manuscritos otros
materiales. Son ellos los ya descritos y nombrados por el mismo Del
Paso “Segundos Memoriales”, (0 “Complementarios”), asi como los
“Memoriales con escolios”. Establecer con precisién las fechas de sus
respectivas elaboraciones no ha sido ficil y hay divergencias de opi-
nién entre los que se han ocupado de ello.

Como ya lo indiqué, los llamados “Segundos Memoriales”, redac-
tados en nahuatl pero abarcando todo el ancho del folio, son indicio
de una primera forma de elaboracién hacia 1562, anterior, por tan-
to, a la de las tres columnas. Es posible que tales vestigios sean sélo
una parte de manuscritos mas extensos y hoy desaparecidos.

Los “Memoriales con escolios” ocupan los folios 160r.-178v. del
Cédice del Real Palacio, asi como los folios 88r.-96v. del de la Acade-
mia. Constituyen tales folios una muestra del modo como Sahagiin
queria presentar en definitiva sus manuscritos. El asi lo expresé en
la ya citada nota, en la parte superior del folio 160r. del Cédice del
Real Palacio, cuando senal6 que: “De la manera que esta este cua-
derno [h]a de ir toda la obra”. Tal presentacién la dispuso Bernardino
ya en limpio con posterioridad a la transcripcién “en tres columnas”
(dos de ellas en blanco) de los testimonios obtenidos en Tlatelolco.
Otra anotacién suya en el folio 178r., lo confirma, donde aparecen
los mismos textos, pero “de ruin letra”. Alli nota: “Esto es el borrén
[borrador] del quaderno primero”. Tal cuaderno ya en limpio fue,
con lo incluido en los citados folios 88r.-96v. del Cddice de la Acade-
mia, un intento de copiar “de buena letra”, completas las tres co-
lumnas, testimonios que se refieren respectivamente a “los cuerpos
celestes” y a “padres, madres, hijos, abuelos”, etcétera, tanto “los
buenos” como “los malos” y “viciosos”.

Dicho de otra forma, estos testimonios versan sobre parte de lo
que eran los capitulos segundo y cuarto en la distribucién original
en “cinco grandes capitulos”. Asi, incluso en las copias en limpio
quedan, aunque tachadas, referencias a ese primer ordenamiento.
En el folio 160 r. del manuscrito del Real Palacio se lee Inic ome cap®
(segundo capitulo) y, antepuesto a ome aparece chic, de suerte que se
integra inic chicome (séptimo), con la palabra amuxtli sobre cap® ya
tachado o sea que se indica que el texto pertenece al libro vI1. Otro
tanto ocurre al principio del folio 88 v. del manuscrito de la Acade-
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mia. Allf estdn tachadas las palabras nahui cap® (capitulo cuarto) y,
de letra de Sahagiin, se sefiala arriba que lo que se copia pertenece
al “libro décimo”. En ello es patente la reorganizacién de los manus-
critos llevada ya a cabo en el convento de San Francisco de México.

Dando crédito a lo que expres6 Sahagin en su segundo prélogo
en el Cédice florentino, podria pensarse que la copia “de buena letra”
fue un ensayo de transcripcién realizado al fin de la estancia en
Tlatelolco hacia 1564 6 1565. Otra hipétesis serfa suponer que per-
tenece al manuscrito que, aunque hoy perdido, se conoce como “de
1569”, sin que esto implique afirmar que en dicha transcripcién las
tres columnas hayan estado completas segin la intencién original.
En tal caso quedaria por explicar por qué los amanuenses, al copiar
el manuscrito “de ruin letra”, no suprimieron ya la nota original
que hacia referencia al ordenamiento primitivo en cinco grandes
capitulos. Al menos resulta patente que Sahagtin corrigi6 esto sefia-
lando a qué libro pertenecia cada uno de estos textos en la reorgani-
zacién definitiva de su obra.

No me detendré ahora en valorar criticamente el origen y ca-
racter testimonial de los materiales que reuni6 Sahagin durante
esta estancia suya en Tlatelolco. Dado que la mayoria de ellos fue-
ron maés tarde incluidos en el Cédice florentino —versién Gltima y de-
finitiva que conocemos de su obra— sera entonces cuando, como lo
hice ya a propésito de los “Primeros Memoriales” o textos de
Tepepulco, me avocaré a su andlisis. Alli habré de valorar cudles son
testimonios de la tradicién prehispanica y cuales respuesta a los cues-
tionarios de Sahagun o, en otros casos, meras recordaciones mas o
menos espontineas de los informantes nativos. Ahora, habiendo
precisado ya en qué consisti6 lo obtenido durante esta etapa de resi-
dencia en Tlatelolco de 1562 a 1565, distribuido entonces original-
mente en cinco grandes capitulos —como ocurrié con el manuscri-
to de Tepepulco— pasaré a ocuparme del trabajo que llevé a cabo
Bernarﬁino al trasladarse al convento de San Francisco de México.

REVISIONES, ADICIONES Y SUCESIVAS )
REESTRUCTURACIONES EN SAN FRANCISCO DE MEXICO
(1565-1569)

He citado ya una nota en nahuatl, que aparece en el capitulo IT —se-
gun la distribucién que, en un principio, hizo Sahagtn de sus mate-
riales— incluida junto con la “Tabla de los 52 afos y de los 260
signos de los dias” que muestra que él trabajaba aiin en el Colegio
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de Santa Cruz de Tlatelolco el 9 de diciembre de 1564. Concuerda
tal afirmacién con otra en su-advertencia “al prudente lector” en su
obra Colloquios y doctrina christiana..., en donde, tras indicar que se
hallaba en Tlatelolco, expresé:

Hard a el propdsito de bien entender la presente obra, prudente lector,
el saber que esta doctrina con que aquellos doce apostélicos predicado-
res [...] a esta gente desta Nueva Espaiia comenzaron a convertir, ha
estado en papeles y memorias hasta este afio de mil y quinientos y
sesenta y cuatro.*® '

Trabajaba él, por consiguiente, en Tlatelolco, al menos hasta
fines de ese afio si no es que hasta entrado ya el de 1565. Importa
hacer esta precisién pues lo manifestado por Sahagiin en el prélogo
al libro 11 de su Historia pareceria llevar a otras conclusiones. Afirma
él alli que, cumplido el provincialato del padre Francisco Toral (en
1561), fue a morar en Tlatelolco. Anade luego que “por espacio de
un afo y algo mas, encerrado en el Colegio, se enmendd, declaré y
afnadié todo lo que de Tepepulco truxe escripto y se torné a escribir
de nuevo de ruin letra, porque se escribi6é con mucha priesa”.*” Si
Bernardino habia vuelto al Colegio hacia principios de 1562 o tal
vez poco antes, anadiendo “un afio y algo mas”, no se va mas alla de
fines de 1563. Contrariamente a esto se hallan las dos afirmaciones
que he citado. Sahagtin se traslad6 verosimilmente al convento de
San Francisco de México en 1565.

Establecido en ese convento, él mismo declara cual fue alli su
ocupaciéon:

Vine a morar a Sanct Francisco de México con todas mis escripturas,
donde por espacio de tres afios pasé v repasé a mis solas todas mis es-
cripturas, v las torné a enmendar y dividilas por libros, en doce libros, y
cada libro por capitulos y algunos libros por capitulos y parrafos. Des-
pués desto, siendo provincial el padre Miguel Navarro y guardiin del
Convento de México el padre Diego de Mendoza, con su favor se sacaron
en blanco, de buena letra, todos los doce libros. Y se enmendé y se sacé en
blanco la postilla y los cantares, y se hizo un arte de la lengua mexicana
con un vocabulario apéndiz, y los mexicanos enmendaron y afiadieron
muchas cosas a los doce libros cuando se iban sacando en blanco.*

¥ Bernardino de Sahagun, Colloquios y doctrina christiana, edicién facsimilar, introduc
¢ion, paleografia y version casteltana de Miguel Leon-Portilla, México, Instituto de Investiga-
ciones Historicas y Fundaciém de Investigaciones Sociales, 1986, 75.

47 Sahagtin, Historia, 1, 78.

8 Loc. cil.
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Tres fueron, por consiguiente, los trabajos que entre 1565y 1569
llevé a cabo Sahagtin en el convento franciscano de México. El pri-
mero —al que aqui dedicaremos especial atencién— consistié en la
revisién y reorganizacién que hizo de los manuscritos en nihuatl
traidos de Tlatelolco. El segundo fue “sacar en blanco”, es decir en
limpio, esos testimonios con algunos afiadidos “de los de México” y
ya reorganizados en doce libros. Al manuscrito que resulté de ese
empefio se le designa hoy como copia en limpio de 1569, afio de su
probable terminacién. Aunque el mismo nos es hoy desconocido,
dos cosas sabemos acerca de él. Una es que incluia el texto en nihuatl
quizas con algunos folios portadores de una versién unas veces
parafrastica y otras resumida en castellano. La otra es que sirvi6 de
base para la transcripcién, que si se conserva, la del llamado Cédice
florentino, que incluye el texto en nahuatl con la versién no de todos
sino, como veremos, de la mayor parte de los antiguos textos y nu-
merosas ilustraciones.

El tercer trabajo llevado a cabo por Bernardino, asistido por sus
amanuenses nativos, fue sacar en limpio “la postilla” o comentarios
a los evangelios de las dominicas, asi como los cantares que, inspira-
do en los de tradicién indigena, habia él compuesto y que, reuni-
dos, llegé a publicar en su Psalmodia Christiana.*® Aparecida ésta en
1583, fue el tnico libro suyo que vio impreso. Por si esto fuera poco,
también durante esos tres afos concluy6 Sahagtin un arte de la len-
gua mexicana con su vocabulario a modo de apéndice. De estas obras
s6lo se conservan algunos fragmentos o bosquejos del vocabulario
en la Biblioteca Newberry en Chicago.

Habiendo precisado cudles fueron las tareas realizadas por
Sahagutn en esos afos que pasé en el convento franciscano de Méxi-
co, interesa ahora dar cuenta de las revisiones, adiciones, correccio-
nes y sucesivas reestructuraciones que hizo alli en “sus escripturas”,
es decir en las que habia traido de Tlatelolco. Estas eran los “Segun-
dos memoriales” o “Memoriaies complementarios” (los folios con el
texto en ndhuatl a todo lo ancho de la pagina), los “Memoriales en
tres columnas” y los “Memoriales con escolios”.

Para proceder al examen de las sucesivas reestructuraciones que
dio Sahagiin a dichos textos, atenderé primeramente a los trabajos
que sobre esto han llevado a cabo varios investigadores. A cada uno

* Psabmodia christiana y sermonario de los santos del afio, en lengua mexicana, compuesta por
el muy reverendo padre fray Bernardino de Sahagtn, de la orden de San Francisco. Ordena-
da en cantares y psalmos para que canten los indios en los areytos que hacen en las iglesias.
En México. Con licencia. En casa de Pedro Ocharte, MDLXXXIII afios.
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de ellos dedicaré una seccién. Enseguida ofreceré mis propias con-
clusiones al respecto.

La aportacion de Francisco del Paso y Troncoso (1842-1916)

Se debe, a este distinguido investigador haber reorganizado la tota-
lidad de los manuscritos de Tepepulco y Tlatelolco en su edicién
facsimilar de los Cddices matritenses.® Es patente, por el examen de
los originales de dichos cédices, que en ellos se encuadernaron tales
manuscritos sin un orden adecuado. En el volumen del Palacio Real
hay folios que se contintian en el de la Academia y viceversa. En la
reordenacion de los folios de ambos cédices atendié Del Paso a las
anotaciones de fray Bernardino, de modo especial a aquellas que
consider6 pertinentes para la distribucién en doce libros. Es de pen-
sarse que tuvo también a la vista la secuencia de la Historia de Sahagtn
en su versién final, es decir la del Cédice florentino, copiado por él
mismo.

Desafortunadamente don Francisco no acompaiié su edicién
facsimilar de algiin estudio o comentario para explicar los criterios
que adopt6 en el reordenamiento que hizo. Su edicién la distribuyé
en tres volimenes que ostentan los ndmeros VI, VI y V111, ya que los
anteriores —de los que sélo aparecié uno con copias de las ilustra-
ciones del Cddice florentino— los destinaba a reproducir dicho ma-
nuscrito y a sus estudios introductorios que nunca escribié.

Importa hacer un examen, un tanto minucioso, de lo que llevé
€l a cabo por dos razones principales. Una es que fue el suyo el
primer intento de abarcar y elucidar en su totalidad los testimo-
nios obtenidos por Sahagtin —si no los del Florentino que no pudo
dar a luz— si en cambio los de Tepepulco y todos los reunidos y
transcritos en Tlatelolco. La otra razén es que su edicién ha sido
por mucho tiempo la tnica asequible a la gran mayoria de los in-
vestigadores que no han dispuesto ni de los recursos ni del tiempo
necesarios para estudiar los cédices originales en la Biblioteca del
Real Palacio y en la de la Real Academia de la Historia, en Madrid.
Quienes s6lo han consultado la edicién facsimilar de Paso y
Troncoso, e incluso los que han podido contemplar, casi siempre
fugazmente, los cédices originales, dificilmente han logrado formarse
una idea precisa del modo como se hallan los diversos conjuntos de

ita 25,
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materiales que alli se conservan encuadernados sin un orden que
corresponda a sus varias procedencias y origenes cronolégicos.

Conviene recordar aqui que debemos a Manuel Ballesteros
Gaibrois y a los participantes en su Seminario de estudios america-
nistas en la Universidad Complutense una descripcién, folio por
folio, con transcripcién de las anotaciones, en castellano y ndhuatl,
que aparecen en los dos cédices, el del Real Palacio y el de la Acade-
mia.’! Dicha transcripcién es de particular importancia porque es la
tnica publicacién en que puede seguirse el ordenamiento que de
hecho existe en los folios de ambos manuscritos. Comparar el con-
tenido de ese trabajo con el reordenamiento hecho por Paso y
Troncoso, equivale a confrontar la secuencia que existe en esos c6di-
ces con la forma de distribucién en la edicién facsimilar.

Aunque el mismo Del Paso en su edicién facsimilar registré al
calce el niimero del folio que corresponde a cada pagina tal como se
halla el manuscrito en la biblioteca del Palacio Real y de la Acade-
mia —dada la magnitud del reordenamiento que tuvo él que intro-
ducir— no puede decirse que tal procedimiento permita percatarse
de las dichas secuencias en su conjunto. Lo que si se desprende a
simple vista es cuin alejados se hallan los manuscritos en su actual
encuadernacién en una y otra bibliotecas, del orden que les asigné
Sahagiin y Del Paso se esforzé por restituirles al menos en su edi-
cién facsimilar.

Consideré don Francisco que debia incluir primeramente en su
edicién los textos que pudieran identificarse como procedentes de
Tepepulco. A darles cabida destiné la mayor parte del volumen vi,
el primero de los dedicados a los Matritenses. Asi, en las paginas 1 a
175 de su edicién, incluyé los folios 250 r.- 303 v. del Cédice del Real
Palacio y los folios 51 r.- 85 v. del que conserva la Academia de la
Historia. Paso y Troncoso introdujo un reordenamiento sustancial
tomando como criterio para hacerlo las anotaciones de Sahagun.
Ellas le permitieron reconstruir los cuatro “grandes capitulos” que
se conservan y, dentro de ellos, las secuencias de sus distintas
subdivisiones o parrafos. ‘

Puede decirse, en resumen, que en lo que concierne a los “Pri-
meros Memoriales” (textos de Tepepulco) que se encontraban fuera
de lugar en los cédices, lo realizado por Del Paso, quizas con algu-
nas excepciones de poca importancia, es inobjetable. Gracias a su

31 Manuel Ballesteros Gaibrois, Cédices matritenses de la Historia general de las cosas de
Nueva Espafia. Trabajo Realizado por el Seminario de Estudios Americanistas bajo la direc
cién de [...}, 2 v., Madrid, Ediciones José Porria Turanzas, 1964.
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trabajo pudieron deslindarse, en el conjunto de los papeles de
Sahagtin, aquellos més antiguos, es decir los obtenidos en Tepepulco.

En el mismo volumen VI de la edicién de Del Paso, en sus pagi-
nas finales, es decir de la 177 ala 215, coloc6 luego dicho investiga-
dor los folios 160r.-178r. del Cidice del Real Palacio y los 88r.-96v., del
manuscrito de la Academia en que aparecen fragmentos de los li-
bros VI y X, respectivamente, de la Hisioria. Son los dispuestos en
tres columnas, la del centro con el texto en nahuatl, la de la izquier-
da con la versién parafrastica al castellano, y la de la derecha con
glosas lingiiisticas. Constituyen la copia en limpio de los que Del
Paso nombré “Memoriales con escolios”.

Es obvio, como ya lo vimos, que tales “Memoriales con escolios”,
en limpio, no corresponden a una etapa inmediatamente posterior
a la de los “Primeros Memoriales”. Por el contrario, son muestra de
lo que, tras haber copiado el gran conjunto de los textos en nihuatl
recogidos en Tlatelolco, pensaba hacer Bernardino llenando las tres
columnas de sus manuscritos. En realidad tan sélo en estos dos ca-
sos, y en otros dos paralelos, incluidos en los folios 178r.-183v. del
Cddice del Real Palacio y en los 104r.-109v. del de la Academia, que
son “el borrén” o borrador de lo que estamos tratando ahora, pudo
Sahaguin llenar, como se proponia, las tres columnas. Estos “Memo-
riales con escolios” copiados en limpio se nos muestran como inicio
de una forma de reelaboracién, la postrera llevada a cabo durante
su estancia en Tlatelolco, hacia 1564-1565, si no es que son un frag-
mento del manuscrito de 1569. En consecuencia, su ubicacién
cronolégica, y también légica, debi6 ser al final de lo que hoy es la
edicién facsimilar de los manuscritos elaborados en Tlatelolco.

En los dos siguientes voliimenes, el Vil y el viI1, ubicé luego Del
Paso el gran conjunto de los otros folios de ambos cédices. Puede
decirse en principio que, si bien reordenados por €l, los folios in-
cluidos en el volumen VII provienen del Cédice del Real Palacio, los
que aparecen en el volumen VIII se encuentran en el de la Acade-
mia. No debe olvidarse, sin embargo, que de uno y otro cédice sacé
él los ya mencionados materiales que situé como “Primeros Memo-
riales” y “Memoriales con escolios” en el volumen VI, o sea el prime-
ro en su edicién facsimilar.

Al principio del volumen VII se incluye la Tabla de los 52 afos y
de los signos de los dias que ocupa el folio 242v. del Cédice del Real
Palacio. Es dificil explicar por qué se procedié de esta forma en la
encuadernacién ya que dicha tabla pertenece en realidad al que cons-
tituy6 finalmente el libro 1v de la Historia en el Cddice florentino, es
decir el dedicado al “arte judiciario” o astrologia. Tal vez esa deter-
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minacién se debié no a Del Paso sino a quien decidié c6mo encua-
dernar el volumen.

A continuacién, como pagina 1, situé Del Paso el inicio de los
“Memoriales en tres columnas”, tomandolo del folio 33r. del Cédice
del Real Palacio. Alli efectivamente empieza el libro I de la Historia.
Para mostrar la complejidad de las anotaciones de Sahagun, descri-
biré las que aparecen en la parte superior de dicho folio. A través de
ellas puede verse cémo fue organizando sucesivamente, de formas
distintas, su obra.

Escrito en ndhuatl, se lee Inic ce cap® itechpa tlatoa yn teteo, “Pri-
mer capitulo que habla de los dioses”. Tal anotacién corresponde
obviamente a la primera distribucién en cinco grandes capitulos.
Arriba de la palabra cap® se lee libro primero que denota que los cinco
grandes capitulos se convirtieron luego en otros tantos grandes li-
bros. Enseguida, en la mitad derecha del extremo superior del folio,
de mano de Sahagin se indica que se inicia un primer capitulo del
libro I: “El primer capitulo es de los dioses que adoraba esta gente
mexicana”. Tal anotacién la hizo para sefalar que en ese nuevo or-
denamiento se atenderia en un amplio capitulo a “los dioses”, en
tanto que en otro, segundo y ultimo, que se iniciaba en el folio 35r.
(en la pagina 5 del mismo volumen ViI de la edicién facsimilar), el
tema seria “Capitulo segundo, de las principales diosas que adora-
ban estos naturales”.

Una anotacién mas aparece en el margen izquierdo que dice
Capitulo primero, y que se refiere ya tan sélo al texto alusivo a
Huitzilopochtli. Acerca de éste anoté Sahagiin con su mano “Otro
Marte, dios de las guerras”. Cabe afiadir ademas que en este mismo
folio, en lo que podria tenerse como columna derecha del mismo,
introdujo Sahagin la versién castellana de varios de los vocablos
nahuas de la columna central.

El libro I “en tres columnas” con sélo el texto en ndhuatl en el
centro y anotaciones con titulos de los nuevos capitulos y otras bre-
ves glosas, se contintia hasta el folio 48r. del Cédice del Palacio Real
(pagina 31 en la edicién facsimilar).

En el folio 49r., escrito en nihuatl a todo lo ancho de la pégina,
(formando parte, por tanto, de los llamados “Memoriales comple-
mentarios”), se inicia el texto acerca de la diosa Tlazolteotl, el que,
segan las anotaciones de Sahagun, constituia primeramente el capi-
tulo 23 del mismo libro 1, capitulo al que luego adjudicé el mismo
fraile ser el 7y, finalmente, el 12. Paso y Troncoso lo incluyé6 en su
edicién adoptando erréneamente la primera indicacién de Sahagun,
como “capitulo XXIII” de dicho libro. De hecho en el manuscrito



DE LA ORALIDAD Y LOS CODICES A LA “HISTORIA GENERAL” 97

“en tres columnas” estd ausente este capitulo y por ello conservé
Sahaguin la méas antigua forma de presentarlo a todo lo ancho de la
pagina.

Dado que en el Cédice del Real Palacio, aparecen a continuacién
en los folios 51v.- 52v. textos también a todo lo ancho de la pagina,
Paso y Troncoso los incluyé enseguida en su facsimile como paginas
39y 40 del mismo. Una anotacién de Sahagun indica: “Capitulo 24.
También tenian al Sol por dios muy principal y, porque adelante se
tratard dél, en este postrero capitulo deste primero libro sélamente
se ponen algunos adagios tomados del mismo Sol”. Estos adagios
no pasaron como tal capitulo al Cédice florentino. Al calce del folio
52v. escribi6 el fraile: “Fin del primero libro”, acompafado de su
firma: “fray Bernardino de Sahagin”.

El reordenamiento hecho luego por Paso y Troncoso del libro 11
de la Historia, sobre las fiestas a lo largo del afo, abarca, en el si-
guiente orden, los folios 125r. -126v., 123r.-124v., 54r.- 129r. Entre-
saco Del Paso los otros ya citados que corresponden a los “Primeros
Memoriales” en el mismo Cédice del Real Palacio. En el dltimo folio
mencionado, el 129r,, se lee al calce: “Fin del segundo libro”, acom-
pafiado también de la firma de Sahagin. Todos estos folios, que
tratan acerca de las fiestas a lo largo del afio y “la correspondencia
de las fiestas con la semana romana en afios especiales”, se incluyen
en la edicién de Del Paso, volumen V11, paginas 45 a 195. Puede
decirse que aqui el arreglo de Del Paso es satisfactorio.

En lo que toca al libro 111, adopta él en su reproduccién facsimilar
no el orden que aparece en el Cédice florentino sino el que ofrece la
secuencia del Cddice del Real Palacio en sus folios 129 v. a 159v. que
concluye con la anotacién de “fin del libro tercero”, seguida de la
firma de Sahagiin. En tal orden vienen primeramente los textos acer-
ca de las exequias, los destinos en el mas all4, y luego la relacién del
principio de los dioses, nacimiento de Huitzilopochtli y lo que con-
cierne a Tezcatlipoca. La mayor parte del libro incluye enseguida la
“Relacién de quién era Quetzalcéatl”. Todo esto aparece asi repro-
ducido er*el volumen VII, paginas 196 a 256 de la edicién facsimilar.

Importa subrayar que el ordenamiento descrito, que es el que
conserva el mismo cédice, fue alterado luego por Sahagin en el
Florentino ya que alli dio principio con el tema del nacimiento de
Huitzilopochtli y dejé como apéndices, un tanto sin relacién con lo
anterior, los textos sobre las exequias, el mas all4 y la educacién.

En las paginas 257 a 279 del mismo volumen VII de su edicién
facsimilar, Del Paso, en vez de dar entrada a los textos del libro 1v
—sobre el tonalpohualli o “arte judiciario”— segtn el ordenamiento
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definitivo del Cédice florentino, opté por mantener la secuencia de
los folios tal como se encuentran hoy encuadernados en el Cidice del
Real Palacio.

Partiendo del folio 160r. del mismo, lo que en realidad se inclu-
ye hasta el folio 189r. es lo que fue en el Florentino el libro Vi1, acerca
de los cuerpos celestes y el fuego nuevo. De hecho en el manuscrito
del Palacio este libro se inicia con los folios llamados por el mismo
Del Paso “Memoriales con escolios”, primeramente los pasados ya
en limpio, y enseguida los del “borrén” o borrador (con igual conte-
nido), y prosigue con los correspondientes a los otros capitulos “en
tres columnas” pero con dos de ellas en blanco.

En su edicién Del Paso da principio a este libro con los folios del
“borrén”, o sea del 178r. al 183v. del Cddice del Real Palacio, puesto
que los en limpio los habia situado en el volumen V1, después de los
“Memoriales con escolios”. Mantuvo Del Paso el titulo de “Astrolo-
gia”, pensando quizas en el verdadero libro 1v del Florentino. Lo que
en realidad incluyé en su edicién fue el texto correspondiente a la
“astronomia”, cuerpos celestes, atadura de afios y el fuego nuevo.
Esos materiales integraron el libro séptimo en el Cddice florentino.

Si Del Paso hubiera atendido al encabezado de los que llamé
“Memoriales con escolios” (folio 160r.), habria podido ser méas con-
secuente con su plan de reordenar los manuscritos de Sahagin. En
dicho folio perdura un primer titulo que dice: Inic ome cap® (segun-
do capitulo), que se refiere a la mas temprana distribucién en cinco
grandes capitulos. Pero, en dos lugares de la misma pagina corrigié
Sahagin tal indicacién. Encima de ome anadié Inicchicome amuxtli
(libro séptimo), lo que asimismo consigné en espaiiol en el extremo
superior izquierdo: 7° libro. Con todo respeto a don Francisco, hay
que decir que los folios de este libro debieron colocarse en su edi-
cién, siguiendo su criterio, después de los correspondientes al libro
V, sobre los agiieros y abusiones. La razén de esto es que en los Cddi-
ces matritenses no se incluye el texto del libro VI del Florentino, con las
platicas o huehuehtlahtolli, que habia recogido Sahagtn en 1547 y
que luego decidié i incorporar a su Historia.

Después de las paginas en que situé el que en realidad es el libro
Vil de la Historia en su final ordenamiento, afiadié Del Paso los folios
189v. -242v. del mismo Cédice del Real Palacio. Integran éstos, como
se lee en el margen superior del primer folio citado, el libro de la
astrologia o “arte judiciaria”. Sélo que Sahagtin incluyé, después de
la palabra libro el adjetivo quinto. '

En el caso de este libro, a diferencia de otros, Sahagitin no hizo
indicacién expresa de que, al pasar el anterior a ser el séptimo en la
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serie, ocurri6é de hecho un recorrimiento, de suerte que este libro
quinto se convirtié en cuarto. Don Francisco del Paso en su edicién
situd los correspondientes folios, sin alterar su secuencia interna, en
las paginas 280-387 del volumen VII.

Los folios del libro de los “Agiieros”, con una anotacién que dice
“libro sexto”, y que en el Florentino es el v, se reproducen en las
paginas 388-400 de la edicién de Del Paso. Sin cambios en su orde-
namiento, los incluyé como estan en los folios 243v.- 249v. del Cédice
del Real Palacio. :

Debe notarse respecto de este libro que en el manuscrito de Ma-
drid tan sélo se incluyen los llamados “Agiieros”. En cambio, en el
libro V del Florentino, precedidos de un prélogo, aparecen treinta y
siete pequeiios capitulos que tratan, a modo de apéndice, acerca de
otras tantas “abusiones” que, como expresa Sahagin, “toman en mala
parte las impresiones o influencias que son buenas en las criaturas”.
En este sentido las tales abusiones han de considerarse, efectiva-
mente, como un apéndice.

Dio término Paso y Troncoso al volumen vII de su edicién facsi-
milar con un conjunto de folios cuyo contenido interrumpe la se-
cuencia de los materiales que estid presentando. Por una parte ha
concluido en la pagina 400 de su edicién la serie de textos que, en el
manuscrito del Real Palacio, llega hasta el libro v, segtin el ordena-
miento del Cddice florentino. Pero, por otra, debié percatarse que
existian otros folios del mismo Céddice del Real Palacio que no habia
tomado en cuenta. Estos folios, todos ellos escritos en castellano,
constituyen la muestra mas amplia en este conjunto de textos, de
un primer intento de versién parafrastica al castellano, de los testi-
monios en nihuatl recogidos en Tlatelolco.

Tal version, escrita a todo lo ancho de la pagina, abarca los folios
1r.- 24v. del Cédice del Real Palacio, es decir el inicio de dicho ma-
nuscrito, como se encuentra hoy encuadernado. El contenido de
esos folios, temprano ensayo de traduccién, corresponde a los pri-
meros veintid6s capitulos del libro I de la Historia, que trata de los
dioses. Abarca ademas la versién, también parafrastica, de los tex-
tos nahuas acerca de los agiieros, es decir de los trece capitulos que
integran el libro v de la Historia, como aparece ésta en el Cédice
florentino.

Estos folios van precedidos de un titulo, de otra mano, en el que
se lee: “Historia universal de las cosas de la Nueva Espafia: reparti-
da en doze libros, en lengua mexicana y espafiola, fecha por el muy
reverendo padre fray Bernardino de Sahagun: frayle de Sanct Fran-
cisco, de observancia”.
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Debe tomarse aqui en cuenta lo expresado por Bernardino en el
sentido de que, hasta fines de su estancia en el convento de San
Francisco de México, es decir hasta aproximadamente 1570, “ni hubo
quien favoreciese para acabarse de traducir en romance”.5? Ademas
hay que ponderar el hecho de que en estos folios, tanto los titulos de
los libros 1y v, como el del 111, se escribieron ya sin tachaduras ni
enmiendas sino tal como apareceran en el Florentino.

De ambas cosas parece seguirse que los llamados “Memoriales
en espafol” datan de fecha cercana a 1570, estando en el convento
de México. El que aparezcan ellos al principio del Cédice del Real
Palacio confirma que dicho volumen no guarda ordenamiento ni
cronolégico ni tampoco légico. El que Del Paso los incluyera des-
pués del texto que corresponde al libro v del Florentino , y al final del
volumen VII de su edicién, no tiene tampoco una explicacién légica.
Parecerfa que, habiendo incluido ya todos los otros textos del ma-
nuscrito del Palac1o, pensara que debia dar también entrada de al-
gin modo, en el mismo volumen VII, a estos “Memoriales en espa-
nol”. El hecho es que asi lo hizo.

Interesa ahora ver cémo reprodujo Del Paso los libros restantes,
es decir los que en el Florentino ostentan los niimeros VIII (ya vimos
lo que ocurrié con el vII), IX, X y XI, puesto que el XII no esta inclui-
do en los Matritenses. Cual si don Francisco no hubiera ya dispuesto
de tiempo ni de fuerzas, hizo reproducir dichos libros, procedentes
todos del Cddice de la Real Academia de la Historia, sin anotacién, ni
titulo, ni foliacién suya alguna. De hecho su reproduccién abarca
568 paginas no numeradas. Paso y Troncoso mantuvo el ordena-
miento del cédice original con las salvedades de los folios-que en él
se incluyen correspondientes a los “Primeros Memoriales”, es decir
los folios 84r.-85v. y 282r.-303r., y los que abarcan los “Memoriales
con escolios”, folios 88r.-96r., los que situ6 en el primer volumen de
su edicién de los Matritenses.

De esta suerte, sin alteracion, reprodujo como pagina 1 el folio
Ir. donde se lee una inscripcién que nada tiene que ver con el conte-
nido del cédice: “Obras de Sor Maria la Antigua” y, a continuacién,
“Tiene este Ms. 342 folios”. El libro VvIII, abarca las paginas 2-50 y
procede de los folios 2r.- 25v. Su tematica versa acerca de “los reyes
y sefores”.

El que aparece en el Cddice de la Academia como libro IX coincide
en su orden con el del Florentino. Trata de “los mercaderes, oficiales
de oro y piedras preciosas y plumas ricas”. Abarca los folios 26r. al 50v.

52 Sahagin, Historia, 80,
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Sigue a continuacién, en el Cédice de la Academia y en la repro-
duccién de Del Paso, el texto del libro X, “De los vicios y virtudes de
esta gente indiana; y de los miembros de todo el cuerpo, interiores
y exteriores; y de las enfermedades y medicinas contrarias, y de las
naciones que han venido a esta tierra”. En el cédice abarca los folios
88r. -197v. y en la reproduccién de Del Paso las paginas, no numera-
das y tampoco anotadas o con titulos, 172-391. Este libro da princi-
pio con un titulo que dice “el cuarto capitulo habla de las cosas hu-
manas’, que estd en parte tachado, pero que se repite al principio
de la columna izquierda. Tal titulo viene a ser una reliquia de la
primera distribucién que hizo Sahagiin de sus textos en cinco gran-
des capitulos. Los primeros once folios, recto y vuelto, son “el bo-
rrén” (transcripcién descuidada) de los primeros memoriales con
escolios, es decir con las tres columnas completas. Estos mismos tex-
tos, ya en limpio se incluyen en los folios 88r. - 96r. del Cédice de la
Real Academia, los que Del Paso inserté al final del volumen que
dedicé a los “Primeros Memoriales”. También aqui, al final del li-
bro, folio 197v., se lee: “Fin del libro décimo”, seguido de la firma de
Sahagun.

Termina la edicién de Del Paso con los folios 200r.-342v. del
Cédice de la Academia. Estos se incluyen en las paginas 392-568 de la
reproduccién facsimilar. No debe olvidarse, para poder compren-
der cémo el tltimo folio del cédice, el 342v., corresponde a la pégi-
na 568 de la edicién de Del Paso, que en este su volumen VIII no
incluyé los folios en que aparece una parte de los “Primeros Memo-
riales” y otra de los “Memoriales con escolios”. Sin cambio alguno,
folio a folio, dio aqui entrada Del Paso al texto del libro X1, de acuer-
do con el ordenamiento del Florentino, que versa acerca “De las pro-
piedades de los animales, aves, peces, rboles, hierbas, flores, meta-
les y piedras, y de los colores”.

En la forma que he descrito distribuyé don Francisco el conteni-
do de los dos Cédices matritenses en su edicién facsimilar. Meritorio
trabajo fue el suyo, aunque como lo hemos visto, en €l no sigui6
siempre un criterio coherente. Quiso reordenar los manuscritos to-
mando en cuenta su secuencia cronolégica y asimismo de acuerdo
con los libros en la Historia sahaguntina. Acert6 en lo que concierne
a los “Primeros Memoriales”. No fue, sin embargo, coherente en la
ubicacién que dio a otros textos, en especial a los “Memoriales con
escolios” y a los “Memoriales en espafiol”. Y, dado que no alcanzé a
escribir un estudio introductorio o alguna forma de comentario que
acompaiiara a su edicién, tampoco explicé qué criterios siguié, ni
precisé a qué etapa correspondia, en las sucesivas reorganizaciones
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que hizo Sahagiin de sus manuscritos, la secuencia con que repro-
dujo los distintos libros. Basicamente, seglin vimos, siguid en esto el
ordenamiento que guardan los manuscritos en tres columnas en los
dos Cddices matritenses. ' ‘

Lo aportado por Paso y Troncoso, a pesar de todo, es un punto
de partida en el moderno acercamiento a los materiales sahagunen-
ses. Antes, s6lo unos pocos investigadores, como Daniel Brinton y
Eduard Seler, habian podido estudiar una parte de dichos textos.
Con la publicacién en 1905-1907 de esta edicién, los Cddices matritenses
pudieron ya ser consultados por muchos estudiosos.

El trabajo de Wigberto Jiménez Moreno (1909-1985)

Fue hasta 1938 cuando, al editarse de nuevo el texto en castellano
de la Historia general de las cosas de Nueva Espafia —con base no en el
Cddice florentino sino en el de Tolosa, del que mas adelante se ha-
blari—, se concentré de nuevo la atencién en el tema del proceso
de elaboracién y estructuracién de los manuscritos sahagunenses.
De ello se ocupo Wigberto Jiménez Moreno que participé en esa
edici6n.5

Atendiendo en su trabajo a las anotaciones y otras glosas de
Sahagtin y de los escribanos indigenas en los distintos folios de sus
manuscritos, Jiménez Moreno concluyé que habia suficiente eviden-
cia para distinguir cinco etapas en los ordenamientos de la Historia.
Dichas etapas las present6 en una tabla que fue aceptada sin obje-
ciones por investigadores como Luis Nicolau D’Olwer, Angel Ma.
Garibay K., Manuel Ballesteros Gaibrois y Howard F. Cline. Tan sélo,
como veremos, otro estudioso, John B. Glass, mostré afios después
que un examen més detenido de los manuscritos, obligaba a intro-
ducir modificaciones en lo propuesto por Jiménez Moreno.

En opinién de éste ultimo las anotaciones y glosas llevaban a
distinguir las siguientes cinco etapas u ordenamientos:

la. Designada, como “Plan de Tepepulco” (1559-1561) abarcé
los textos de los “Primeros Memoriales”, distribuidos casi segura-
mente en cinco grandes capitulos, de los cuales el quinto se ha ex-
traviado. _

2a. Tenida como resultado del “Plan de Tlatelolco” (1562-1565),
comprende los manpscritos alli elaborados. Su contenido aparece

53 Jiménez Moreno Wigberto, op. cil., en nota 28.
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distribuido —en paralelo con los textos de Tepepulco— en otros
cinco grandes capitulos, que Jiménez Moreno llama ya “libros”, de-
bido a la sustitucién que introdujo Sahagiin con las palabras “libro”
o amoxtli, tachando las anteriores anotaciones de capitulos.

3a. Esta etapa es designada como correspondiente a un “Primer
plan de México”, es decir a la primera revision y ordenamiento efec-
tuados en el convento franciscano de México. En tal estructuracién
los cinco libros originales se transformaron en nueve. El antiguo
libro I, sobre “los dioses”, se subdividi6 en tres libros (los que osten-
tan los numeros I, 11 y 11 en la versién del Cédice florentino). El libro 11
original, sobre “Cielo e infierno”, se convirtié en libro IV. A su vez,
el libro 111 original, sobre “Sefiorio”, adquirié el niimero VIII, con el
cual se conoci6 mas tarde en el Florentino. El libro 1v original, “cosas
humanas”, se convirtié en libro v en el nuevo ordenamiento. Final-
mente, el libro v original, “cosas naturales”, pasé a ser libro VI en
ese ordenamiento. Ademas se anadieron entonces los textos de los
huehuehtlahtolli como libro Vi1 y el de la Conquista como libro IX.

4a. El mismo Jiménez Moreno distingue un segundo “Plan de
México”. En él los tres primeros libros se mantienen sin cambios
de ubicacién. El antiguo libro 11, que se habia transformado en libro
1v, se subdividi6 en los libros 1v, vy V1. El libro v1II del “Primer plan
de México”, también se subdividi6é dando lugar a los libros vl y 1xX.
El libro vI del mismo “Primer plan de México”, obtuvo el lugar de
libro XI. A su vez los huehuehtlahtolli o libro de la “Retérica y filosofia
moral” siguié ocupando el lugar de libro vi1, y el de la Conquista, el
postrero.

5a. De ese “Segundo plan de México”, en el que existian ya doce
libros, pas6 Sahagiin a un dltimo ordenamiento que coincide con el
que ostentd mas tarde el Cidice florentino. Los cambios consistieron
en convertir en libro vII al IV del anterior ordenamiento, es decir al
que versa sobre los cuerpos celestes, creacién del sol y la luna en
Teotihuacan, atadura de afos y fuego nuevo, asi como en volver
libros IV y V a los colocados como V y VI en el segundo plan de Méxi-
co. Consecuencia de esto iltimo fue que el libro de los huehuehtlahtolli
0 Rethdrica se situara como VI en vez de VIL Tal estructuracién la
designé Jiménez Moreno como “Tercer plan de México”. Fue éste
el definitivo.

Elemento en comin de los planes u ordenamientos primero y
segundo de México fue la subdivisién en libros cada vez mis nume-
rosos y, en consecuencia, cada libro con menor namero de folios,
con las solas excepciones de los referentes a “las cosas humanas” y a
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* Nimeros con los que se citan los libros del Manuscrito de Tlatelolco
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“las cosas naturales” que nunca fueron subdivididos. Tan s6lo se cam-
bi6 su ubicacién. En el primer plan de México eran, respectivamen-
te, los libros vy vI; en el segundo plan pasaron a ser los libros X y XI,
colocacién que ambos conservaron sin cambio en el tltimo plan o
reordenamiento de los manuscritos.

Lo aportado por Jiménez Moreno, limitindose basicamente a
las sucesivas reestructuraciones en distintos libros, es decir no con-
cediendo atencién a la distribucién en capitulos dentro de cada li-
bro y a parrafos dentro de algunos capitulos, siendo aceptado sin
mayor examen critico por muchos investigadores, ha sido cuestio-
nado por John B. Glass.

Las reorganizaciones del manuscrito de Tlatelolco segiin John B. Glass

Como resultado de un examen minucioso de los manuscritos
matritenses y de las glosas que en cllos hay, John B. Glass ha elabo-
rado un trabajo que, en su propia opinién, complementa y, en un
caso, enmienda lo expuesto por Jiménez Moreno. A juicio de Glass,
en el estudio del proceso de sucesivas reorganizaciones de los textos
de Tlatelolco, ya en San Francisco de México, a lo largo de 1566-
1569, hay dos elementos que no deben perderse de vista. Uno es
que la tendencia predominante en la reorganizacién es la de “divi-
dir la obra sucesivamente en partes cada vez mas chicas”.5* El otro
punto suena paraddjico, pues lo expresa quien ha dedicado su aten-
cién a analizar el largo proceso de reorganizacién de los manuscri-
tos. Consiste en afirmar que el anélisis de ese proceso tiene relativa-
mente limitada importancia para conocer y valorar lo que abarcé en
realidad la suma de textos recogidos por Sahagiin e incluidos por él
en la versién definitiva de su Historia en el Cédice florentino:

De muchas formas los datos que pueden obtenerse del analisis de la
reorganizacién de la obra a través de las glosas referentes a su divisién
en libros y capitulos es uno de los aspectos menos importantes de la
Historia y no debe adjudicérsele indebida importancia.®®

Estas dos afirmaciones de Glass deben ser sopesadas precisa-
mente a la luz de lo que expone él en su trabajo sobre “La reorgani-

5 John B. Glass, Sahagiin: Reorganization of the Manuscrito de Tlatelolco, Contributions to
the Ethnohistory of Mexico, number 7, Lincon Center, Massachusetts, Conemex Associates,
1978, 34.

55 Loc. cil.
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zaci6n del manuscrito de Tlatelolco, 1566-1569” y asimismo desde
la perspectiva de lo que fueron los origenes, desarrollo y realizacién
final de la empresa de investigacién sahagunense.

De su andlisis de las glosas o conjunto de anotaciones de mano
de Sahagiin o puestas por indicacién suya en sus manuscritos de
Tlatelolco, deduce Glass que su proceso de reorganizacién difiere
del ya descrito, segun lo percibié Wigberto Jiménez Moreno. Este,
como vimos, habia identificado cinco etapas en la reorganizacién.
La inicial era la de los “Primeros Memoriales” en cuatro grandes
capitulos, extraviado verosimilmente un quinto. La segunda, “Plan
de Tlatelolco” en cinco capitulos que, con anotaciones complemen-
tarias, se convierten en cinco libros. Y, luego, como etapas tercera a
quinta las que él llamo “Planes primero, segundoy tercero, de Méxi-
co”. El altimo de éstos es el que cristalizé en el Florentino.

Glass, por su parte, aceptando las dos primeras etapas, conside-
ra luego que Jiménez Moreno:

no tom¢ explicitamente en cuenta los cambios en los nimeros de los
capitulos, n1 una doble divisién del Capitulo I [en el plan de cinco
grandes capitulos], asi como tampoco la existencia de un nimero de
orden anterior al IX para el libro de la Conquista, ni proporcioné expli-
cacién alguna de por qué las glosas de Sahagiin que marcan los finales
de losssvarios libros no guardan coherencia con su propia interpreta-
cién.

Con base en estas consideraciones, derivadas de su analisis de
las glosas, afirma Glass que no hay fundamento para aceptar la eta-
pa que Jiménez Moreno consider6 como “Primer plan de México”
(descrito aqui en el apartado anterior). “Dicho plan, afiade Glass ha
sido aceptado sin critica alguna y ha sido la base para las discusiones
de esta materia por Nicolau D’Olwer y por Howard Cline en el volu-
men 15 del Handbook of Middle American Indians” >

El andlisis més completo que, a su vez, ofrece Glass de las glosas,
no sé6lo indicadoras de divisiones del texto en libros sino también en
capitulos y parrafos, lo lleva a percibir la existencia de ocho etapas
diferentes de reorganizacién.

Acepta con Paso y Troncoso, Jiménez Moreno y los que han se-
guido a éste, como etapas previas, la de recopilacién y ordenamien-
to de los “Primeros Memoriales” (textos de Tepepulco), y asimismo
la de los cinco grandes capitulos como inicial organizacién de los

% Ibid., 1
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manuscritos de Tlatelolco. Enseguida designa valiéndose de letras,
de la A a la E-2, las etapas siguientes:

A. Corresponde ésta a la sustitucién de la denominacién de los
cinco grandes “capitulos” por la de “libros” o amoxtli, que abarcaron
los siguientes materiales: 1, Dioses, ceremonias y origenes, o como
lo expres6 Sahagtn, “Del principio que tuvieron los dioses”; 11, “Fi-
losofia natural”, Arte adivinatorio y Augurios; III Sefiores y merca-
deres; 1v, Vicios y virtudes de esta gente, asi como enfermedades y
medicinas; v, Historia natural.

B. Muestra Glass, en su estudio de las glosas que en esta etapa
todos los libros se mantuvieron sin cambios en cuanto al material
abarcado pero con varias subdivisiones internas en capitulos y pa-
rrafos. Por ejemplo, el libro I en su parte inicial, “Dioses”, se distri-
buyé al principio en dos grandes capitulos de los que resultarian
luego veintidés. En todos los casos al fin de los libros aparece la
firma de Sahagtin con la indicacién “fin del libro”. Sefala asimismo
Glass que hay base para afirmar que, ya desde esta etapa, quiso
Bernardino incorporar a su obra los textos recogidos mucho antes,
los huehuehtlahtolli y el de la Conquista. A éstos los situé entonces
como libros VII y IV respectivamente, con lo cual su Historia pasé a
abarcar ya no cinco sino siete grandes libros.

C. Repasando Sahagin sus manuscritos los reorganizé luego,
subdividiendo los antiguos libros 1y II. El primero dio lugar a dos
libros, uno acerca de los dioses y otro sobre las ceremonias o fiestas
y “los origenes de los dioses”. En cuanto al antiguo segundo gran
libro, quedé éste distribuido en otros dos: por una parte “Filosofia
natural” y, por otra, arte adivinatorio y agiieros. De este modo fue-
ron ya nueve sus libros.

D. El propésito de distribuir sus textos en unidades menos ex-
tensas llevo luego a Sahagin a subdividir, ya en definitiva y en cada
caso en tres libros, los conjuntos que originalmente habian integra-
do los libros 1y 11y que en la etapa C habia ya dividido en dos.
Resultado de esta reorganizacién fue la siguiente: libro 1, “Dioses”;
libro 11, “Ceremonias”; libro 111, “Origen de los dioses” pero situan-
do al principio los textos sobre la muerte y el més all4; libro 1v, “Filo-
sofia natural”; libro v, Arte adivinatorio; libro Vi1, Agiieros. Todos los
otros libros continuaron iguales, aunque con subdivisiones internas
que se corresponden en su mayoria con los capitulos y péarrafos que
aparecen mas tarde en el Florentino. La obra qued6 asi dividida en
once libros: Vi1, huehuehtlahtolli; viii, Sefiores y mercaderes; 1X Con-
quista, X, “Vicios y virtudes de la gente, asi como enfermedades y



REORGANIZACION DE LOS MANUSCRITOS DE SAHAGUN, DE ACUERDO CON WIGBERTO JIMENEZ MORENO
PLANES DE MEXICO 1565-69
Plan de Tetepulco Plan de Tlatelolco ler. Plan 2°. Plan 3er. Plan
1558-68 1564-65 de de de
“Primeros “Cédices Matritenses” México México México (actual)
Memoriales”
ler. Cap.: “Dioses” = Libro Primero = Lib. I = Lib. I = Lib. I
(Teteo) = Lib. II = Lib. II = Lib. II
= Lib. III = Lib. III = Lib. III
2°. Cap.: “Cielo e
infierno”
(Ilhuicayotl iuan = Libro Segundo = Lib. IV (1) = Lib. IV = Lib. VII
Mictlancayotl) = Lib. V = Lib. IV
= Lib. VI = Lib. V
3er. = Libro Tercero = Lib. VIII = Lib. VIII = Lib. VIII
Cap. : “Sefiorio” = Lib. IX = Lib. IX
(Tlatocayotl)

El orden actual -que data del “Manuscrito de 15697~

estd indicado en la dltima columna y seri

fdcil de encontrar las correspondencias en manuscritos anteriores de la “Historia”, hasta llegar
al plan de los “Primeros Memoriales”.
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remedios”, XI, Historia natural. Al final de todos los libros, con ex-
cepcion del v, aparece la firma de Sahagiin, precedida de la expre-
sién “fin de libro”.

E-1. Introduce Glass una subdivisién en la que designa “etapa
E”. Muestra que, en E-1, ademas de alterar el orden de algunos
capitulos sobre todo del libro 1y de varias adiciones debidas “a los
de México”, el tinico cambio consistié en subdividir el libro viiI en
dos que pasaron a ser, VIII, “De los Reyes y Sefiores” y 1X, “De los
mercaderes...” De este modo la Historia quedé ya dividida en doce
libros.

E-2. Los cambios anteriores, que habian reorganizado ya la His-
toria en doce libros, se complementaron en E-2, y en la que Glass no
presenta como una etapa siguiente pero que fue el lapso en el que se
“sac6 la copia en blanco”, es decir en limpio, de los doce libros.
Glass sostiene que no hay evidencia para precisar si, antes de sacar-
se esa copia en limpio hacia 1569, Sahagtin reordené la secuencia
de todos los libros tal como aparecen en el Florentino. El hecho es
que, si éste derivé su texto en nihuatl de esa “copia en limpio”, en
ella los libros sobre la “Filosofia natural” (es decir los cuerpos celes-
tes, la creacién del sol y la luna en Teotihuacan, la atadura del afio y
el fuego nuevo), asi como el de los huehuehtlahtolli y el de la Conquis-
ta, ocupaban ya su lugar definitivo que es, respectivamente, el de los
libros vII, VI y XII.

Lo aportado por Glass, ademas de complementar la investiga-
cién de Jiménez Moreno sobre la génesis de la Historia de Sahagiin,
pone ain mas de relieve la meticulosidad con la que procedié el fraile
en su empefio por organizar los materiales allegados por él.

El proceso de composicion de la “Historia Universal”
segun Jesis Bustamante Garcia

Trabajo més reciente, publicado en 1990, —posterior en un afo a la
primera redacciéon del que aqui ofrezco, revisado ahora—es el de
Jesus Bustamante Garcia, Fray Bernardino de Sahagin. Una revision
critica de los manuscritos y de su proceso de composicion.’® Es esta una
aportacién en muchos aspectos valiosa. En diez extensos capitulos

% Jesus Bustamante Garcfa, Fray Bernardino de Sahagin. Una revision critica de los manus-
crilos y de su proceso de composicion, México, UNAM, Instituto de Investigaciones Bibliograficas,
1990.
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describe Bustamante Garcia las distintas obras que se conocen de
Sahagtin o le han sido atribuidas: Sermonario en lengua mexicana (en
realidad dos sermonarios); Postilla de los evangelios y epistolas en len-
gua mexicana (varios manuscritos); Colloguios y doctrina christiana;
Manual del christiano; Psalmodia christiana; Exercicios cotidianos en len-
gua mexicana; Vida de San Bernardino de Siena y otros escritos
doctrinales; la Historia universal de las cosas de Nueva Espafia, los ma-
nuscritos mayores, Cddice de Tolosa; los manuscritos menores de la
Historia universal; el Breve Kalendario mexicano: la Relacién de la Con-
quista (version enmendada en 1585); el Vocabulario apéndiz.

En cada capitulo ofrece el autor una “definicién de la obra sobre
las referencias bibliograficas”, titulo un tanto oscuro para presentar
lo que otros han expresado acerca del correspondiente manuscrito.
A continuacién procede a la descripcién del mismo y, en caso de
existir mas de un manuscrito, a considerarlo también, buscando las
posibles relaciones que hubiere entre ellos. El mayor espacio lo con-
cede Bustamante a la Historia universal (o General) como se conoce
" hoy. La descripcién pormenorizada de sus varios manuscritos la in-
cluye en los capitulos VIII a X del libro y abarca poco menos de 200
paginas. A dicha descripcién siguen luego dos capitulos mas dedi-
cados a estudiar el proceso de composicién de la dicha Historia uni-
versal, sus relaciones con los otros escritos de Sahagun, asi como a lo
que califica de “Perfeccionamiento, conflicto y lucha por la supervi-
vencia” de la referida Historia. ,

Como puede verse, el trabajo de Bustamante Garcia abarca en
su gran conjunto los escritos de Sahagun, la compleja génesis de los
mismos —largo proceso de composicién con miiltiples modificacio-
nes— asi como las interrelaciones existentes entre los varios manus-
critos. En la consideracién sobre esta obra me fijaré casi exclusiva-
mente en lo que aqui mas nos concierne: el largo proceso de elabo-
racién de la Historia universal.

Notaré antes dos puntos que creo merecen particular atencién.
Uno se refiere al contenido y organizacién de los manuscritos que
integran cada uno de los Cddices matritenses, el del Palacio Real y el
de la Academia. Sostiene Bustamante que, a pesar de que ambos
tienen “un cardcter miscelaneo”, hay sobre todo en el primero de
éstos “una acusada voluntad integradora y cada una de sus parte ha
sido dispuesta y ordenada meticulosamente”. Tal afirmacién la ma-
tiza al menos afiadiendo entre paréntesis “aunque no siempre con
pleno éxito” 5Y Extrana en verdad sostener la existencia de tal orde-

59 Ibid., 248.
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nacién meticulosa atribuida, sin demostrarlo, al propio Sahagin
cuando es patente que en el Cédice del Palacio Real y todavia mas en
el Cédice de la Academia hay una auténtica miscelanea que en algunos
casos deja ver un considerable desorden.

Ello puede comprobarse en el Cédice del Real Palacio con la inclu-
sién al principio del texto en castellano a todo lo ancho de la pagi-
na, del libro 1 de la Historia, seguido por los folios a tres columnas, la
del centro en nahuatl y las otras dos en blanco con los libros (II)
acerca de las fiestas y (111) sobre las exequias y destinos de los muer-
tos con las leyendas sobre Huitzilopochtli y Quetzalcéatl. El orden
se trunca y se intercalan los llamados “Memoriales con escolios”
—es decir con texto en las tres columnas— cuyos temas son “el sol,
la luna, los signos del afio...”, que corresponde a lo que fue luego el
libro VII. A continuacién se incluye otro bloque de “Memoriales en
tres columnas” (con dos en blanco) que abarcan materias que inte-
graron luego los libros 1v, “Astrologia natural”, v, “Astrologia judi-
ciaria”, VI “Aglieros...”. De nuevo se rompe el orden ya que, se desti-
nan los folios del 250 r., al 303 v., a dar cabida a la primera mitad de
los “Primeros Memoriales”.

En el Cédice de la Academia, el desorden es mayor. Baste con decir
que, se sitiia primero otro bloque de “Memoriales en tres columnas”
y luego la segunda parte de los “Primeros Memoriales” y la copia en
limpio de los “Memoriales con escolios”, de letra muy diferente.
Finalmente, se da entrada a otros bloques de los “Memoriales en
tres columnas”. Huelgan comentarios sobre si puede sostenerse que
“cada una de sus partes [de los manuscritos de la Historia tal como
estan encuadernados] ha sido dispuesta y ordenada meticulosamen-
te”. Después del reordenamiento de Del Paso en su edicién, parece
inverosimil tal aseveracién.

El otro punto que conviene precisar —dado el considerable in-
terés del libro de Bustamante— es el referente a quiénes deben atri-
buirse los textos en nihuatl reunidos en dichos cédices. Se muestra
perturbado Bustamante al recordar que Angel Ma. Garibay y yo
hemos sostenido que, si a Sahagtn se debe la concepcién de la His-
toria y haber realizado las investigaciones que la hicieron posible, es
a los indigenas que le proporcionaron sus pinturas y testimonios a
quienes hay que atribuir la autorfa de los textos en nahuatl. Llega
incluso a decir Bustamante que

en la base de esa postura hay ciertos intereses nacionalistas nada nue-
vos [...] Esos intereses se proyectan en un indigenismo que llega a con-
vertirse en un serio impedimiento para captar la Historia universal en
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su conjunto y, ademas, en un peligroso prejuicio para utilizarla cienti-
ficamente en las investigaciones etnohistéricas.5

Para mostrar la carencia de fundamento de juicio tan severo creo
que bastara citar lo que el propio Sahagiin expresé6 en varios proélo-
gos a los distintos libros de la Historia acerca de la autoria de los
testimonios que él allegé. Asi en el prélogo del libro 1, afirma que lo
que se sabe “del origen de esta gente” proviene de “la relacién que
dan los viejos”.%!

En extremo explicito fue Bernardino cuando en el prélogo al
libro V1, respondiendo a “lo que algunos émulos han afirmado que
todo lo escrito en estos libros son ficciones y mentiras”, declara
que, si “todos los indios entendidos fueran preguntados, afirma-
rian que este lenguaje es propio de sus antepasados y obras que
ellos hacian”.%2 Asi de claro, lo escrito en nahuatl fue lenguaje y obra
de los indigenas.

En el prélogo al libro Vil sobre “la astrologia natural, nota que si
el tema “va tratado muy bajamente [...], esto es porque los mismos
naturales [que] dieron la relacién de las cosas que en este libro se
tratan muy bajamente, segun ellos las entienden en bajo lenguaje y
asi se tradujo en la lengua espafola”.%®

En el correspondiente al VIII reitera que, al hablar del origen de
los que vinieron a poblar estas tierras, sigue lo “que afirman los
viejos en cuyo poder estaban las pinturas y memorias de las cosas
antiguas”.® Otra afirmacién acerca de la autoria de los textos en
nihuatl se halla en las palabras “al lector” antepuestas al libro X1 el
que versa sobre la Conquista. Sostiene que ello se escribi6 “al tiempo
en que eran vivos los que se hallaron en la misma conquista y ellos
dieron esta relacién”.5

Hay incluso un caso en que Sahagan, después de transcribir en
nahuatl la “relacién de las yerbas medicinales y de las otras cosas
medicinales”, hizo transcribir los nombres de los ocho médicos de
Tlatelolco que se la proporcionaron. Creo que es el mismo Sahagtn,
al que hemos seguido Garibay y yo, quien respondié ya desde hace
mas de cuatro siglos a la cuestién de la autorfa de los textos en
nahuatl. En cambio, como lo reconocié Garibay:

80 Ibid., 237.

61 Sahagun, Historia, 1, 34.
62 I'tid., 1, 306.

63 Ibid., 11, 478.

64 Ihid., 11, 493.

65 Ibid., 11, 817.
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el fraile genial se adelant6é a su época y planeé maravillosa y sabia
indagacién directa. Hizo que los indios viejos dictaran y comunicaran
noticias; hizo que los indios j6venes, ya cultivados a la manera de Occi-
dente, redactaran en su lengua las originales informaciones y recogie-
ran de los labios de los viejos la moribunda sabiduria antigua.

[...] A Sahagiin se debe el libro en castellano que conocemos; a los
indios la base documental que ellos escribieron. Como es natural, no
coinciden en absoluto ambas obras. Ni habfa por qué, ya que Sahagin
hace su libro por su cuenta y no una versién pura de sus documentos.

[...] Asi, las dos obras son piedra de toque una de otra. En ellas se
entrelazan los dos modos de concebir el mundo. Sahagiin queda influido
por los indios aun en su estilo.%®

Desde luego que, sin Sahagun, ni se hubieran transcrito los tex-
tos en nihuatl; no habria habido rescate de testimonios como los
huehuehtlahtolli, ni los de “la visién de los vencidos”, la leyenda de
Quetzalcoatl, la relacién de los origenes, los textos sobre la medici-
na, los veinte himnos sacros y tantos otros. Ademas de que Bernardino
fue quien concibié y realizé el trabajo que hizo posible esta magna
compilacién, también fue él quien orden en libros, capitulos y pa-
rrafos los textos allegados vacidndolos en un marco estructural que
permite acercarse globalmente a lo que fue la antigua cultura.

En lo que concierne ya al proceso de la obtencién y ordena-
miento de los textos hasta culminar con la forma en que se hallan en
el Codice florentino, Bustamante sigue en lineas generales lo expuesto
por Glass. Una salvedad interesante es haber notado que en los “Pri-
meros Memoriales”, —ademads de lo dicho por Sahagiin sobre los
textos originales con las pinturas y su declaracién al pie— percibe la
existencia de dos formas sucesivas de ordenacién.

En la primera, distribuida en cuatro capitulos o cinco, si existié
el de “las cosas naturales”, el orden fue 1, in feteo, “los dioses”; 11 in
tlatucayotl, sobre el sefiorio; 111, in ihuicayutl yoan in mictlancayutl, lo re-
lativo al cielo y a la regién de los muertos, y IV in tlacayutl, de las
cosas humanas.®’

Este esquema, como lo muestra Bustamante atendiendo a los
encabezados de cada capitulo y parrafo, fue alterado por Sahagin
segan él mismo lo indicé por medio de tachaduras y correcciones.
El nuevo orden, que es el de su edicién, fue éste: Capitulo I In teuteuh,
los dioses, que es igual al de la primera ordenacién con la pérdida
del primer parrafo. El II fue, en cambio, el que antes era III, In

56 Garibay, Historia de la lileratura ndhuall, op. cil., 1, 78.
7 Bustamante, op. cit., 413-414.
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ilhuicayotl yoan in mictlancayutl, lo relativo al cielo y a la regién de los
muertos. En €l se alter6 también la secuencia y el nimero de los pa-
rrafos ya que el que versa sobre “De lo que acaba en el infierno y de
las ofrendas a los dioses infernales” pasé al nuevo capitulo 1v. El 111,
In tlatucayotl, “del senorio”, incluyé lo contenido antes en el 1I. Hizo
asimismo alteraciones en los parrafos. A él pasaron dos del antiguo
capitulo 1v, los que discurren sobre “armas e insignias de sefiores
y capitanes”, asi como “formas de salutacién y tratamiento entre la
gente noble y la conian”. Finalmente, “de las cosas humanas” ocu-
p6 el mismo lugar que en el primer ordenamiento. Las diferencias
que hay entre unoy otro conciernen a sus parrafos. Asi como los dos
antes mencionados pasaron al nuevo capitulo 111, en cambio dos pa-
rratos del antiguo capitulo III se incorporaron aqui: “De lo que aca-
ba en el infierno y de las ofrendas a los dioses infernales” y “agtieros
y suefios”.®

Es interesante haber notado esto, ya que revela c6mo, desde los
comienzos de su investigacién Sahagun, con sentido perfeccionista,
revisé y modificé la distribucién de los textos. De hecho en el c6di-
ce, segln esta encuadernado, hay algunos folios desubicados. Tal es
el caso del 69y del 81 que, con buen acuerdo, reubicé Del Paso.

Limites de espacio y tiempo me impiden atender a cuanto expo-
ne Bustamante en su libro. Hay en él aportaciones muy valiosas so-
bre todo en sus descripciones del conjunto de los escritos de Sahagun,
muchos de los cuales examiné directamente. También debe desta-
carse lo que expresa acerca de las relaciones que guardan algunos
de ellos entre si. Ahora bien, en lo tocante al proceso de elaboracién
y ordenamiento de las partes de la Historia merece reconocimiento,
ademas de lo que expone sobre los “Primeros Memoriales” y lo que
concierne a la confeccién del Cédice florentino y del de Tolosa, esto
altimo en el capitulo XII de su libro. En dicho capitulo toma muy en
cuenta lo aportado por Georges Baudot, sobre todo en lo que con-
cierne a la intervencién tan favorable del comisario general fray
Domingo de Sequera. La obra de Jests Bustamante Garcia respon-
de, si no en todo, en alto grado a lo que su subtitulo expresa. Es una
revision critica de los manuscritos de Sahagin y de su proceso de
elaboracion.

58 Bustamante, op. cit., 415-447.
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Mi apreciacion sobre las reorganizaciones
de los manuscritos de Tlatelolco

Reconociendo que lo aportado por Glass y Bustamante amplia nues-
tro saber acerca del proceso de estructuracién que llevé a Sahagin a
elaborar al fin la obra que, en nahuatl y castellano, se conoce como
Historia General de las cosas de Nueva Espafia, considero que deben
introducirse algunas importantes precisiones. La primera es desta-
car —contra lo expresado por Glass— la importancia que tiene ana-
lizar este proceso de sucesivas reestructuraciones a las que Sahagtin
someti6 sus manuscritos. Es cierto que, como lo sefala el mismo
Glass, “aun cuando escaparan a nuestro conocimiento [por haberse
perdido los manuscritos de Tlatelolco], lo que sabemos a través del
Cédice florentino, no habria variado”.%

No obstante esto, hay algo sumamente importante que ignora-
riamos si estuviéramos privados de los memoriales de Tepepulcoy
Tlatelolco. Ello es que no conoceriamos lo que eran los textos re-
cogidos en nahuatl, antes de ser organizados y distribuidos al modo
de las obras europeas en libros, capitulos y parrafos numerados.
Los textos trasmitidos a través de las palabras y pinturas o cddices
de los ancianos informantes, los recogié Bernardino, auxiliado por
sus estudiantes, inquiriendo acerca de “las cosas divinas, humanas
y naturales”. Pero, obviamente, no los recogié en forma de libros o
capitulos.

Por una parte, consta que el texto que se conserva de los “Prime-
ros Memoriales” de Tepepulco es, segin vimos, copia de otro cuyos
originales ailin tenfa Sahagin en 1576. A través de las anotaciones
suyas que en la dicha copia incluyé, resulta claro que en ella habia
habido también un proceso de organizacién en grandes capitulos y
en péarrafos.

Por otra parte, en lo que se refiere a los manuscritos de Tlatelolco
que han llegado hasta nosotros, el testimonio de Sahagin informa
que son resultado de haber enmendado, declarado y anadido, “de
ruin letra, porque se escribié con mucha priesa, lo que de Tepepulco
truxe scripto”.’”® Mantuvo Bernardino el mismo plan original en
grandes capitulos, pero en realidad los cambios introducidos fueron
sustanciales. En ellos se copié el gran conjunto de “lo declarado y
anadido” por ancianos informantes de Tlatelolco.

% Glass, op. cil., 34.
70 Sahagun, op. cil., 1, 78.
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La intervencién de Sahagiin en tal proceso fue triple: mostrando
sus textos de Tepepulco a esos ancianos, les consulté sobre lo que alli
se informaba; hizo luego que sus discipulos transcribieran sus res-
puestas, y dispuso que se distribuyeran en cinco grandes capitulos,
que pasaron a ser “libros”. Es probable que, para lograr esto mas facil-
mente, hiciera copiar las respuestas de los ancianos en diversos “cua-
dernos” o codicilos. El examen de los manuscritos de Tlatelolco, los
que integran los “Memoriales en tres columnas”, muestra que efecti-
vamente existieron tales cuadernos y que, incluso, en varios de ellos,
se incluyeron numeraciones por medio de letras y guarismos en el
extremo inferior derecho de varios de sus folios. Esas numeraciones
—que no habian sido tomadas hasta ahora en cuenta— son como
las que se incluyen en los cuadernillos de manuscritos e impresos
cuando se quiere indicar la secuencia interna de los mismos.

Tales manuscritos, distribuidos en cuadernos, constituian los testi-
monios originales, la materia prima, sobre la que Bernardino dice que
“pasé y repasé a mis solas [...] y los dividi por libros, en doce libros, y
cada uno por capitulos, y algunos libros por capitulos y parrafos”.

Este proceso de “pasar y repasar las escripturas”, fue precisa-
mente la etapa —cerca de tres afios y probablemente algo mds— en
que los materiales indigenas fueron siendo integrados en una obra
concebida con un enfoque en parte medieval, pero en realidad tam-
bién renacentista y radicalmente nuevo. Prevalecié un interés diri-
gido a conocer la cultura “del otro”, precisamente a través de lo
expresado por ese mismo “otro”.

Como misionero, queria Sahagin conocer a fondo y mostrar
cémo era la cultura indigena, a la que vefa afligida por la idolatria.
Actuaria al modo de un médico que, para curar, ha de identificar
primeramente las causas de la enfermedad. Se habfa adentrado ade-
maés en esa cultura “para mejor valorar el quilate de esta gente mexi-
cana”. Y asimismo habia recogido todo lo que le comunicaron sobre
la lengua indigena, su vocabulario y formas de expresién. A lo largo
de sus investigaciones, sintiéndose atraido por lo que iba aprecian-
do cada vez mds, quiso dar a conocer —a otros misioneros, para
auxilio en sus tareas— y también a todos los que pudieran valorar
esta cultura, los que consideraba logros y admirables creaciones de
la misma. Asi dio entrada al conjunto de los huehuehtlahtolli, como
muestras de “la Rethérica y filosofia moral” de estos naturales. Otro
tanto hizo con lo referente a sus conocimientos médicos y su saber
acerca de animales, plantas y minerales. Incluso se atrevié a dar ca-
bida a los testimonios que de tiempo atras habia recogido sobre la
Conquista desde la perspectiva de los vencidos.
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A la luz de la pluralidad de estos propésitos —unificados en su
espiritu por su fe de cristiano y por su humanismo renacentista—
vacilé una y otra vez en lo que concernia a la més acertada forma de
estructurar los testimonios allegados. Queria presentarlos sin ha-
cerles traicién pero organizindolos de modo que resultaran lo mas
comprensibles que fuera posible a la mentalidad espafiola y en ge-
neral europea, puesto que tuvo también en mente al Sumo Pontifice
y a otros del Viejo Mundo. En esto precisamente est4 el enorme in-
terés de seguir paso a paso, lo mas de cerca posible, el proceso de
reorganizacién que permitié a Sahagtn transformar los testimonios
indigenas originales en una Historia Universal o General de las reali-
dades culturales del México prehispéanico y del recién sometido a
los monarcas de Castilla.

En tal proceso de sucesivas reorganizaciones reunié una parte
de lo allegado en Tepepulco con lo obtenido en Tlatelolco y revisa-
do en México. Los testimonios se distribuyeron a la postre en libros,
capitulos y parrafos. De este modo se torn6 mis ficilmente percep-
tible la riqueza de su contenido. Se copiaron textos y se prepararon
pinturas para ilustrar lo que expresaban los textos en nihuatl, cons-
tituyendo ellas una nueva especie de “lectura” o interpretacién de
los mismos. Se anadieron y alteraron no pocas veces los titulos, sub-
titulos y varias glosas y anotaciones. Unas fueron luego tachadas y
otras se conservaron tal cuales.

Al final, después de mas de tres afios de ponderar cuil podria
ser la mas adecuada estructuracién, quedoé dispuesta la obra. Inclu-
y6 esta —en el Cddice florentino— algunas copias de las antiguas pin-
turas, aunque influidas ya por el arte renacentista ensefiado a los
estudiantes nativos que las trazaron e iluminaron. Las otras pinturas
fueron en su mayorfa, como ya lo noté, interpretaciones de lo ex-
presado por el texto. Se situé en una columna, frente al texto en
néhuatl, una versién castellana, no servil sino parafrastica para faci-
litar la comprensién de los testimonios originales. Estos se incluye-
ron en otra columna, distribuidos en libros y capitulos. La obra re-
sultante vino a ser muestra de una extraordinaria realizacién, con-
secuencia del Encuentro de Dos Mundos. Lo indigena y lo europeo
renacentista convergen en ella. Dan origen a una nueva realidad
que, a partir de un método original, culmina como aportacién de lo
que hoy se conoce como antropologia cultural. )

El examen del proceso de sucesivas reestructuraciones de los
manuscritos de Tlatelolco debe completarse precisamente con lo
que fue la elaboracién postrera del Cidice florentino. Es curioso que
tanto Jiménez Moreno como Glass aceptan gratuitamente un su-
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puesto. Este es que la nueva copia que hizo Sahagin en 1569, ha-
llandose ain en Tlatelolco, fue del todo fiel en su contenido al de
los textos “de ruin letra”. Todo esto se ha afirmado no por haber
examinado el manuscrito de. 1569, que no conocemos, sino porque
se presupone que lo incluido en éste coincidia en todo con lo
transcrito en el Florentino.

Ahora bien, las comparaciones minuciosas que han hecho Arthur
J. O. Anderson y Charles E. Dibble de los contenidos de los textos
procedentes de Tepepulco, y de los obtenidos en Tlatelolco con lo
incluido en el Florentino, muestran no pocas diferencias. Puede de-
cirse que éstas son muy grandes en el caso de los manuscritos de
Tepepulco. De hecho muchos de sus textos no se incluyeron en el
Florentino o pasaron a ser en él apéndices que no aparecian en los
manuscritos de Tlatelolco. Respecto de estos ultimos, comparados
con el texto del Florentino, como lo muestra Dibble, hay a veces omi-
siones; otras, ordenamientos distintos de capitulos dentro de un
mismo libro, también hay sustituciones e incluso anadidos de consi-
derable extensién.”!

Entre las sustituciones que hizo Sahagiin, estan las de no incluir
una versién parafrastica de determinados textos poniendo en su
lugar, advertencias suyas “dignas de ser notadas”. Ejemplo de adi-
ciones es el de los numerosos pequeinos capitulos que, con el titulo
de “abusiones” siguen a los “agiieros” que integran el libro v de su
Historia. No tendria sentido entrar aqui en un analisis y examen

_comparativo de todas estas diferencias entre el Florentino y los
Matritenses puesto que en sus respectivos trabajos Anderson y Dibble
las notan y valoran.

Lo que sf importa destacar es que precisamente la existencia de
esas muchas diferencias implica que, en el paso a lo que es el Cddice
florentino del contenido de los manuscritos de Tlatelolco ya reestruc-
turados en la ultima de sus etapas, segin la describe Glass, hubo
todavia numerosos ajustes, adendas y supresiones. La realizacién de
éstas obviamente constituye la postrera etapa en el proceso. Ella tuvo
lugar no ya en el convento de San Francisco de México sino estando
de nuevo Sahagin en Tlatelolco y probablemente hacia fines de
1575 o en el aiio siguiente, es decir cuando, con el apoyo del visita-
dor, fray Rodrigo de Sequera, comenzé a preparar el texto definiti-
vo, bilingiie, que hoy conocemos como Cadice florentino.

71 Dibble, “Comparacién y correlacién de los Cédices mairitenses con el Florentino”. Se
incluye en este mismo volumen de Estudios de Cultura Ndhuall.
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VERSION AL ESPANOL Y ORGANIZACION
DE 1.OS MANUSCRITOS EN EL CODICE FLORENTINO

Para volver asequibles los testimonios por €l reunidos a cuantos no
conocian la lengua nihuatl, Sahaguin inclufa en su proyecto dispo-
ner una version al espanol de su obra, organizada ya como estaba en
libros, capitulos y parrafos. La versién que se proponia serfa lo sufi-
cientemente libre o parafrastica que se requiriera para volver com-
prensibles a sus lectores los aspectos de la cultura indigena que pudie-
ran resultarles oscuros. Sin embargo, hasta 1575 muy poco es lo que
habia avanzado en esto. Refiriéndose el mismo Bernardino a lo
que hasta entonces habia logrado dice:

Estos doce libros, con el arte y el vocabulario apéndiz, se acabaron de
sacar en blanco este afio de mil y quinientos y sesenta y nueve. Atn no
se han podldo romanzar [traducir] ni poner las escolias segin la traza
de la obra.”

Al decir Sahagin “este afio de 1569” no significa que haya sido
entonces cuando estaba escribiendo dicho parrafo, ya que a conti-
nuacién proporciona otras fechas, precedidas también de la expre-
sion “este ano”,

No sé lo que se podia hacer este afio de setenta que se sigue [tal vez no
1570 sino otro de “los setentas”], pues desde el dicho afio hasta el fin
deste afio de 1575 no se pudo mas entender en esta obra por el gran
disfavor que hubo de los que la debieron favorecer.”

Mis adelante afirma Bernardino en este mismo prélogo al li-
bro 1 de su Historia que no fue sino hasta la venida del padre Rodrigo
de Sequera —que justamente lleg6 a México el 4 de septiembre de
1575—7* cuando por orden de él se “romanced” y escribi6 la obra
en castellano y en lengua mexicana. De ello puede inferirse que
el prélogo que se esta citando es en realidad una recapitulaciéon
de cuanto habia ocurrido por lo menos hasta 1576, si no es que
hasta el momento en que su trabajo quedo concluido algin tiem-
po después.

72 Sahagun, Historia, 1, 32.

7 Loc. cit.

74 Esta fecha la registran los Anales de Tecamachalco, en Nueva Coleccién de documentos
para la historia mexicana, editada por Antonio Penafiel, Cuaderno v, México, 1903, 275.
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A partir de 1565, Sahagiin habia cambiado dos veces de residen-
cia. Verosimilmente a principios de 1571 habfa estado en el conven-
to de San Francisco, donde se concluy6 de buena letra la copia de
1569. Hacia principios de 1571 volvié a Tlatelolco, ya que como lo
veremos, al firmar su “Breve compendio” que hizo llegar al Papa,
afiade que estaba aiin en México el 25 de diciembre de 1570. En
Tlatelolco iba a permanecer hasta su muerte con breves salidas, como
una que hizo al pueblo de Tlalmanalco.

Imicio de una versién parafrdstica en espafiol

Aunque en el prélogo al libro I de su Historia afirma Bernardino —se-
gan vimos— que hasta 1570 no habia podido preparar su versién al
espaiiol, consta que al menos habfa dispuesto ya la traduccién de al-
gunas partes de su obra. Dos son las pruebas que de ello existen. Una
la da €]l mismo en el prélogo al libro 11 cuando dice que durante sus
anos de residencia en el convento de México “ni hubo quien favoreciere
para acabarse de traducir en romance”.”> Algo era, por consiguiente,
lo que habia podido ya realizar. Por otra parte, segiin ya vimos, habia
dispuesto en los “Memoriales con escolios”, tanto en forma de “bo-
rrén” o borrador “de ruin letra”, como ya en limpio, la versién espa-
fola de los capitulos 1-5 del libro viI y 1-2 y parte del 3 del libro X.

Ademis, en 1570 habia concluido “un sumario de todos los li-
bros y de todos los capitulos de cada libro, donde en brevedad se
decfa todo lo que se contenia en los libros”.”® Dicho Sumario lo en-
treg6 a los padres Miguel Navarro y Jerénimo de Mendieta que en
ese aio viajaron a Espaiia, para que lo llevaran consigo. La inten-
cién era, segin parece, que lo entregaran al presidente del Consejo
de Indias, Juan de Ovando, con el que efectivamente se entrevista-
ron. Perdido hoy el Sumario, sélo sabemos lo que refiere Sahagiin
acerca de su contenido.

El “Breve Compendio” en espafiol

Se conserva, en cambio, otro texto escrito por él también en caste-
llano, en el que incluye versiones de varios de los capitulos de la
Historia, asi como el prélogo al libro 11 de la misma. Dicho texto,

75 Sahagtin, Historia,  80.
% Ibid., 1, 79.
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dedicado al Papa Pio V, lo intitulé Breve compendio de los ritos idoldtricos
que los indios desta Nueva Espafia usaban en tiempo de su infidelidad. En
el ultimo de sus folios aparece la firma de Sahagin, precedida del
lugar y fecha en que escribia: “De esta ciudad de México, a veinte y
cinco de diciembre de mil y quinientos setenta afios”.””

En el Breve Compendio, que se conserva en el Archivo Secreto del
Vaticano, ofrece la versién al castellano, que después incluird con
algunas variantes en el Florentino, de las siguientes partes de la His-
toria: el prélogo al libro 11 de la misma con un sumario del libro 1, los
capitulos 1-19 con la relacién breve de las fiestas, pero sin lo referen-
te a los “Dias nemontemi” y el capitulo 24 del mismo libro, exposicién
in extenso de la fiesta de Toxcatl. Todo ello precedido de un prélogo
original, que no pasé a la Historia. El1 Breve Compendio concluye con
la firma de Sahagtin tras indicar la fecha y lugar ya citados.

Consta, por tanto, que en diciembre de 1570 tenia Bernardino
al menos algo de su Historia en versién castellana. Existen ademis,
en el conjunto de manuscritos incluidos en los Cédices matritenses, los
ya mencionados folios designados por Paso y Troncoso “Memoria-
les en espaiiol”. La forma como estin redactados, a todo lo ancho de
la pagina, denota que anteceden a la presentacién definitiva en dos
columnas en el Florentino. Dichos memoriales abarcan el texto espa-
fiol de los libros Iy vV de la Historia. Incluyen también los titulos del
libro 11 y del apéndice al libro 1.

Se ha discutido acerca de la fecha de elaboracién de estos “Me-
moriales en espafol”. Un dato que ayuda a establecerla es que en
ellos la ubicacién del libro v corresponde ya a la de la reorganiza-
cién definitiva, es decir la que, en esencia, tuvo el manuscrito de
1569. De ello puede inferirse que estos Memoriales se contaban entre
aquellos textos ya vertidos en romance, respecto de los que dice
Sahagun, hablando de su estancia en el convento de México, que
“ni hubo quien favoreciere para acabarse de traducir en romance”.
Datan asi, verosimilmente, de hacia el mismo afio en que consta que
se elaboré el Breve Compendio con otros capitulos también en caste-
llano, resiimenes precisamente del libro I de la Historia.

La llegada del padre Sequera en septiembre de 1575 fue propi-
cia para Sahagun. Este habia sometido sus manuscritos al parecer
de “tres o cuatro religiosos para que ellos dijesen lo que les parecia de
ellos en el capitulo provincial que estd propincuo”.”® Aunque la

77 Sahagun, Breve compendio de los ritos idoldtricos que los indios desta. Nueva Espatia usaban en
tiempo de su infidelidad, edicién y notas de Livano Oliger O. F. M., Roma, 1942.
78 Sahagtin, Historia, 1, 79.
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opinién fue favorable, “en este medio tiempo”, es decir entre 1570
y 1575 o sea hacia 1573, “el padre provincial tomé todos los libros al
dicho autor [a Sahagun] y se esparcieron por toda la provincia”.”
Probablemente durante ese lapso, personajes como el protomédico
de Felipe II, el doctor Francisco Hernandez, que realizaba investi-
gaciones farmacolégicas en México, pudieron conocer parte de di-
chos textos y aprovecharlos en algunas de sus obras.®

Fray Rodrigo de Sequera patrocina la copia en limpio en ndhuatl 3 castellano

No fue sino hasta la llegada de Espafia del padre Migue] Navarro
como comisario de la orden, cuando “en censuras torné a recoger
los dichos libros a peticién del autor, y desque estuvieron recogidos,
dahi a un afio poco mis o menos, vinieron a poder del autor”.#! El
rescate, para fortuna de Bernardino, coincidi6 casi con la venida de
fray Rodrigo de Sequera. Este iba a patrocinar la copia definitiva,
entre otras cosas porque “los procur6 [solicité] el ilustrisimo sefior
don Juan de Ovando, presidente del Consejo de Indias, porque te-
nfa noticia destos libros por razén del Sumario que el dicho padre
fray Miguel Navarro habia llevado a Espana”.8?

En posesién ya de sus escrituras que hacia 1575 habia podido
rescatar Sahagin, y contando con el favor del padre Sequera, em-
prendié a fines de ese afio o principios de 1576, estando de nuevo
en Tlatelolco, una triple tarea. Abarcé ésta, primeramente, hacer
todavia —seglin lo hemos visto— varios ajustes en la distribucién
interna de algunos de los libros de la Historia. En segundo lugar
implic6 preparar la versi6n parafristica de todo lo que se conserva-
ba sélo en néhuatl, que era la mayor parte de su obra. Y asimismo,
COmO (Eercer aspecto, requirié que sus amanuenses y pintores se avo-
caran a poner en limpio centenares de p4ginas en dos columnas, la
de la izquierda en castellano y la de la derecha en nahuatl. Esto
ultimo supuso ademis prever espacios en blanco, casi todos en la
columna correspondiente a la versién castellana, para insertar all{
las diversas pinturas relacionadas siempre con el contenido del texto.

La circunstancia en que tal empresa se llevé a cabo no pudo ser
més adversa. En una “Relacién del autor digna de ser notada”, que

9 Loc. cit.

# Véase: Francisco Hernandez, Antigiiedades de lo Nueva Espania, edicién de Ascensién
H. de Leén-Portilla, Madrid, Historia 16, 1986.

8! Sahagin, Historia, 1, 79.

82 Ibid., 1, 80.
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intercal6 Bernardino en lugar de la versién castellana del capitulo
XXVII del libro décimo de su Historia, describe lo que ocurria mien-
tras se copiaba, traducia e ilustraba su obra:

La pestilencia que hubo agora ha treinta y un afos dio gran baque
[golped] al Colegio [de Tlatelolco], y no le ha dado menor esta pesti-
lencia deste afo de mil y quinientos y setenta y seis, que casi no est4 ya
nadie en el Colegio, muertos y enfermos casi todos son salidos.8?

No obstante tal adversidad, trabajando con sus amanuenses y
varios pintores, y auxiliando a los afligidos por la peste, Sahagiin
dedicé la mayor parte de los afios 1576 y siguiente a dar fin a su
obra en las lenguas mexicana y castellana, tal como la conocemos a
través del cédice que se conserva en la Biblioteca Medicea Lauren-
ziana de Florencia. Encuadernada originalmente en cuatro volime-
nes, incluyé en ella la mayor parte de los testimonios obtenidos en
Tlatelolco y, en menor grado, algunos procedentes de Tepepulco,
todo ello segtn la reorganizacién final que les dio Bernardino.

Cada uno de los doce libros del que se conoce como Cédice
florentino va precedido por un prélogo de Sahagun. Los correspon-
dientes a los dos primeros libros son clave para conocer el largo y
complejo proceso de la elaboracién de la obra. Los otros, que tam-
bién afiaden a veces informacién sobre ésto, constituyen sobre todo
introducciones a los distintos libros y son de muy grande interés.
Ahora bien, en lo concerniente a la versién de los textos nahuas al
castellano, ya he expresado que ella fue parafrastica —es decir ex-
plicativa en algunas ocasiones— pero también abreviada en otras.

Incluir centenares de ilustraciones contribuy6 también, a la su-
presién de algunas partes del texto en nihuatl. Entre los casos en
que esto ocurrié estdn los de los capitulos, enteros o parte de ellos,
16 y 17, 20 y 21 del libro 1X, y otros de los libros XI y XII. Debe
notarse también que Sahagun sustituy6 a veces la version castellana
por distintas consideraciones suyas. Ello se presenta en el capitulo
27 del libro X donde escribe acerca de la educacién de los indigenas
y en el 12 del libro X1 en que discurre sobre supersticiones que atin
perduraban y acerca del destino del cristianismo.

En este sentido quien quiera conocer cabalmente la documenta-
ci6n reunida en nihuatl por Sahagin, necesariamente tendra que
acudir a los textos en dicha lengua, incluyendo los manuscritos de
Tlatelolco y Tepepulco, ademads de los que aparecen en la columna

8% Ibid., 11, 635.
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derecha del Florentino. Como ya vimos, Bernardino dej6 a un lado
algunos de los testimonios originales, en particular no pocos de los
procedentes de Tepepulco. A la luz de todo esto podri valorarse
cuan limitado ha sido el conocimiento de la que se nombra Historia
general [o universal] de las cosas de la Nueva Espasia, de fray Bernardino
de Sahagiin, para quienes s6lo han acudido a la versién castellana de
la misma. Y ello es todavia més verdad si se toma conciencia de que
hasta 1988 todas las ediciones de dicha Historia estuvieron basadas
no en los manuscritos de Tepepulco y Tlatelolco, ni en el que, como
resultado final, incluye el Cddice florentino. En realidad dichas edicio-
nes siguieron una copia de éste en el que se ha designado Cédice
Tolosa por haberse conservado en el convento franciscano de esa
ciudad de Navarra. Tal copia incluye variantes respecto de la ver-
sién castellana que prepar6 Sahagtin para el Florentino.

Hoy, afortunadamente, se han vuelto accesibles tanto la versién
original al castellano como el texto nahuatl en la edici6n facsimilar
del Cédice florentino, obras que he citado ya. Existen ademas los
facsimiles que preparé6 Del Paso y Troncoso de los Cédices matritenses
con los textos de Tepepulco y Tlatelolco, también ya mencionados.
A esto debe afadirse que una parte al menos de dichos textos ha
sido traducida, bien sea al alemén, castellano o inglés y publicada
por Eduard Seler, Leonhard Schultze-Jena, Angel Ma. Garibay, Mi-
guel Leon-Portilla, Alfredo Lépez Austin y Thelma Sullivan. Lugar
especial merece la versién paleogrifica y traduccién al inglés de los
doce libros del Florentino debidas a Arthur J.O. Anderson y Charles
E. Dibble, publicados entre 1950 y 1982 por la School of American
Research de Santa Fe, Nuevo México, and the University of Utah en
Salt Lake City.

Volviendo ahora a los aiios de elaboracién y conclusién del ma-
nuscrito que hoy nombramos Cédice florentino, importa aducir los
testimonios que aportan varias cartas del arzobispo de México Pe-
dro Moya de Contreras, asi como del propio Sahagtin y otras mas
—cartas y reales cédulas— de Felipe II, escritas por ese tiempo y
que tienen como tema la obra en que se ocupaba Bernardino. El
estudio de dichas cartas, o de sélo algunas de ellas, realizado con
detenimiento por Joaquin Garcia Icazbalceta, Luis Nicolau D’Olwer,
Howard F. Cline y Georges Baudot, ha venido a plantear una cues-
tién que importa esclarecer. :

Se refiere ella precisamente a qué fue realmente lo elaborado
por Sahagtin durante el lapso de 1575 hasta el regreso a Espaiia del
padre Sequera en enero de 1580.
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¢Hubo una o dos copias de la Historia en ndhuatl y espaiol?

En tanto que del estudio de dichas cartas concluyen Garcia
Icazbalceta, Nicolau D’Olwer y, més recientemente, Georges Baudot
que lo realizado entonces por Sahagiin y sus amanuenses fue basica-
mente la copia en limpio de lo que hoy se conoce como Cédice
florentino, otros, en particular Cline y quienes lo siguen sin ulterior
critica como Glass, postulan la preparacién de dos manuscritos dife-
rentes. Designan a uno, que consideran desaparecido, como “copia
Enriquez” por haber sido entregado, supuestamente, al virrey Mar-
tin Enriquez, y reconocen en el otro al que hoy se nombra Cédice
florentino.

Veamos lo que se desprende de las mencionadas cartas. La de
fecha mas temprana —28 de marzo de 1576— se debe al arzobispo
Moya de Contreras. En ella, respondiendo a Felipe II, que habia
ordenado se preparara una “historia moral” de las gentes de esta
tierra, sus costumbres, creencias, etcétera, expresa que:

Vine a saber que un fraile francisco [franciscano] antiguo, que se llama
Bernardino de Sahagiin, y [es] la mejor lengua mexicana que hay en
toda la Nueva Espafa [...], tiene hecha una historia general de todas
las cosas desta Nueva Espafia tocantes a este propésito, de que di aviso
al presidente don Juan de Ovando [...] y rogué al padre fray Rodrigo
de Sequera, Comisario general, que la hiciese traducir en lengua espa-

fiola y mexicana para enviarla a Vuestra Majestad y me ha prometido
hacerlo.34

Comentando esta carta, Baudot se pregunta si en realidad no
fue el padre Sequera quien obtuvo que el Arzobispo la escribiera.3
Dos razones ofrece Baudot en apoyo de tal hipétesis. Por una parte
alude al ya entonces fallecido Juan de Ovando que habia sido presi-
dente del Consejo de Indias. Sequera, que habfa tenido amistosa
relacién con él, pediria al Arzobispo que lo mencionara como al-
guien que era notorio habfa conocido y apreciado la obra de Sahagiin,
al menos a través del Sumario que le habfan llevado los franciscanos
Navarro y Mendieta. Por otra parte, recuerda Baudot que, desde

84 “Carta del arzobispo Moya de Contreras a Felipe 11, del 28 de marzo de 1576”, Copias
de documentos del Archivo de Indias, carpeta XIII, documento 689. Biblioteca Nacional de Antro-
pologia e Historia. ‘

85 Georges Baudot, “Fray Rodrigo de Seguera, avocat du diable pour une histoire
interdite”, Caravelle, Cahiers du Monde hispanique et luso-bresilien, Toulouse, 1969, v. 12, 47.
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algiin tiempo antes de que escribiera el Arzobispo esa carta al Rey,
ya el padre Sequera habia concedido todo su apoyo a Sahagtn para
traducir y sacar en limpio su obra. No fue, por tanto, el Arzobispo el
que “rog6” a Sequera ordenara tal tarea a Sahagiin, puesto que la
orden y el apoyo estaban ya concedidos.

De estas dos consideraciones concluye, con razén, Baudot que
la dicha carta la escribi6 el Arzobispo a solicitud de Sequera precisa-
mente para prevenir cualquier suspicacia y atin contradiccién ya que
debio conocer de labios de Sahagiin cuintos eran, entre los mismos
franciscanos, los que se habian opuesto y seguian adversos a la con-
clusién de su Historia. Tan no era infundado ese temor que, poco
més de un afio después, se dejaron sentir las consecuencias de la
mezquina animadversién. El 22 de abril de 1577 dirigi6 Felipe 11
una cédula al virrey Martin Enriquez en la que le expresaba:

Por algunas cartas que nos han escripto de esas provincias, hemos en-
tendido que fray Bernardino de Sahagin, de la orden de San Francis-
co, ha compuesto una Historia Universal de las cosas mas sefialadas de
esa Nueva Espaiia, la cual es una compilacién muy copiosa de todos los
ritos, ceremonias e idolatrias que los indios usaban en su infidelidad,
repartida en doce libros y en lengua mexicana. Y, aunque se entiende
que el celo del dicho fray Bernardino habia sido bueno [...], ha pareci-
do que no conviene que este libro se imprima ni ande de ninguna ma-
nera en esas partes [...] Y asi os mandamos que luego que recibdis esta
nuestra cédula, con mucho cuidado y dilingencia, procuréis haber esos
libros y, sin que de ellos quede original ni traslado alguno, los enviéis a
buen recaudo en la primera ocasién a nuestro Consejo de las Indias
para que en él se vean [...]%

La real cédula debi6 ser conocida del Virrey hacia mediados de
1577. El Arzobispo recibié asimismo otra de parecido sentido, fe-
chada el 13 de mayo del mismo aino.?” Del anilisis de lo mandado
por el Rey se desprende que hubo algunos que escribieron desde
México denunciando la existencia de la obra sahagunense. Obvia-
mente entre ellos estaban esos “émulos” de los que escribié que no
habia recibido sino “gran disfavor”, es decir varios de sus hermanos
de habito, divididos por conflictos internos en la provincia franciscana

86 “Real cédula de Felipe II al virrey Martin Henriquez, del 22 de abril, 1576”, Cidice
franciscano en Nueva Coleccién de documentos para la historia de México, editados por Joa-
quin Garcia Icazbalceta, v. 11, México, Editorial Salvador Chavez Hayhoe, 1944, 267.

87 “Real cédula de Felipe 11 al arzobispo Moya de Contreras, del 13 de mayo de 1576”,
en Un desconocido cedulario del siglo xvi, perteneciente a la Catedral Metropolitana, editado por
Alberto Maria Carreno, México, 1944, documento 335.
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del Santo Evangelio. Bien conocian ellos lo que nota la real cédula:
la obra era “una computacién muy copiosa [...], en doce libros y en
lengua mexicana”. Asf habfan quedado los manuscritos de Sahagin
hasta que llegé Sequera en septiembre de 1575.

Consecuencia de las reales cédulas al Virrey y al Arzobispo fue
que éstos conferenciaran sobre lo que se les mandaba para darle
cumplimiento. El 28 de octubre de 1577 respondié el Arzobispo al
Rey en estos términos:

Si la Historia Universal desta tierra que tenfa hecha fray Bernardino de
Sahagiin no se enviare a Vuestra Majestad en este navio [la flota que
estaba por zarpar], lo acordaré al Virrey para que en el préximo se
lleve, por la orden que Vuestra Majestad manda.®8

Pendiente continué el Arzobispo de este asunto y asf, el 30 de
marzo de 1578, volvié a escribir al Rey. Del tono de esta nueva carta
podria decirse que parece inspirado por el padre Sequera, puesto
que conlleva grandes elogios para Sahagin y aun llega a afirmar
que la obra sera de grande utilidad a los que laboran en el Santo
Oficio de la Inquisicién:

La Historia Universal de estos naturales y de sus ritos y ceremonias,
compuesta por fray Bernardino de Sahagin [...], que Vuestra Majestad
mandoé se envie originalmente, sin que quede aca traslado [...}, me ha
dicho el autor que la ha dado con todos sus papeles originales al Virrey,
en lengua castellana y mexicana, y ciertos traslados que habia sacado.

Vuestra Majestad estime la lengua mexicana de este religioso, que
es la mas elegante y propia que hay en estas partes {...] Y asf la curiosi-
dad de este religioso sera en alguna ocasién de gran emolumento, y
éste es visible para que la Inquisicién tenga noticias de sus ritos, cuan-
do venga a conocer las culpas de los indios.?

Afirma el Arzobispo que el autor, Sahagtin, le habfa dicho haber
entregado al Virrey “todos sus papeles originales, en lengua caste-
llana y mexicana y ciertos traslados que habfa sacado”. Justamente
esta aseveracién es la que ha dado base a Cline y a cuantos lo han
seguido para sostener que hubo un manuscrito en castellano y
nahuatl que entregé Sahagin al virrey Enriquez. Ese manuscrito

88 “Carta del arzobispo Moya de Contreras al rey Felipe 11, del 28 de octubre de 1577”
en Joaquin Garcia Icazbalceta, Bibliografia mexicana del siglo xvi, op. cit., 350.

89 “Carta del arzobispo Moya de Contreras al rey Felipe 11, del 30 de marzo de 1578” en
Garcia Icazbalceta, op.cit., 348.
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habria sido elaborado entre fines de 1575 y fines de 1577 o princi-
pios de 1578, poco antes de que escribiera el Arzobispo.

En contra de estas suposiciones tenemos un testimonio de
Sahagiin. También él escribi6 a Felipe I, sélo cuatro dias antes, el
26 de marzo de 1578. En esta carta no dice haber entregado sus
papeles al virrey Enriquez, como real o supuestamente habfa mani-
festado al Arzobispo, segiin lo escribi6 éste en su carta. Sahagin
afirma que todo lo habia entregado nada menos que a su protector,
el padre Sequera. He aqui sus palabras:

El virrey D. Martin Enriquez tuvo una cédula de Vuestra Majestad por
la cual le mandaba que unas obras que yo he escrito en lengua mexica-
nay espanola se enviasen a Vuestra Majestad, lo cual me dijo el Virrey
y también el Arzobispo de esta ciudad; todas las cuales obras acabé de
sacar en limpio este afo pasado y las di a fray Rodrigo de Sequera,
Comisario General de nuestra Orden de San Francisco, para que, si él
se fuese, se las llevare a Vuestra Majestad y, si no, que las enviase, por-
que cuando la cédula vino, ya el dicho las tenia en su poder. Tengo
entendido que el Visorrey y Comisario enviardn a Vuestra Majestad
estas obras que estin repartidas en doce libros, en cuatro voldmenes,
en esta flota, si no los enviaron en el navio de aviso que poco ha sali6 y,
si no las envian, suplico a Vuestra Majestad humildemente sea servido
de mandar que sea avisado, para que se torne a trasladar de nuevoy no
se pierda esta coyuntura y queden en olvido las cosas memorables deste
Nuevo Mundo. Del que ésta lleva, que es el custodio de esta Provincia,
que va al Capitulo General, podra Vuestra Majestad Real, si fuere servi-
do, tener relacién de miy de mis obras...?

Ademis de informar que habia entregado sus manuscritos al
padre Sequera, afiade Sahagin que asi habia procedido atin desde
antes que llegara la real cédula. Segun esto, la traduccién y la copia
estaban concluidas hacia mediados de 1577. Expresando que no
sabe si serd el mismo Sequera quien las ponga en manos del Rey, o si
se demorase en Mexico el Comisario, sera el Virrey quien las envie,
manifiesta que, en caso de que no llegaran o se perdieran, se le
avise, para sacar nueva copia, lo que deja ver que conservaba él sus
manuscritos anteriores.

Prueba de que nada habia recibido el soberano hasta mediados
de 1578 la ofrece otra real cédula del 5 de julio de ese afio, destina-
da al Arzobispo, en la que se le dice:

% “Carta de fray Bernardino [ al rey Felipe 1, del 26 de marzo de 1578”, en Garcia
Icazbalceta, op. cit., 348.
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Si la Historia Universal de las Indias que hizo fray Bernardino de
Sahagun no se hubiese enviado, solicitaréis con el Virrey que la envie
en la primera ocasién.”!

A esa real cédula siguié otra poco después, como obvia conse-
cuencia de lo que habia escrito Sahagin afirmando que conservaba
manuscritos de los que podria hacer otras copias:

[-..] que el Virrey tome lo que all4 queda, traslados [copias] y originales,
y lo envie todo, sin que alld quede ningtin traslado.%?

Mas que probar esto que ya habian sido enviados algunos ma-
nuscritos de Sahagtin —como lo supone Nicolau D’Olwer— lo que
sin duda se desprende de esta nueva orden es que en el Consejo de
Indias se conocia lo que habfa comunicado Sahagtin. Este ingenua-
mente habia creido que el Rey y el Consejo se interesaban en sus
papeles para conocer “las cosas de la Nueva Espafa”. Se conserva
una mencién hecha por el también cronista y amigo de Sahagtin,
fray Jer6nimo de Mendieta que arroja luz en este asunto. Dice él:

Sac6los de su poder [los papeles de Sahagin] por mafa, uno de los
virreyes pasados, para enviar a un cierto cronista que le pedia con mucha
insistencia escrituras de estas Indias, y tanto le aprovecharan para su
propésito como las coplas de Gaiferos.9

Explicando en otro lugar el mismo Mendieta lo que quiso decir,
expresa que a ese supuesto cronista le “servirin de papeles para
especias”,™ ya que, escritos en nihuatl, le serfan incomprensibles. Si
efectivamente, el Virrey envi6 al monarca algunos de los manuscri-
tos de Sahagiin —bien sea porque éste se los entregé en persona o,
lo que es mucho mas probable, porque los recibi6 de manos del
padre Sequera— esos textos no fueron los que se incluian en la co-
pia en cuatro volimenes, en mexicano y castellano. Si asi hubiera
sido, no se explica cémo mds tarde volvié a referirse a ellos Sahagtin
como “libros muy historiados”, es decir muy ilustrados, que llevé
consigo el padre Sequera al partir de México. Lo ya enviado no iba
a ser comprensible al supuesto cronista precisamente porque debié
ser un manuscrito que estaba en su mayor parte en nihuatl.

91 “Real cédula al Arzobispo, del 5 de julio, 1578", Loc. cit.

Y2 En: José Fernando Ramirez, “Cédices mexicanos de fray Bernardino de Sahagun'’
Boletin de la Real Academia de la Historia, Madrid, 1885, v1, 85.

¥ Jeronimo de Mendieta, op. cit., libro Iv, capitulo XLIV.

™ Ibid., libro v, la. parte, capitulo XLI.
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‘Tratando de precisar cudl fue el manuscrito que, segin esto, envié

el Virrey a Espafia, Garcia Icazbalceta, siguiendo el parecer de Paso
y Troncoso, puntualiza:

D. Martin Enriquez recogid, pues, y envié en 1578 una copia que no
fue la del padre Sequera. Seria probablemente la que en 1569 se sacé
por orden de fray Miguel Navarro, después de enmendado el texto por
los mexicanos [...]. Como no estaba acabada la traduccién espaola, juz-
gaba Mendieta que tales papeles eran initiles para un cronista que
ignoraba la lengua mexicana.%

Asf puede entenderse lo que, de mas de ochenta y cinco afos,
escribi6é Sahagin en el prélogo a su segunda version del libro de la
Conquista. Habla €] alli de dos envios:

Los cuales libros, que fueron doce [tal niimero integraban los del ma-
nuscrito de 1569}, envié por ellos el Rey Nuestro Sefior, don Felipe, y
se los envié yo por mano del sefior don Martin Enriquez, Visorrey que
fue de esta tierra y no sé qué se hizo de ellos ni en ciyo poder estan
agora.

Llevélos después de esto el padre fray Rodrigo de Sequera, porque
hizo su oficio de comisario en esta tierra y nunca me ha escripto en qué
pararon aquellos libros que llevé en lengua castellana y mexicana, y
muy historiados, y no sé en ciyo poder estan agora.®

Lo dicho por Sahagin en el sentido de que envié al rey don
Felipe, “por mano del sefior don Martin Enriquez”, los doce libros,
bien puede entenderse respecto de lo que él habia escrito al monar-
ca el 26 de marzo de 1578. En dicha carta manifestaba al Rey que
habia pedido al padre Sequera hiciera entrega de sus manuscritos al
Virrey, si es que no fuera a marcharse pronto a Espafa, con objeto
de que éste los remitiera al soberano. Lo que entregé entonces
Sequera al Virrey fue el conjunto de textos, en su mayor parte no
traducidos al castellano —el manuscrito de 1569— que consider6 el
padre Mendieta iban a ser incomprensibles en Espafia. En cuanto
al segundo parrafo citado, igualmente resulta claro que Sequera lle-
v6 consigo a Espana los volimenes en lengua castellana y mexicana
“muy historiados”, o sea con muchas ilustraciones, que integran el
Cddice florentino. En conclusién, puede afirmarse que no existe evi-

95 Garcia Icazbalceta, Bibliografia, 350.
% Sarah L. Cline (editora), Fray Bernardino de Sahagin, Conquest of Nueva Espaiia, 1585
revision, op. ci., 149.
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dencia para afirmar, como lo hicieron Cline y sus seguidores, que
hubo dos manuscritos, en nahuatl y castellano, de la Historia general.

Dos dedicatorias en que se describe el Codice florentino

Otros dos escritos de Bernardino corroboran ampliamente lo di-
cho. Son ellos las dedicatorias que incluyé al principio de los libros T
y VI de su Historia. En cuanto a la que precede al primer libro debe
notarse que s6lo se conserva en el que se conoce como Cédice de
Tolosa. Este manuscrito, que es una copia del Florentino, mandada
hacer probablemente por Sequera hallindose en Espaiia, conservé
dicha dedicatoria que fue arrancada después del Florentino, tal vez
cuando se hizo entrega del mismo a algiin magnate o institucién.
Esa dedicatoria expresa, entre otras cosas, la gran satisfaccién de
Sahagiin. Manifiesta él allf su alegria diciendo que sus obras “vinie-
ron a parar en manos de quien tanto las ha favorecido”. Y puesto
que la dedicatoria se antepuso al primer volumen que, en la encua-
dernacién original y también en la actual, abarca los cinco primeros
libros de la Historia, manifiesta Sahagiin que

suplico a vuestra paternidad tenga por bien en recibir en su amparo y
proteccién éste primer volumen, de estas sus redimidas obras, el cual
contiene cinco libros con otros tantos apéndices; y serd como el primo-
génito y principal hijo, al cual seguiran los demas, los cuales atin se
quedan criando con los alimentos de que vuestra paternidad los ha
proveido [...]%

Dejando asf entender que hacia entrega del primer volumen, en
tanto que se segufan disponiendo los restantes, mas tarde, en el se-
gundo volvié a anteponer otra dedicatoria, escrita en latin con in-
formacidn valiosa para el tema que nos ocupa. Traducida, dice asf:

Al integérrimo padre Rodrigo de Sequera, Comisario General de todas
las tierras del Orbe occidental, excepto sélo Perd, el hermano
Bernardino de Sahagin desea una y otra felicidad.

Tienes aqui, observantisimo Padre, una obra digna de la mirada de
un rey, la cual se dispuso en lucha acérrima y prolongada. De la cual
obra este es el libro vI. Hay otros seis después de éste, los cuales todos
completan una docena, distribuidos en cuatro voliimenes. Este sexto,

97 Sahagutn, Historia general de las cosas de Nueva Espafia, (basada principalmente en el
Cédice Tolosa), edicién de Angel Ma. Garibay K., 4 v., México, Editorial Porraa, 1976, 1, 26.
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el mayor de todos, tanto por su extensioén como por lo que expresa, se
regocija en gran fiesta al haber encontrado en ti tan generoso padre
para €l mismo y para sus hermanos, de suerte que sin dudarlo en modo
alguno, ha llegado él con sus hermanos a la felicidad maxima. Consér-
vate big,gn Y que, en todas partes, la vida te sea prospera, con ardor lo
deseo.*

Efectivamente, los seis libros restantes quedaron encuaderna-
dos en otros dos volimenes. E1 tercero abarcé los libros viI a X. De
ello quedan vestigios en la encuadernacién actual, ya que después
de la ultima pégina del libro X hay varias otras en blanco. Corres-
pondid, por consiguiente, al cuarto y ultimo volumen abarcar los
libros X1y XI1. Fueron estos cuatro voliimenes los que consigo llevé a
Espafa fray Rodrigo de Sequera. De ellos dijo Sahagin con tristeza
que fray Rodrigo nunca le escribi6 para decirle en qué habian para-
doy que, por consiguiente, no sabia en poder de quién estaban. Sin
entrar aqui a valorar las explicaciones que algunos han formulado
para explicar cémo fueron a parar dichos volimenes a la Biblioteca
Mediceo-Laurenziana de Florencia, lo que si podemos saber con
certeza es que en ella se conservan actualmente con la signatura de
manuscritos 218-220 de la coleccién Palatina.® Por hallarse la refe-
rida Biblioteca en la ciudad de Florencia, los estudiosos de la obra
de Bernardino conocemos a dicho manuscrito con el nombre de
Codice Florentino.

-

POSTREROS AFANES REVISIONISTAS: EL LIBRO
DE LA CONQUISTAY LO REFERENTE AL CALENDARIO

Fray Bernardino, en los ultimos afos de su vida, partido ya para
Espafia el padre Sequera, todavia se empeii6 en revisar algunos de
sus escritos. Se ha mencionado ya que, hacia 1585, decidié rehacer
el libro XI1, el de la Conquista. Como explicacién de ello noté en el
prélogo que antepuso al nuevo texto lo siguiente:

En el libro nono [fallé6 aqui la memoria a Sahagan porque tal libro,
cambiado de ubicacién, se habia convertido ya en el décimo segundo],
donde se trata de esta conquista, se hicieron varios defectos. Y fue que
algunas cosas se pusieron en la narracién desta conquista que fueron
mal puestas y otras se callaron que fueron mal calladas. Por esta causa,

9 Sahagtin, Historia, (basada en el Cédice Florentino), op. cit. 1, 306.
9 Véase la nota 9.
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este afo de mil quinientos ochenta y cinco enmendé este libro y por
eso va escrito en tres columnas. La primera en el lenguaje indiano, asi
tosco como ellos lo pronunciaron y se escribi6 entre los otros libros {es
decir que conservé el texto nahuatl de 1555]. La segunda columna es
enmienda de la primera, ansi en vocablos como en sentencias. La ter-
cera columna esta en romance, sacado segin las enmiendas, de la se-
gunda columna.!%

Anadié luego alli mismo, dando a entender que existian varias

copias de la antigua versién, las que circulaban entre diversas perso-
nas que:

los que tienen estos tractados en la lengua mexicana sélamente [es de-
cir copias del texto original sin traduccién alguna] sepan que estan
enmendadas muchas cosas en éste que va en tres columnas en cada
plana.'”

Ya vimos, al hablar del libro de la Conquista, que en esta versién
enmendada incluyé Sahagin en muchas ocasiones sus propios pun-
tos de vista. Dejé de ser asi el texto un testimonio debido exclusiva-
mente a la recordacién de los vencidos. Buena fortuna es que con-
servemos el antiguo texto, en tanto que del arreglo enmendado de
1585 tan sélo ha llegado hasta nosotros la versién al castellano.

Es de interés notar que, en 1989, Sarah L. Cline publicé una
reproduccién del texto castellano de Sahagiin de 1585, segtn la
edicién sacada a luz en 1840 por Carlos Maria Bustamante, obra
que he citado ya aqui. A dicho texto de 1585 afnadi6 en facsimile y
en transcripcién el contenido del manuscrito que se conserva en la
Biblioteca Publica de Boston del mismo libro XII revisado por Ber-
nardino. El trabajo de Sarah L. Cline incluye asimismo la traduc-
ci6én al inglés que de éste habfa preparado su padre, Howard F. Cline.
En la introduccién debida a ella, discute el origen de dicha copia.
No entra alli, como hubiera sido deseable, en un estudio compara-
tivo con el texto del mismo libro XII que forma parte del Cédice
florentino, ni tampoco de las diferencias existentes entre el texto se-

gin la edicién de Bustamante y el de la Biblioteca Piblica de
Boston,'2

100 Sarah L. Cline, Fray Bernardino de Sahagiin, op. cit., 147.

191 Thid., 148.

102 De ello se ocupa Sarah L. Cline en “Revisionist History: Sahagan’s Reyised Book XII”
en The Work of Sahagiin, Pioneer Ethnographer of Sixteenth Century Mexico, Jorge Klor de Alva
(editor), Albany, New York, State University of New York, 1988, 93-106.
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Una nueva presentacion del calendario indigena

Otras dos partes de la obra de Bernardino fueron también objeto de
enmiendas. Una es la referente al calendario. Tomando ya en cuen-
ta la reforma gregoriana, que habia entrado en vigor en México en
1584, se propuso presentar un calendario indigena también refor-
mado, de suerte que, en vez de las 18 veintenas de dias mas los 5 dias
aciagos al final (18 x 20 + 5 = 365), se situaran‘tales dias ominosos
en cinco de las veintenas. De modo un tanto extrafio alteré también
la fecha que habia fijado en su Historia para el comienzo del afio, del
2 al 1 de febrero. Incluy6 asimismo en su nuevo manuscrito una
descripcién sumaria de los ritos y sacrificios a lo largo de cada
veintena de dias. Dio luego cabida a una serie de veinte tablas con
los signos jeroglificos propios de los dias de cada veintena y la re-
presentacién del correspondiente al nombre del mes o veintena.

Propésito ultimo de fray Bernardino parece haber sido en esto
conferir una aplicacién practica a lo que habia él inquirido sobre
materia calendérica. Pensaba que, reformado asi el calendario indige-
na y correlacionado con el existente después de la reforma gre-
goriana, seria de utilidad a los misioneros para identificar, a lo largo
de las fiestas del afio, posibles supervivencias idolatricas. De este
trabajo suyo se conserva una copia en la Biblioteca Nacional de
México.!? El fraile agustino Martin de Leén transcribié también lo
expuesto por Sahagiin en lo tocante al calendario y lo incluyé en su
obra Camino del Cielo, publicada en México en 1611.

Un tardio manuscrito sobre el arte adivinatorio con nuevo prélogo

Otra parte de su Historia, que también quiso enmendar Bernardino,
fue la referente a un tema que mucho le preocupaba, el del arte
adivinatoria o astrologia indigena. Su manuscrito se conserva tam-
bién en la Biblioteca Nacional de México. Lo mds interesante de él
es el nuevo prélogo que entonces escribié. En el mismo hace dura
critica del método que habfan seguido en la evangelizacién de los
indios los primeros misioneros llegados a México. A su juicio los idea-
les de implantar entre los indios una cristiandad al modo de la pri-
mitiva iglesia no se habian convertido en realidad. Habia habido

103 Sahagtin, Arte adivinatoria, Biblioteca Nacional, México, manuscrito 1628 bis, fols.
116-142.
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muchas falsas conversiones. Era, por tanto, necesario estar entera-
do de las creencias antiguas para desenmascararlas. Atendiendo a
los testimonios que él mismo habia recogido, como los del libro al
que antepuso este nuevo prologo, es decir el que versa sobre el arte
adivinatorio, podrian los predicadores y confesores identificar las
tradiciones idolatricas para erradicarlas y evangelizar debidamente
a los indigenas.

Como puede verse, la inicial preocupacién de Bernardino de
inquirir sobre la cultura nativa para proceder como un médico que
debe conocer los humores y dolencias de aquél a quien se propone
curar, se mantenia viva en su vejez. Pensaba entonces, ya con algo
mas de 85 afos, que mucho de lo que otros misioneros habian em-
prendido carecia de fundamento precisamente porque no se habjan
interesado en conocer la antigua cultura. El, que habia dedicado a
esto gran parte de su vida, se preciaba de haber recogido testimo-
nios fidedignos acerca de “las cosas divinas, humanas y naturales”
de las gentes de esta tierra.

Es en este punto donde, después de haber seguido ya con
detenimiento el proceso de las investigaciones llevadas a cabo por
Sahagin, y de las sucesivas revisiones, adiciones, correcciones y re-
estructuraciones de sus manuscritos, cuando importa formular al
menos una sucinta apreciacién critica del valor testimonial de lo
reunido por él. Tal apreciacién se completard cabalmente precisan-
do el lugar e importancia que corresponde a los textos incluidos en
los Cédices matritenses en el conjunto de la obra sahagunense.

VALORACION CRITICA DE LOS TESTIMONIOS INDIGENAS

Al formular una apreciacién critica a propésito de los materiales
incluidos en los “Primeros Memoriales”, es decir en los textos pro-
cedentes de Tepepulco, noté que en ellos debe hacerse una triple
distincién. Por una parte, hay algunos que, corresponden a la anti-
gua expresién indigena, o sea que son expresiones que llamé “cano-
nicas”, fijadas sistematicamente al modo de discursos, oraciones,
cantares y relatos histéricos o legendarios. Otros textos, en cambio,
pueden identificarse como respuestas de los indigenas a los cuestio-
narios propuestos por el franciscano. Finalmente se sitian en una
tercera categoria los testimonios que fueron manifestacién esponta-
nea de lo que pensaba el informante acerca de determinado asunto.
Aplicaré ahora igual categorizacién a los manuscritos de Tlatelolco,
valida asimismo para el Florentino.
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Comenzaré atendiendo a la segunda de estas categorias, la de
los textos que son respuesta a los cuestionarios presentados por
Sahagtin. Quien esto escribe hizo un primer intento de reconstruc-
cién de varios de esos cuestionarios.!® Mis tarde, Alfredo Lépez
Austin dedicé un trabajo a este mismo tema. En él reconstruye bue-
na parte de los cuestionarios que corresponden a las materias de
que tratan los diversos libros de la Historia sahagunense.'% En fun-
cién de ese trabajo puede verse cuiles fueron los textos, bastante
NUMErosos por cierto, que constituyen respuestas a las preguntas
sistemdticas de Sahagin.

Volvamos ahora la atencién a la primera categoria, la de aque-
llos textos que constituyen recordacién de expresiones “canénicas”
de la antigua tradicién indigena. Puede afirmarse que, con excep-
ci6n de lo contenido en el libro XII —que obviamente es una recor-
dacién de lo que contemplaron quienes fueron testigos de la Con-
quista—, en todos los demds libros hay algunas muestras de esas
“expresiones canbnicas” de la antigua tradicién indigena. Aqui sélo
enumeraré, como muestra, algunos de esos textos principales.

Asi, en el libro I, que trata acerca de los dioses, encontramos un
relato de enorme interés acerca de c6mo se manifestaban ante la
diosa Tlazolteotl las trasgresiones sexuales. En dicho relato se
transcriben las palabras, dirfamos que sacramentales, del tonalpouhqui
o astrélogo, dirigidas a quien se presentaba para hacer su declara-
ci6én y purificar asi su ser. En el libro II se incluyen los veinte himnos
sacros a los dioses, que tan esotéricos parecieron a Sahagtin que se
abstuvo de intentar su traduccién. Pasando ya al tercer libro, en él
hay varios textos que, por su ritmo y fuerza de expresién, parecen
ser antiguos poemas que hoy calificariamos de épicos. Uno es el que
se refiere al portentoso nacimiento de Huitzilopochtli. Otro, mucho
mas extenso, es el que Angel Ma. Garibay designé como una de las
versiones originales del “ciclo de Quetzalc6atl”. En ese mismo libro,
a modo de apéndices, hay otros textos referentes al més alliy a la
educacién. En unos y otros aparecen varios discursos al modo de los
huehuehtlahtolli, testimonios de la antigua palabra.

En el caso del libro 1v, sobre el arte adivinatorio, pueden citarse
como expresiones candnicas de la antigua expresién dos platicas o
huehuehtlahtolli pronunciadas por mercaderes. En el libro siguiente,

14 Miguel Le6n-Portilla, “Los huaxtecos segiin los informantes de Sahagin”, Estudios de
Culiura Ndhuatl, México, UNAM, Instituto de Investigaciones Histéricas, 1965, v. 5, 15-20.

19 Alfredo Lépez Austin, “The Research Method of fray Bernardino de Sahagin: The
Questionnaires”, en Sixteenth Century Mexico. The Work of Sahagiin, Munro S. Edmonson (edi-
tor), Santa Fe, New Mexico, The School of American Research, 1974, 111-150.
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el v, las expresiones canénicas de la tradiciéon indigena provienen
de quienes pronunciaban determinados agiieros. Se c1tdn alli, en
varios casos textualmente, sus palabras.

Huelga casi decir que todo lo contenido en el libro I el de la
“Rethoéricay filosofia moral”, o sea, el que recoge los huehuehtlahtolli,
es en si mismo muestra admirable de la literatura indigena
prehispanica. Y lo mismo puede afirmarse de los adagios, adivinan-
zas y metaforas que, como apéndices a dicho libro, tamblen alli se
registran.

Menos abundantes son las muestras de los textos de la antigua
tradicién que pueden identificarse en los libros Vil —saobre la histo-
ria natural— y Vi1, de los reyes y sefiores de la tierra. En el VII se
incluye el relato acerca de la creacién del Sol y la Luna en la quinta
edad del mundo. Dicho relato, como el que se refiere a Quetzalcoatl
en el libro 111, puede calificarse también de poesia épica. En el libro
VIII hay sélo algunos pequefios textos que parecen provenir de la
antigua tradicién, principalmente en el capitulo 20, cuando se ha-
bla del procedimiento que se seguia para elegir a los gobernantes.

En el libro I1X, hay de nuevo varios discursos, a modo de huchueh-
tlahtolli, pronunciados por los mercaderes. Es de considerable inte-
rés comparar su contenido con lo que plisticamente se representa
en un cédice prehispénico, el Fejérvdry-Mayer que, aunque es posi-
ble haya sido pintado en la Mixteca, es un libro en el que las deida-
des y el contexto todo corresponden al de la cultura de los pueblos
nahuas. Por ello en la edicién que del mismo preparé, lo designé
como un Tonaldmatl de los pochtecas, libro de los dias y los destinos
consultado por los mercaderes.!%

En la copiosa y muy variada informacién que proporciona el
libro X pueden percibirse tres géneros de textos de la antigua tra-
dicién indigena. El primero se presenta ocasionalmente dentro del
conjunto de descripciones de las calidades y maneras de ser de las
distintas personas, tanto en razén de su parentesco como de sus ofi-
cios. En la mayoria de esos textos, los informantes se expresaron
siguiendo en lineas generales los cuestionarios que les proponia
Sahagtin. Sin embargo, en algunos de los testimonios que dieron
intercalaron expresiones que pertenecen a la antigua palabra. De
hecho esas mismas expresiones se encuentran en otras fuentes do-
cumentales en nihuatl, por ejemplo en algunos huehuehtlahtolli. Cabe

196 onaldmatl de los pochiecas, (Cédice Fejérvdry-Mayer), edicién de Miguel Leén-Portilla,
México, Celanese, 1985.
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citar los conjuntos de imégenes y conceptuaciones referentes al
tlamatini o sabio, al tlahcuilo, pintor y a otros varios artistas. Ello tam-
bién ocurre cuando se hace transcripcién de algunos textos de con-
notaciones morales, como en el caso de lo expresado acerca de las
personas viciosas, los hombres fuertes y nobles y las mujeres de mala
condicién.

El segundo conjunto de testimonios en los que se perciben ves-
tigios de la antigua tradicién es el que se refiere a las enfermedades
del cuerpo humano y las medicinas contra ellas. Dichos testimonios
fueron proporcionados a Sahagiin por médicos indigenas, cuyos
nombres él registra, personas especializadas en la cura de diversos
padecimientos. Finalmente, en el capitulo ultimo del libro, en el
que se habla de las naciones que han poblado esta tierra, siendo
indudable que en la mayoria de los casos la informacién es respues-
ta a los cuestionarios de Sahagin, hay dos relaciones bastantes ex-
tensas que proporcionan testimonios de la recordacién histérica tras-
mitida probablemente en las antiguas escuelas indigenas.

Una habla acerca de Quetzalcéatl y los toltecas; la otra es una
visién de conjunto, extraordinaria ciertamente, de la evolucion cul-
tural de los pueblos nahuas y atin podria decirse de buena parte de
Mesoamérica. Sahagiin habia preguntado a los ancianos con quie-
nes confirié acerca de quiénes eran ellos mismos, los mexicas. Estos,
después de ofrecer una dudosa etimologia de la palabra mexicatl,
evocan un antiguo relato. Se inicia éste con la aparicién de hombres
sabios, en posesién ya de la escritura y el calendario, y prosigue
luego hablando de los origenes de Teotihuacan y més tarde de Tula
Xicocotitlan, para concluir con la llegada de los grupos nahuas a la
regién central de México. Este relato es ejemplo de la arraigada
conciencia histérica transmitida en las escuelas prehispanicas tenien-
do a la vista el contenido de los cédices.

Libro el més extenso de todos, ya que en el Cédice florentino com-
prende 253 folios recto y verso, es el XI que trata de “las cosas natu-
rales”. Animales, vegetales y todo género de minerales son alli obje-
to de descripcién. En la gran mayoria del texto se perciben también
las respuestas que dieron los informantes siguiendo los esquemas que
les proponia Sahagtin. Hay, sin embargo, dos géneros de expresiones
que se vinculan con la antigua tradicién. Uno es el que versa sobre
las yerbas y las piedras medicinales. Los testimonios que alli se inclu-
yen fueron proporcionados por médicos que ejercian su oficio y cuyos
nombres recogié Sahagiin. Puede decirse que lo expresado por és-
tos es muestra del saber farmacolégico prehispanico. El otro género
de testimonios relacionados con la antigua palabra, lo integran varias
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leyendas que se intercalan al describirse los comportamientos de
vartos animales. Algunas pueden tenerse como germen de lo que
serfa un bestiario del México antiguo. Entre ellas estan los relatos
acerca de varias extrafas serpientes, y los que versan sobre el
ahuitzotl, el tlacuatzin y el coyote.

Como puede verse, ademas de otros muchos textos que perte-
necen a la categoria de las respuestas dadas a los cuestionarios de
Sahagtin y también a esa otra en la que se sitdan las expresiones mas
o menos espontaneas de los informantes, que simplemente dicen lo
que piensan acerca de tal o cual asunto, hay en los manuscritos de
Sahagiin no pocas muestras de expresiones de la antigua tradicién.
La apreciacién critica del valor testimonial de los materiales recogi-
dos por fray Bernardino arroja un saldo altamente positivo. Es cier-
to que el fraile motivé y guié con sus cuestionarios, en el acto mismo
de la informacién, a los indigenas. Pero también es verdad que en el
gran conjunto de lo allegado, ademas de reflejarse en lineas gene-
rales la antigua mentalidad nativa, son identificables textos que per-
tenecen a la expresién canénica o, en otras palabras, al legado con-
ceptual y literario de la antigua cultura.

LOS CODICES MATRITENSES EN EL CONJUNTO
DE LA OBRA DE SAHAGUN -

Sélo resta, a modo ya de conclusién, poner aqui de relieve el lugar
que ocupan los Cédices matritenses en el conjunto de la obra
sahagunense. Los textos en nahuatl incluidos en los dos volimenes
que integran estos cédices constituyen la documentacién mas anti-
gua que se conserva como resultado de las investigaciones sistemati-
cas emprendidas por él. Se incluyen alli los testimonios que recogi6
en Tepepulco entre 1558 y 1561. A esos materiales se sumaron lue-
go centenares de folios en los que se transcribieron las aportac1ones
dadas por los ancianos tlatelolcas, con algunas adiciones “de los de
México”. Comprenden asimismo estos cédices los primeros inten-
tos de versién parafrastica al castellano.

En cambio, en los Matritenses no se hallan dos importantes con-
juntos documentales. Uno es el de la Rethérica y Filosofia Moral, o
sea el que contiene los cuarenta huehuehtlahtolli recogidos por
Sahaguin en Tlatelolco hacia 1547. El otro es el libro de la Conquis-
ta, con los testimonios de quienes fueron testigos de ella, transcritos
hacia 1555. Nada sabriamos de estos textos, si no hubieran sido copia-
dos en el Cédice florentino. Pero, si en los Matritenses faltan estos testi-
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monios, en contrapartida en ellos se preservan no pocos que no
pasaron al Florentino. Ya Garibay habia notado ésto.'”” De ello han
dado cuenta detalladamente en otros tantos trabajos Charles E.
Dibble y Arthur J. O. Anderson.!" En consecuencia, puede afirmar-
se que, silos Cddices matritenses se hubieran extraviado, careceriamos
de buena parte de lo que recogi6 Sahagtin en Tepepulco y también,
aunque en menor grado, de varios testimonios procedentes de
Tlatelolco. En este sentido hay que reconocer que, para el conoci-
miento de la obra integral de Sahagin, es indispensable tomar en
cuenta tanto a los Matritenses como al Florentino.

Los Matritenses son, por otra parte, de primordial importancia
para estudiar y valorar el complejo y largo proceso de las investiga-
ciones de fray Bernardino que supuso, ademas de las transcripcio-
nes de lo conversado con los ancianos y otros sabios indigenas, una
prolongada secuencia de revisiones, adiciones, correcciones y suce-
sivas reestructuraciones. Como ya lo hemos visto, las numerosas ano-
taciones de Sahagtin y sus colaboradores indigenas en los folios de
los Matritenses permiten ver —como en vivo— los sucesivos modos
de integracién de las mas variadas formas de expresién indigena
que, sin merma de su integridad y autenticidad, poco a poco se fue-
ron estructurando de una gran obra, una Historia universal [general]
de las cosas divinas, humanas y naturales de los indios de la Nueva
Espafa. En ese proceso de integracién las expresiones indigenas man-
tuvieron sus respectivas unidades pero fueron dando lugar a una orga-
nizacién en libros que luego se subdividieron en capitulos y parrafos
al modo de las obras europeas. Ciertamente, de no existir los Cédices
matritenses, no seria posible comprender y valorar cabalmente lo que
fue el método concebido y puesto en practica por Sahagin.

Gracias a que en los Matritenses —sobre todo en los testimonios
de Tepepulco— se conservan copias de las antiguas pinturas indige-
nas con sus lecturas o comentarios, puede verse c6mo en sus pesqui-
sas Sahagin se apegé al modo tradicional indigena de preservar y
trasmitir sus conocimientos. Si sélo se conservara el Florentino con
sus centenares de pinturas de trazos renacentistas europeos, podria
haberse pensado que la Historia de Sahagtin era en buena parte una
fabricacién impuesta arbitrariamente, casi en sustitucion de la cul-

107 Véase: Angel Ma. Garibay K., “Paralepémenos de Sahagtn”, Tlalocan, Revista de
fuentes para el conocimiento de las culturas indigenas de México, 1944, 1, 307-313; 1946, 11,
167-174; 1947, 11, 235-254.

108 yéase la nota 1.
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tura indigena. Y lo mismo habria que decir si sélo se conociera la
obra como aparece ya en el Florentino en sus doce libros, con tantos
mas cuantos capitulos y parrafos.

Como un hilo conductor que trasmite el proceso mismo de lo
que fue el recoger y copiar pinturas y palabras para buscar luego en
funcién de ellas, la mejor forma de comprensién del otro y su cultu-
ra, los Cddices matritenses constituyen probablemente un documento
Unico en la historia de las investigaciones de la antropologia cultu-
ral. Su valor sube de punto cuando se tiene en cuenta que procede
del siglo XVI. Fue entonces cuando ese franciscano que se habia for-
mado en la Universidad de Salamanca, concibié y realiz6 una em-
‘presa que hoy se calificarfa de multidisciplinaria, ya que adopté en
ella enfoques a la vez filolégicos, lingiiisticos, histéricos y otros que
hoy llamariamos propios de la antropologia cultural. Para compren-
der y valorar todo esto, los Cddices matritenses son la fuente principal
que habra de valorarse luego atendiendo a lo que abarcé el Florentino,
que proporciona ademas la versién parafrastica al castellano de buena
parte de los testimonios recogidos a lo largo de las investigaciones.

Tarea por realizar es la de comparar los textos en nahuatl y en
castellano, tal como aparecen en el Florentino. Gracias a esa compa-
racién podré verse como la antigua oralidad y el contenido de las
pinturas se transvasaron no ya sélo a un texto en nahuatl escrito con
el alfabeto sino también a una versién en la que Sahagtn se propuso
acercar lo allegado por él a sus posibles lectores europeos. Cierta-
mente que en tal propésito de acercamiento abrevié él algunas par-
tes del texto ndhuatl y expandié otras con aiiadidos de su propia
cosecha. Su versidn castellana, que he calificado de parafrastica, cons-
tituy6 en cierto modo, el Gltimo paso en su trabajo. A través de ella
quiso tender un puente de comprensién entre culturas tan diferen-
tes como la nahuatl y la espaiola de su tiempo.

Tan s6lo el estudio del proceso de transformaciones de los tex-
tos nahuas en los cédices Matritenses y Florentino y luego en su trans-
vase a la versién en castellano puede revelarnos la significacién ple-
na de la magna investigacién de Sahagun, siempre en estrecha cola-
boracién con sus informantes y sus antiguos estudiantes indigenas.
Todo este proceso que se desarrollé a lo largo de no pocos afios, no
obstante su motivacién original propia de un misionero cristiano,
conlleva en fin de cuentas el acta de nacimiento de la investigacion
antropolégica, tal como, en muchos aspectos, hoy la entendemos y
se practica no sélo en el Nuevo Mundo sino en el orbe entero.






AS OBRAS EVANGELICAS DE SAHAGUN
Y LOS CODICES MATRITENSES

ARTHUR JAMES OUTRAM ANDERSON

El cuadro comparativo (vid. Tabla 1)! delineando las actividades lite-
rarias de fray Bernardino de Sahagiin durante la dltima mitad de su
vida ni es completo ni es del todo 16gico, pues aunque se omiten los
manuscritos de los cuales no es posible determinar las fechas en que
se elaboraron y las obras perdidas, aunque si es posible aproximar
sus fechas,? incluye la Postilla o Apostilla, obra probablemente perdi-
da aunque hay quiénes han pensado que aidn existe. Sea ésto como
fuera, la primera columna de dicha tabla, en la que el m4s impor-
tante grupo de obras pertenece a lo que Nicolau D’Olwer califica
como la “enciclopedia doctrinal”® de Sahagin presenta una lista
sumamente impresionante de sus obras. Si afiadiésemos a ella los
manuscritos perdidos o sin fecha tal vez alcanzarian o sobrepasarian
la extensién del Cédice florentino con sus aproximadamente 1250
folios.

En este capitulo se omitiridn los sermones. Son muchos. En los
pocos que he leido cuidadosamente, tanto los de 1540 (revisados en
1563) como los de 1588,* Sahagtin se expresa con su acostumbrada
energia espafiola en la cual a veces, se distinguen frases sin duda
inspiradas por el estilo literario indigena representado por los
huehuetlatolli. Los de 1540 son més aptos para los recién conversos:
los de 1588, para los conversos ya establecidos y experimentados.
Ambas colecciones merecen la atencién de los estudiosos.

La parte mas importante de la susodicha Enciclopedia Doctri-
nal® parece haber sido la que Sahagtin llamaba la Postilla, que, como
ya se ha dicho, se ha incluido en la Tabla I, aunque no existe ningtin

! Luis Nicolau D’Olwer 1952, 201-203; Luis Nicolau D’Olwer y Howard F. Cline,.1973,
passim; Manuel Ballesteros Gaibrois, 1973, passim; y Eloise Quifiones Keber, 1988, p. 341-345.

2 Por ejemplo, la Vida de San Bernardino, segiin Nicolau D'Olwer escrita en 1574.

% Luis Nicolau D’Olwer, 1952, p. 61

4 Charles E. Dibble, 1988, p- 109-110; Georges Baudot, 1982, p. 125-145.

5 Bernardino de Sahagtn, 1986, p. 75.
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documento atribuido a Sahagun con titulo de “Postilla”. Parece ha-
ber sido algo mas que lo que implica el término “apostilla” (nota
marginal que aclara, completa o explica los evangelios y las epistolas
leidas en las misas de los domingos y los dias de fiesta). En una de las
introducciones de los Cologuios® nos dice Sahagtin que habria de
ser “una declaracién o postilla de todas las epistolas y evangelios
de las dominicas de todo el afo... muy apropiadas en lenguaje y
materias a la capacidad de los indios, la cual se est4 limando y sera
otro volumen por si...”. Pudo haber sido el fundamento del Sermonario
y santoral de 1540, o puede ser el Evangelarium, epistolarium et
lectionarium aztecum sive mexicanum ex antiguo cédice mexicano nuper
reperto traducido y publicado en 1858 por Bernardino Biondelli, o
pueden ser las Epistolas y evangelios en mexicano (MS 1492 de la Biblio-
teca Nacional de México), o puede ser uno de los varios manuscri-
tos perdidos o destrozados. Cualquiera que sea o hubiese sido, este
documento era de respetable extensién y de mayor importancia para
la conversién e instruccién de los naturales. No era rara esta clase
de obras, pues ya se habian elaborado otros libros de los Evangelios
y Epistolas en nihuatl. Es probable que se considerase tan impor-
tante por haber sido preparado por Sahagin, quien ya a mediados
del siglo era conocido como uno de los dos o tres mas habiles y
respetados nahuatlatos en la Nueva Espafia, y puesto que uno de los
mds importantes medios para la conversién de los nativos era el de
exponerles los Evangelios y Epistolas, con urgencia se requeria que
las traducciones fuesen fiables.

Ademids, a mediados del siglo un gran nimero de religiosos y
clérigos habian empezado a darse cuenta que las supuestas conver-
siones de tantas multitudes en los primeros afnos de la colonia habian
cambiado pocas de las creencias fundamentales y las correspondien-
tes costumbres de los indigenas. En estos tiempos Sahagtin no mues-
tra estar tan desilusionado como parece que lo estuvo durante los
dos ultimos decenios de su vida, pero es verosimil que las condicio-
nes en la década de 1550-1560 hubiesen estimulado los proyectos
comenzados durante los afios 1559-1561 en Tepepolco:

1. Las investigaciones etnograficas de las que resulté su Historia
general de las cosas de Nueva Espaiia, obra diagnéstica, nos dice Sahagin
en el prélogo del Libro 1, elaborada con objeto de instruir a sus
colegas y los misioneros venideros, por medio de las relaciones he-
chas por los informantes nativos mismos sobre las muy arraigadas
condiciones que habrfan de corregir.

6 Loc. cit.
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1559-61

1559-61

1563
1564
1569
1574
1578

1579
1579
1583
1588
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Tabla I

Comparacion de las actividades literarias de Sahagun

Obras religiosas

Sermonario y santoral
se dicta el texto de la Psalmodia christiana

se dicta el texto de la Postilla

se revisa el Sermonario y santoral

se produce el libro de los Cologuios

se revisa la Psalmodia

se revisa y se corrige el Exercicio quotidiano
se concede la licencia para imprimir

el Manual del christiano

se escriben las 26 Addiciones de la postilla
se escribe el Apéndiz de la postilla

se publica la Psalmodia christiana

otra coleccién de sermones

(fecha aproximada)

Historia general y obras relacionadas

1547
1555
1559-61

1561-65
1565-68

1569
1570
1570-75
1578-79

1585

se recopilan los Huehuetlatolli

se prepara la 12 Historia de la conquista

empiezan las investigaciones etnogrificas en
Tepepolco (principio de la Historia general)

se revisa lo susodicho en Tlatelolco
continia la revisién en México-Tenochtitlan

se completa el MS. Enriquez

Breve compendio de los ritos idoldtricos de Nueva Espaiia
suspension de las susodichas actividades debida a la
accién del Concilio Provincial

se completa el MS. Sequera (o sea el Cédice florentino)

22 Relacion de la conquista, Arte adivinatoria y Kalendario
mexicano, latino y castellano
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2. La Postilla, con cuya elaboracién empieza la Enciclopedia Doc-
trinal ya mencionada.

3. Un libro de cantares sobre temas cristianos y catélicos escritos
en nihuatl para que los naturales los pudiesen sustituir por sus can-
tares tradicionales en los que ain persistia mucho de la idolatria
prehispanica, y usarlos en los areitos o danzas celebradas en las igle-
sias en los dias de fiesta. De estos cantares, Sahagiin eventualmente
formé su Psalmodia christiana, impresa en 1583, la tinica de las mu-
chas obras de Sahagtin publicada durante el curso de su vida.

No es este capitulo el lugar apropiado para discutir la Historia
gemeral, pero vale la pena volver a notar que aunque ahora figura
entre los estudiosos sélo como obra importantisima etnografica, y
aunque demuestra la simpatia y admiracién que sentia Sahagin para
con los indigenas por razones no evangélicas, la Historia general se
compil6 precisamente para informar y asistir a los misioneros en su
tarea de conversién. Aqui nos dedicamos solamente a lo que sabe-
mos sobre los otros proyectos literarios de Sahagun.

Asf pues, con la elaboracién de la Postilla en 1559-1561 empieza
la compilacién de la Enciclopedia Doctrinal. En 1564, cuando se
completan los Cologuios, no solo esta claramente formado el plan de
la enciclopedia sino que ya esta profundamente modificado. Origi-
nalmente habria de consistir en:

1. Los Cologuios, una reconstruccién de los didlogos celebrados
en 1524 entre los primeros doce frailes y los caudillos vencidos de
los aztecas (sin duda continuados varios afios en adelante) que sur-
gieron durante la conversién de estos principales. La conclusién dz
esta obra habria de ser:

2. Una doctrina o catecismo exponiendo sistematicamente las
creencias cristianas presentadas por los misioneros. Esta, con los
Cologuios, habria de formar el primer volumen.

3. Una historia de la conversién de los naturales, seria el proyec-
tado segundo volumen.

4. La susodicha Postilla, constituiria el tercer volumen.

Sin embargo, incluso antes de que escribiese los Cologuios,
Sahagiin habia retirado su proyectada historia de la conversién de
los indigenas, pues ya la habia escrito fray Toribio de Benavente
Motolinia. De los demads, s6lo quedan sus ruinas. De los Cologuios
tan s6lo han perdurado los primeros catorce de los treinta capitulos
en que originalmente consistian, bastantes para comprobar que es
un documento sumamente importante y significativo, pues son rari-
simos los testimonios de los intercambios de ideas entre los venci-
dos y los frailes en esta temprana época. Estos catorce capitulos ya
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se han publicado varias veces,’ los demas y la doctrina se han perdi-
do. Ademas es probable que se haya perdido la Postilla, pues, como
ya se ha dicho, es imposible saber si existia o si sea una de las varias
colecciones de Evangelios y Epistolas mencionadas arriba. Allende
de éstas, las tinicas partes de la enciclopedia que adn existen son dos
epilogos de la Postilla terminados en 1579, el mismo afio en que se
completé el Cddice florentino. Estos epilogos son:

1. Las Veintiséis addicciones a la Postilla, un tratado sobre las virtu-
des teologales que perdura y es completo.

2. Un Apéndiz de la Postilla muy mutilado, escrito con objeto de
combatir ciertas creencias y actividades que todavia persistian hacia
fines del siglo XVI. Tan sélo tenemos los tltimos tres de sus siete
capitulos originales (intitulados “amonestaciones” o “colaciones”),
circunstancia bastante frustrante, puesto que, a juzgar por lo que
nos queda, Sahagiin se aproveché en este Apéndiz de muchos de los
datos que habia reunido para su Historia general.®

De todas las obras enumeradas en la Tabla 1, tan sélo la Psalmodia
christiana se publicé durante el curso de su vida. Esto aconteci6 en
1583, y la licencia para imprimirla, reproducida en la primera pagi-
na de la Psalmodia, incluye también la de sacar a luz los Cologuios
(bajo el titulo de Cologuios de doctrina). Por lo tanto, es de suponer que
Sahagtn esperase la publicacién de ambas obras. Es verosimil
que, ademads, contara con la publicacién de otras partes en la Enci-
clopedia Doctrinal, puesto que ya circulaban por la Nueva Espaiia
varios catecismos y libros de Evangelios en ndhuatl tanto en forma
de manuscritos como en forma de libros impresos, y no cabe duda de
que ya se preparaba lo restante de su Enciclopedia Doctrinal para el
impresor. Sin embargo, es muy posible que la accién del Concilio de
Trento (1545-1563) prohibiendo la traduccién de las Sagradas Es-
crituras en lengua vulgar, que se empezé a aplicar en la Nueva
Espaiia por los afios de 1576-1577, hubiese impedido al Santo Ofi-
cio y a otros funcionarios eclesidsticos a retirar el permiso para
imprimir lo que anteriormente hubiesen concedido.® Al mismo

7 Sterbende Goelier und christliche Heilsbotschaft, Walter Lehmann, tr. y ed., Stuttgar: W.
Kohlhammer Verlag, 1949; “The Aztec-Spanish Dialogue, 1524”, ]. Jorge Klor de Alva, tr., en
Alcheringa, Ethnopoetics 4 (2), p. 52-93; Cologuios y doctrina cristiana, Miguel Leén-Portilla, tr. y
ed., México: Universidad Nacional Auténoma de México y Fundacién de Investigaciones
Sociales, 1986.

8 Por supuesto, el Breve compendio de 1576, el Arte adivinatorio y el Kalendario (ambas de
1585) se basaron en materias tomadas de la Historia general y seria posible clasificarlos como
obras religiosas.

9 Luis Nicolau D’Olwer, p. 103-111.
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tiempo, conocida la simpatia que sentfa Sahagtn por los indigenas
y su admiracién por muchas de sus costumbres e instituciones
prehispénicas, pudiera ser que las autoridades civiles hubiesen rete-
nido su aprobaci6n en vista de que por estos tiempos el gobierno
espafiol ya dejaba de aprobar la investigacién de las viejas culturas
prehispanicas. Pueden haber colaborado las autoridades eclesiasti-
cas y civiles en la supresién de las obras de Sahagtn. Tal es una de
las usuales explicaciones de los infortunios que experiment6 Sahagiin
en la publicacién de sus manuscritos. !9 :

Otra posibilidad la ha sugerido el profesor J. Jorge Klor de Alva.
A saber Sahagtin, convencido del fracaso de todos los intentos de
convertir a los indigenas a pesar de los esfuerzos de los religiosos y
otros clérigos —ésto a base de la desilusién evidente en el Libro X1
de la Historia general (1579) y en las introducciones de su Kalendario
mexicano, latino y castellano y su Arte adivinatorio (ambas de 1585) en
contraste con el sentido optimista que compenetra los Coloquios—
'voluntariamente hubiese retirado los Cologuios cuando ya se habia
concedido la licencia para imprimirlos juntos con la Psalmodia."' Este
argumento se puede aplicar al resto de su Enciclopedia Doctrinal,
puesto que, como ya hemos visto, la obra completa se estaba pulien-
-do para prepararla y darla a la imprenta.'?

Como recusacion de la teoria de que fuera el Santo Oficio el que
1impidi6 la publicacién de los Cologuios (y, con ellos, lo restante de la
Enciclopedia Doctrinal) persiste el hecho de que la licencia publica-
da en la Psalmodia claramente incluye los Cologuios. Como recusa-
cién de la teoria que, siendo desilusionado y honrado, Sahagin
hubiese retirado estas obras, hay que considerar las siguientes cir-
cunstancias. El afio de 1579, cuando se estaba completando la Histo-
ria general (o sea el Cddice florentino) es el mismo afo en que se escri-
bieron las Veintiséis addiciones y el Apéndiz de la Postilla. La desilusion
evidente en algunas partes del Libro XI de la Historia no se deja ver
ni en las Veintiséis addiciones ni en el Apéndiz. Sin embargo, las higu-
bres interpolaciones que se encuentran en el Libro XI se escribieron
no en 1579 sino en 1576, afio en que por primera vez se trataba de
imponer en la Nueva Espaiia las reglas restrictivas del Concilio
de Trento, y ya en 1579 un arreglo entre el Concilio General de la
Inquisicién en Sevilla y el Santo Oficio en Nueva Espaia acerca de

10 Por ejemplo, loc. cit, Bernardino de Sahagin, 1986, p. 25y Manuel Ballesteros Gaibrois,
1973, p. 78-79.

117, Jorge Klor de Alva, 1988, p. 88-92.

12 Luis Nicolau D’Olwer, 1952, p. 108 (citando a Alfredo Chavero: Sahagtin Xir).
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la traduccién de las Sagradas Escrituras en los idiomas de los natu-
rales garantizaba que, por ahora, no se estorbarian las obras evan-
gélicas de esta clase escritas por Sahaguan y sus colegas.!®

Necesitamos investigaciones adicionales antes de poder solucio-
nar este rompecabezas histérico.

Cualquiera que hubiese sido la explicacién del fracaso de los
planes de Sahagun para la publicacién de sus obras, la importantisima
tarea de los misioneros habria de continuar, y con el extravio de la
doctrina de los Cologuios hemos perdido un testimonio de los me-
dios usados en la primera época de la colonia para combatir las
antiguas idolatrias y supersticiones.

Las Veintiséis addiciones se han de haber escrito con objeto de for-
talecer espiritualmente al recién converso. Es un documento extraor-
dinario que debié haber escrito Sahagiin aprovechindose de un
humor optimista, pues claramente presume que por lo menos algu-
nos de los recién conversos ya posefan en 1579 la habilidad de apro-
vecharse de un tratado sobre la fe, la esperanza y la caridad, o sea,
sobre las virtudes teologales.

Después de dos prélogos, uno en castellano seguido de otro bas-
tante distinto en nahuatl, se dedica un capfitulo a la enumeracién de
trece creencias que son esenciales para salvarse: la autenticidad del
teotlatolli, 1a “palabra divina” (ca muchi icamacpatzinco oquiz in totecuyo
Dios: “pues toda salié de la boca de Dios nuestro Sefior”) y otras
doce acerca de la unidad de Dios; la naturaleza de la Santa Trini-
dad; la naturaleza, del nacimiento, vida, muerte y resurreccién de
Jesucristo: la naturaleza de los Sacramentos; la naturaleza del peca-
do y sus remedios, etcétera. Discusiones breves sobre la fe y la espe-
ranza (en tres capitulos) preceden a dieciocho capitulos dedicados a
la caridad y varias clases de amor. La obra termina con un capitulo
describiendo las penas infernales, otro sobre los deleites del cielo
empireo y el iltimo sobre la naturaleza.de la muerte y el juicio final.
Se encuentra amonestaciones como la siguiente, la declaracién con
que se concluye la obra:

yc totech monequi titocuitiuetzizque  Asf es que nos es necesario que sea-

ynic vel ticchinuazque yn qualli iectli, mos aterrorizados, para que haga-

yn ¢an ypampatzinco totecuio Dioz. mos lo que es bueno, lo que es recto,
solamente por amor de Dios nues-
tro Sefior. :

13 Ibidem p. 103-107; Manuel Ballesteros Gaibrois, 1973, p. 77-78.



150

ARTHUR JAMES QUTRAM ANDERSON

Pero, en general, la tendencia de las Veintiséis addiciones concuer-
da mds bien con las esperanzas prometidas en el capitulo 24, que
trata de los gozos del cielo empireo:

ma cenca tictocuitlauican in oc tlal-
ticpac tinemi, ynic iecnemiliztica tic-
tomacuizque, ynic tiquittazque in
itlamauigoltzin Dios, yn quimoma-
quilia in itlagoa in vmpa ilhuicatl itic.

Cuidemos mucho mientras ain viva-
mos en el mundo de que por medio
de vida recta merezcamos que veamos
las maravillas de Dios que él da a sus
amados alla en el cielo empireo.

El Apéndiz, que ha de haber sido dirigido a los apéstatas o a los
imperfectamente doctrinados, es de extraordinario interés por tres
razones al menos. Sahagtn se aprovech6 de muchos de los datos
reunidos en la Historia general. En primer lugar, aqui més que en su
Breve compendio de ritos idoldtricos o su Kalendario mexicano, latino y
castellano. La obra completa ha de haber contenido una coleccién
formidable de “lo que me dijeron los ancianos, vuestros antepasa-
dos, de lo que eran las costumbres de vuestros antepasados —asi se
expresa en la Séptima Amonestacién—, las muchas cosas en su modo
de vivir que merecen ser aborrecidas”. En segundo lugar, tan sélo
con las tres Amonestaciones que atin existen tenemos datos que in-
dican que Sahagiin hubiese extraido informaciones tanto de los ple-
beyos como de los principales, quiénes habian proporcionado la
mayoria de los informes empleados en la Historia general.

Finalmente, aunque habian muchas cosas que odiaba en lo que
adn persistia de la civilizacién prehispénica, ni en la Historia ni en el
Apéndiz no vacila en expresar su admiracién por las buenas caracte-
risticas de la antigua cultura azteca.

La Quinta Amonestacién, que parece estar completa salvo algu-
nos renglones de su primer parrafo, ataca un buen nimero de las
creencias populares atin difundidas y bien arraigadas tales como la
de la benevolencia divina concedida a varias clases de gente (por
ejemplo, a los recién nacidos muertos, los muy jévenes, los ahoga-
dos y los muertos por rayos, los sacerdotes castos en tiempos
precoloniales, etc.), y termina alabando la castidad y la continencia:

Nuestro Senor Dios ama mucho la
castidad, la vida pura ... y aborrece
mucho y censura a los que viven go-
zando de los placeres sensuales, los
que aman los vicios y la suciedad ...
para que no perezcan sus almas ...

in iehoatzin totecuio dios, cenca
quimotlagotilia in nepializtli, in
chipaoacanemiliztli ... yoan quin-
mauilia in tlaelpactinemi, in quitla-
cotla in teuhtli tlagolli ... inic amo
polihuiz yn imanima ...
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La Sexta Amonestacién empieza con este parrafo:

Quimitalhuia in tonantzin sancta
yglesia: ma uel xicmotlacaquitica in
annotelpuchhoa, ca monequi yn
ipampa in iuellamachtilocatzi in
amoteouh yn amotlatocatzin, yn amo
¢an ye yo amimatcanemizque yn
amitic yn huel anquichichiuazque yn
amanima yecnemiliztica: ca ¢an no
yhuan yn teixpa amimatcanemizque
yn itechpa yn amonemiliz, yn
amotlaque. etcétera.

Dice nuestra madre la santa Iglesia:
Escuchad bien, vos que sois mis j6-
venes: necesario es por la satisfaccién
de vuestra Deidad, vuestro Sefior, no
s6lo que vivdis con prudencia en
vuestros interiores [y] adornais bien
vuestras almas con vida recta, {sino
que] asimismo vivais con prudencia
ante otros en lo que toca a vuestras
vidas, vuestras vestiduras, etcétera.

La mayor parte de este capitulo cita algunos pasajes sacados del

Libro VI de la Historia general, especialmente el capitulo 27. Puesto
que la dltima seccién de esta Amonestacién parece haber sido ta-
chado, es posible que Sahagiin hubiese decidido omitirla, pues acon-
seja a los jévenes aztecas que no han de adoptar vestiduras espario-
las ni imitar las acciones y el lenguaje de los espafioles, y algunas de

las declaraciones en ella son bastante injuriosas. Por ejemplo:

... yn yehuantin in castilteca in Es-
panoles [sic] yn innacayo yn iyeliz
quinenehuilia in castilla miztli ... auh
yn amehuantin yn amoyeliz yn
amonacayo yuhquima tochtli ynacaio
yyeliz .. auh intla yehuatl in tochtli
intla nemiznequi y mimizti ca qui-
quazque ...

Los cuerpos [y] la naturaleza de los
castellanos, los espaiioles, se aseme-
ja al puma castellano ... pero la na-
turaleza [y] los cuerpos de vosotros
se asemejan a los cuerpos [y] la na-
turaleza de los conejos ... y si el co-
nejo quiere vivir como los pumas, [el
puma] comeri [al conejo] ...

La Séptima Amonestacién emplea citas sacadas del capitulo 40
del Libro VI de la Historia general con objeto de apoyar la opinién de
Sahagiin acerca del sistema educativo de los aztecas prehispénicos
en el calmecac (en donde se educaban los hijos de los principales) y
el telpochcalli (1a casa de los jovenes en donde se educaba la mayorfa
de los jévenes). Su juicio es relativamente imparcial, pues dice: “Quie-
ro hablaros acerca...de lo que era bueno [y] lo que era malo en lo
que hicieron” (namechnolhuiliznequi...in tlein qualli in tlein aqualli in
quichihuaya), pero anade:
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... ynic huel anquimelavacacaquizque
yn niquitoa ca namechmachtiznequi
yn ipeuhca yn inelhueyo yn onca
peuhtica in tlein quichiuaia yn amo
anquimati yn amehua yn amono
quimatehuaque yn huehuetque
ypampa ca atle quipia in teotlatolli.

ARTHUR JAMES OUTRAM ANDERSON

para que podais comprender correc-
tamente lo que os diré, quiero
ensefaros el origen, la raiz, de lo que
tuvo origen alla, de lo que hicieron:
lo que vosotros no sabéis ni tampo-
co lo sabian los ancianos cuando
partieron, pues no guardaban nada
de la palabra divina.

Sigue pues el relato basado en el capitulo 12, parrafos 7-9 del
Apocalipsis, de la guerra hecha en el cielo, cuando

Miguel y sus dngeles pelearon contra el dragén: y el dragén y sus ange-
les pelearon: pero no prevalecieron, ni fue hallado mas su lugar en el
cielo. Y fue arrojado el grande dragoén, aquella serpiente antigua que
es llamada el Diablo y Satanas. El cual engaria a todo el mundo: arroja-

do fue a la tierra, y sus angeles fueron arrojados juntamente con él.

Y este dragén, este Diablo, Satands, a quien Sahagin identifica
tanto con Lucifer como con el gran dios azteca Tezcatlipoca, causé
la expulsién del género humano del Paraiso Terrenal e invent6 la
idolatria, “pues es muy orgulloso, vanidoso; anhela ser honrado;
anhela ser una deidad” (ypampa cenca mopohuani atlamatini cenca
momahuiztililani moteomichtly). El calmecac y el telpochcalli eran casas
suyas en las cuales

. amo quipapaquiliztlani amo
quihuetzquitlani ca yn ipapaquiliz yn
imahahuiyaliz yn pipiltzintzinti ca
innetequipacholiz in diablo tlacate-
colot! lucifer auh yn ipampa oquin-
yoleuh yn itava yn inahuan yn i
quinnetoltizque yn ompa ychan in
calmecac yn ompa chocazque, tlao-
coyazque, quincahualtizque in
huetzquiztli, inic oquimiztlacahui yn
itahua yn inahua.

No permite los placeres, no permite
la risa [de los nifios en el calmecac o
el telpochcalli] pues los placeres, los
gozos de los nifiitos causan un enfa-
do para el diablo, el hombre-buho
Lucifer, y por eso indujo a sus pa-
dres [y] sus madres a que dedicasen
[sus nifios] a su casa, el calmecac, en
donde llorarian, se entristecerian,
abandonarfan sus risas, sus juegos.
Asi engafié a sus padres [y] a sus
madbres.

Termina este capitulo glorificando la moderacién, los gozos espi-
rituales que son eternos y la tristeza espiritual, pues “la necesitamos
cuando nos confesamos y cuando consideramos nuestros pecados
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con que hemos ofendido a nuestro Sefior Dios... Esto es la contri-
ci6n” (Totech monequi yn iquac titoyolmelahuaz [sic] yhuan in iquac ¢an
tiquilnamiqui yn totlatlacul ynic tictoyokitlacahuique yn totecuyo dios... Ca
yehuatl in contrition).

Baste ésto para indicar generalmente la indole de la Enciclope-
dia Doctrinal. Existen otros tres manuscritos que se han de incluir
en la lista de obras puramente religiosas y que bien podrian haber
formado parte de una enciclopedia doctrinal. La primera es una
obra breve de 43 folios, el Exercicio quotidiano;'* la segunda es el
Manual del christiano, de cuya extensién nada se sabe, pues sélo exis-
te un fragmento de él; el tercero es el libro publicado en 1583, la
Psalmodia christiana.'

Acerca del Exercicio quotidiano, Sahagtn nos dice en el parrafo
final de la obrita: “Este exercicio hallé entre los indios, no sé quién
le hizo ni quién se le dio tenia muchas faltas e incongruidades mas
con verdad se puede dezir que se hizo de nuevo que no que se en-
mendo. Este afio de 1574”. Al manuscrito!® le falta la portada; em-
pieza con una declaracién en castellano que reza:

Comienga Vn Exercicio en lengua mexicana sacado del sancto Fuangelio
y ditribuido por todos los dias de la semana contiene meditaciones
deuotas muy prouechosas para qualgier xpiano que se quiere llegar a
dios.

Sigue una introduccién en nahuatl enumerando las obligacio-
nes del cristiano bautizado y la gracia que se ha de esperar al cum-
plirlas, que se concluye asegurando al lector que:

. intla itech timomatiz, huey ne-
cuiltonolli huey netlamachtilli ipan
quimatiz in manima, huey tlahuilli
ocotl huey tlanextli ipan pouhtiaz,
mitzyacantiaz mixpan icatiaz, mitzi-
ttiliz, in uhtli yn vmpa yauh ompa
tlamelahua in ilhuicac ynic ticma-
cehuaz tiquicnopilhuiz in cemicac
necuiltonolli netlamachtilli ma yn
muchiua

si te acostrumbras a [estas medita-
ciones], tu alma sentira gran satis-
faccién, gran bienestar. Procedera
con ella una luz brillante, una an-
torcha, un gran resplandor que te
guiard, que te precederd, que te
mostrara el camino que va directa-
mente al cielo. Asi mereceris, asi al-
canzaras satisfaccion eterna bienes-
tar eterno. Amén.

14 Ep prensa, Universidad Nacional Auténoma de México.

!5 México, Pedro Ocharte, 1583.

16 Biblioteca Newberry, Chicago, 1llinois, EUA. (Coleccién Ayer, 1486
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En seguida procede el Exercicio a lo

... tlamachiliztli, in cecentetl Sema-
na ipan ilnamicotiaz, in motocaiotia
meditaciones Izcatqui lunes ipan
molnamiquiz In ipan sancto Euan-
gelio mittoa sic enim dilexit mun-
dum vt filium suum vnigenitum
daret: ut omnis qui credit in eum non
pereat: sed habeat vitam eternam.
Juan iii. Quihtoznequi In dios teta-
tzin inic cenca quimotlagotili in
cemanahuac tlaca oquinmomaquili
in itlagopiltzin in ¢an iceltzin mehuil-
tia ynic amo polihuiz yn ¢ago aquin
quimoneltoquitia, gan quicnopilhuiz

... gjercicios espirituales o lecciones,
llamadas meditaciones, en que se ird
pensando cada semana. He aqui lo
que se ha de pensar el lunes. En el
Santo Evangelio se dice: sic enim di-
lexit mundum ut filium suum unige-
nitum daret ut omnis qui credit in
eum non pereat sed habeat vitam
eternam. Juan I1.!7 Quiere decir:
Tanto amaba Dios el Padre a la gen-
te del mundo que les dio su Hijo
amado. Sélo €l vino para que cual-
quiera que crea en €l no perezca: sélo
alcanzar4 solo adquirira la vida eter-

‘quimaxcatiz, cemicac nemiliztli na...

Siguen mediaciones sobre la susodicha merced y sobre la necesi-
dad y las recompensas de la fe fortalecida y una especie de siiplica
intitulada: “He aqui lo que has de decir ti que eres devoto” (lzca
tiquihtoz in titlateomatini). Tal, mas o menos, es el modelo que se em-
plea en todas las meditaciones.

Durante mucho tiempo se habia pensado que se habia perdido
el Manual del christiano,'8y en efecto todavia falta Ia mayor parte de él.
Lo que tenemos —descubierto en 1989 por el sefior Wayne Ruwet,
de la Universidad de California, Los Angeles—, es el fragmento
mutilado conocido hace afnos por Icazbalceta, Chavero, Ramirez,
Jiménez Moreno y otros que ya habfa desaparecido cuando lo des-
cribiera jiménez Moreno en 1938. El original ahora se encuentra en
la Biblioteca Nacional de Paris (Mexicain 402), y no cabe duda de
que es el fragmento descrito por Icazbalceta.!¥ Los cuatro folios del
Manual que adn existen siguen detrds de tres que parecen pertene-
cer a un evangeliario (tal vez dictado por Sahagtn), y se intitulan:
Izcatqui yn innemiliz yn teuiutica omonamictique (He aqui el modo de vivir
de los casados por la iglesia). En su texto hay lo que sigue:

17 “Porque de tal manera amé a Dios al mundo, que dio a su Hijo unigénito, para que
todo aquel que cree en él, no perezca, més tenga vida eterna” (Juan iii, par. 16).

18 1 nis Nicolau D’Olwer, 1952, p. 107 y Eloise Quifiones Keber, 1988, p. 345.

19 Wigberto liménez Moreno, 1938, p. 20-21 y nota 46.
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Inic ce capitulo vncan mitoa yn
quenin cenca qualli cenca tlagotli

Capitulo primero, en que se dice
cuin sumamente bueno, cudn suma-

cenca iecteneoaloni in teututica ne-
namictiliztli ynin ca sacramento

mente precioso, cuin sumamente
laudable es el casamiento por la igle-
sia, pues es un sacramento. (A este
capitulo le falta la conclusién).

Se enumeran trece razones para ello: el haber sido establecido
el casamiento por Dios al principio del mundo: su asociacién con
Adény Eva, con Noé y con la Santa Virgen y San José; su importan-
cia como Sacramento, etc. El capitulo luego se convierte, y proba-
blemente termina, en un sermén sobre la excelencia de la castidad,
la continencia y la virginidad. ‘

Faltan el encabezamiento y la primera parte del capitulo quinto,
pero perdura probablemente la mayor parte de su texto. Trata de
las obligaciones del varén casado: ha de amar el alma de su mujer
mas que su cuerpo; ha de instruirla y guiarla en lo que toca a la vida
cristiana; ha de suplir los alimentos y el abrigo que necesitan ella y
sus hijos; nunca la ha de abandonar, etcétera.

Inc 6. capitulo vncan mitoa in izqui-
tlamantli yn innaoatil muchiuhtica
in ciua: yn ipampa innenamictiliz.

Capitulo sexto, en que se relatan to-
das las obligaciones de las mujeres a
causa de su casamiento.

La mujer ha de amar el alma mas que el cuerpo del hombre; ha
de ocuparse de sus necesidades materiales y sus solaces; le ha de
respetar, satisfacer sus necesidades sexuales, administrar sus bienes,
criar a sus hijos, etcétera.

Inc. 7. capitulo vncan mitoa yn tlein
ynaoatil yn teuiutica omonamictique.
yn ipampa yn inpilhoa ynic vel
quinoapaoazque, ynic vel quiniz-
calizque.

Capitulo séptimo, en que se dice
cudles son las obligaciones de los que
se han casado por la iglesia en ra-
z6n de sus hijos, para que los crien
bien, para que les eduquen bien.
(Solo perduran algunos cuantos ren-
glones de este capitulo).

Sélo se enumeran las obligaciones sexuales y la prefiez de las

mujeres.

Tal vez perdura la mayor parte de la licencia del virrey permi-
tiendo que se imprimiera esta obra; se ha perdido la prirnera parte

de ella.
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Asi es que del Manual s6lo quedan estos cuatro capitulos, de los
cuales tres son incompletos, y probablemente la mayor parte de la
licencia. Por consiguiente, no sabemos cuil es la extensién del origi-
nal ni si este fragmento es uno de los opisculos mencionados por
Torquemada en su Monarchia indiana, en el Libro XX, capitulo 46:
las Reglas de los casados los Impedimentos del matrimonio y Los manda-
mientos de los casados,? estos folios pueden haber formado parte de
las Reglas, o de los Mandamientos, o de ambos. Puesto que, segtn la
licencia, se permitiria la publicacién de la obra “todo en vn cuerpo”
o “por partes y tratados como el dicho author quisiere”, puede ser
que los tres titulos nombrados por Torquemada pudiesen haber sido
€l Manual publicado “por partes y tratados”, pero ésto es una mera
posibilidad.

La Psalmodia christiana es un documento completamente distin-
to. Para Sahagtin ha de haber sido tan importante como la Postilla o
la Historia general. Eran necesarios los “salmos” que compuso para la
Psalmodia porque habia la necesidad de sustituir los cantares paga-
nos que cantaban los indios en los areitos por otros aceptables para
los misioneros. Los que se habian de reemplazar eran parecidos a los
que hoy dia se pueden leer en los Cantares mexicanos, los Romances de
los sefiores o, tal vez, los Himnos sacros de los nahuas.?' Segn lo que nos
dice Sahagiin en su prélogo de la Psalmodia, éstos se cantaban “en loor
de [sus] dioses falsos”:

porque en los cantares antiguos, por la mayor parte se cantan cosas
idolatricas en vn estilo tan obscuro, que no ay quien bien los pueda
entender, sino ellos sélos; y otros cantares vsan para persuadir al pue-
blo a lo que ellos quieren, o de guerra, o de otros negocios que no son
buenos, y tienen cantares compuestos para ésto, y no los quieren dexar.

Sahagtn empez6 a dictar su Psalmodia a sus amanuenses en
Tepepolco entre 1559y 1561, al mismo tiempo en que, con sus Pri-
meros memoriales, empezaba a reunir los datos para su Historia gene-
ral. Esto nos dice en el prélogo del Libro 11. Se revisé durante su
estancia en Tlatelolco (1561-1565) y en 1564 se puso en prueba, con
el permiso del virrey, entre los indigenas en forma de manuscrito.??
Dado que se volvi6 a revisar en 1569, es verosimil que se hubiese

20 Loc. cit. y Luis Nicolau D'Olwer, 1952, p. 107.

2! Angel Ma. Garibay Kintana, 1953.

22 1 nis Nicolau D’Olwer y Howard F. Cline, 1973, p. 205, vid. también el prélogo caste-
llano de la Psalmodia.
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revisado y corregido varias veces mas antes de que fuera impresa.
Las autoridades eclesiasticas la aprobaron en 1578, el virrey conce-
di6 su licencia en 1583, y en ese mismo afio Pedro Ocharte la impri-
mid. El Tercer Concilio Provincial la volvié a aprobar en 1585, y
sin duda era aceptada como obra til para la propagacién de la fe
durante el siglo XVII'y parte del XvI1l, hasta que la not6 fray Francis-
co de la Rosa Figueroa, un oficial del santo Oficio, quien la denun-
ci6 por haber violado la prohibicién dictada por el Concilio de
"Trento de traducir el Santo Evangelio en idiomas vulgares.?* La des-
truy6 completamente que hoy dia no existen mas de siete u ocho
ejemplares.

Contiene 54 grupos de salmos arreglados cronolégicamente para
corresponder con los dias de fiesta del afio. A estos 54 les preceden
dos colecciones adicionales de salmos que representan una doctrina
0 catecismo compuesto en un estilo literario que a veces se aproxi-
ma al estilo poético indigena. De este modo, Sahagtn ofrece lo que
considera esencial, lo que quiere enfatizar, en la forma mas atrayente
posible en lo que toca a su contenido y al modo de presentarlo, y
mientras subraya las mercedes esperadas por el buen cristiano nunca
menciona los castigos que aguardan al pecador o al infiel. Y lo peor,
€stos no se salvardn, pero no se encuentran amenazas de las penas del
infierno ni en el prélogo en nihuatl ni en ninguno de los textos de
las celebraciones de los dias de fiesta. He aqui un trozo ilustrando
tanto los medios utilizados por Sahagiin para atraer al indigena como
su particular y eficaz adaptacién del estilo poético tradicional:

In iquac tonac, tlatuic, in iquac  Cuando resplandecié el sol y ama-

amopan temuc teutl itlatol, in ancan-
que Sacramento, in anquicelique
chalchimmatlalatl Baptismo, iquac ic
vncan amechmopiltzinti in teutl
tlatoani Dios, oteuiutica amipilhoa
amuchiuhque in Sancta Iglesia: ote-
uiutl quicuic, oitech motlali in ama-
nima: christianoiutl in amonechi-
chiual, in amonemac, in amoma-
ceual mochiuh.

2 José A. Llaguno, 1963, p. 215,

2% Alfredo Chavero, 1948, p. 78-83; Angel Ma. Garibay Kintana, 1953-1954, v. 2
100; Wigberto Jiménez Moreno, 1938, p. 19y 51; Luis Nicolau I'Olwer, 1952, p.- 59,71

107-109 vy 111.

necié, cuando sobre vosotros descen-
di6 la palabra divina, cuando reci-
bisteis el Sacramento, cuando acep-
tasteis el agua verde jade oscuro del
bautismo —cuando Dios, Dios el Rey,
asf 0s adopt6 como sus hijos, llegas-
teis a ser hijos espirituales de la san-
ta Iglesia vuestras almas adquirieron
la santidad y en ellas se coloco el cris-
tianismo, en el cual vino a ser vues-

, p- 99-
-72

’
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In amotatzin Dios, yoan in amo-
nantzin Sancta Iglesia oamech-
mocencauili oamechmomaquili,
oamechmonemactili in anemiuhqui,
quetzalmacopilli, yoan in teuiutica
nepapan tlagosuchineapantli: iehoatl
in Per signum crucis: yoan Credo in
Deum: yoan in Pater Noster: yoan
in Aue Maria: yoan in Salue Regina.

ARTHUR JAMES OUTRAM ANDERSON

tro adorno, un regalo para vosotros,
vuestro merecimiento.

Dios vuestro Padre y vuestra madre
la santa Iglesia os han preparado, os
han dado, os han presentado incom-
parables brazaletes emplumados y
varias vestiduras espirituales adorna-
das de preciosas flores: el santiguo,
y el Credo, y el Padre Nuestro, y el

Ave Maria y el Salve Regina.

Luego, en el primer grupo de salmos, el santiguado figura como
venda para sujetar los cabellos adornada de plumas finas, el Gredo
como collar trenzado, el Padre Nuestro como un precioso brazalete
espiritual “que riela como el jade precioso, humea como una tur-
quesa, el Ave Marfa como tejido con varios collares hechos de col-
gantes radiados, el Salve Regina como un papel florido hecho de
varias flores perfectisimas reluciendo como oro o como jades pre-
ciosos”. En el segundo grupo de salmos los Diez Mandamientos de
Dios figuran como “una manta espiritual preciosa... con sus soles
de pluma fina {rielando con] oro, con verdaderos rayos de luz, con
disefios intrincados”, los Cinco Mandamientos de la iglesia como
un “brazalete espiritual hecho de turquesas y plumas finas” con “cinco
plumas de color verde oscuro puntiagudas, anchisimas, maravillo-
sisimas”, las virtudes teologales y cardinales como “un escudo de
flores”; los Siete Sacramentos protegen a uno contra los tres enerni-
gos del cristiano (el cuerpo, el mundo, el diablo), y las mercedes del
Paraiso son regalos adicionales “que son vuestro merecimiento, vues-
tro destino, que os dard, que os concederd Dios, vuestro Rey, en el
Cielo empireo si seguis el cristianismo como modo de vivir”.

Idealmente, en estos salmos no se encontraria ninguna conce-
sién al paganismo antiguo semejante a lo que comunmente se en-
contraba en los cantares tradicionales. Practicamente, por supuesto,
Sahagutn tuvo que ceder algo al acomodarse a las necesidades al
escribir sus salmos en ndhuatl. Por ejemplo, aunque mayormente se
refiere a Dios en ellos, a menudo utiliza el término teotl, que signifi-
ca “dios” o “deidad”, en frases en que se refiere a Dios (Yioiaue, in
tiDios, in titeutl: “iay! ti que eres Dios, ti que eres la deidad”)?° y en
varias expresiones compuestas, tales como icelteot! (“el Ginico Dios”)

In die anmunciationis bealae Mariae Virginis, fol. 54r de la Psalmodia.
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y teotlatolly (“la palabra divina”). Parcamente utiliza términos tales
como ipalnemohuani (“por quien se vive”) o ipal tinemi (“por quien
vivimos”), y tloque nahuaque (“el duenio del cerca y del junto”) aun-
que en los siglos XVII y XVIII los clérigos utilizaban estos términos
con frecuencia. Sin embargo, aunque Sahagun se esforzase con éxi-
to en evitar cualquier recuerdo del paganismo prehispanico, de vez
en cuando parece que se le escapa alguna que otra de las antiguas
metéaforas. Bastan dos ejemplos. A continuacién, sigue el primero,
sacado de los salmos que celebran la Epifania del Sefor:

Ca in igloria tlatoani, omopan acico
Ca oamopan tlathuic, oamopan
tlanez ma xicmottiliti, ma
xicmauigoti in amotlauil, in
amocouh, in amopocio, in coiaoac
tezcatl in necoc xapo, iehoatzin in
Iesus.

La gloria del Seinor ha venido sor-
prendiéndote. Sobre vosotros ha
amanecido, sobre vosotros ha res-
plandecido. Id a very, id a glorificar
vuestra claridad, vuestra tea, vues-
tro humo— el ancho espejo horada-
do, el que es Jesis.

La metafora final parece asociar uno de los artificios llevados
por Tezcatlipoca con Jesiis, aunque no es exacta la expresién, y nos
hace recordar que Sahagtin ha insistido que Tezcatlipoca es el mis-
mo Lucifer. v

Otro ejemplo se encuentra en los salmos celebrando la Purifica-
cién de la beata Virgen Maria:

Vino llevando en sus brazos al nifi-
to, el que existe anteriormente aun
antes de que exista el lucero del alba.

Quimonapalhuitihuitz in icunetzi ie
ieppa moetztica, in aiamo vnca vei
citlali.

El lucero del alba es el planeta Venus, una de las representacio-
nes de Quetzalcéatl, quien, segiin lo que en otra parte ha escrito
Sahagin, estd entre los diablos y, por consiguiente, es uno de los
condenados.

Sahaguin conocia bien las tradiciones paganas y ha de haber sa-
bido el significado de estas metaforas, pero tal vez hubiese pensado
que ya en el decenio de 1560 a 1570, cuando pudieron haberse es-
crito estas lineas, habia pasado mas de una generacién desde los
primeros aios de la conquista y tal vez fuera posible relajar su seve-
ridad. Pero, por lo general, cuando escribia en nahuatl, se aprove-
ché de pocos de los recursos retéricos que contribuyeron a dar tanta
robustez e individualidad a la prosa de los huehuetlatolli y la poesia
de los cantares. Principalmente obtiene impresionantes resultados
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por medio de paralelismo. He aqui un ejempio sacado de los salmos

para la Resurreccién de nuestro Seiior:

in iquac timiquiz, tixotlaz, ticuepo-
niz, titzmoliniz, ticelias, tichalchiuh-
tiz, titeuxiuhtiz, tiquetzaltiz.

Cuando mueras brotaras, abriris,
retofneceras, prenderis como una
flor; llegaras a ser un jade, una tur-
quesa, una pluma rica.

Sigue otro, sacado de los salmos para la fiesta de la Circuncisién

del Senor:

Ca iehoanti toiaoua in tlatlacateculu,
amo technestilia, amo techittitia,
amo techmachitia in oc nican tlal-
ticpac tinemi, in quezquitlamantli
topan quichiuazque in tlaihiouiliztli
in iquac otimicque.

Nuestros enemigos los diablos no
nos manifiestan, no nos ensefan,
no nos hacen saber, cuando adn vi-
vamos en el mundo, cudntos tormen-
tos nos impondran cuando hayamos
muerto.

Se aprovech6 mas de la imagineria poética indigena, especial-

mente de metiforas en que figuran flores, aves y piedras preciosas.
Sin embargo, se omiten muchas de las flores y aves que embellecen
los poemas o cantares indigenas: los que se nombran parecen haber
sido seleccionados en conformidad con los propésitos de Sahagin.
Por otra parte, estas metaforas y las otras en que figuran piedras pre-
ciosas se utilizan eficazmente y con respetable individualidad. Un solo
ejemplo, sacado de los salmos celebrando la Natividad de nuestro
Sefior, bastara para demostrar como sabia usar la imagineria poética
para crear escenas que excitarian la imaginacién de los indigenas:

Yn quetzalitztli, epiollotli tlapalte-
uilotl xoxotla, pepetlacatimati in
vmpa ontlaneci: Alleluia, alleluia
Inin ma ticmauigoca apugunallo,
quetzalapugunalli, in chalchiuitl on-
chaiauh, vatepeuh in vmpa Bethlem,
tlalpan aci: Alleluia, alleluia.

In teuxiuitl, in tlapalteuxiuitl quetzal-
chalchiuitl onculoac onpepenaloc in
vmpa Bethlem. A in iquac omotla-
catili in piltzintli, in cunetzintli, in
iehoatl Iesus: Alleluia, alleluia.

Jades finos, perlas, amatistas fulgu-
ran y relucen donde amanece iAle-
luya, aleluya! Admirémonos del es-
pumoso ambar, de los jades esparci-
dos, derramados, que llegan al sue-
lo en Belén. iAleluya, aleluya!

Las finas turquesas y los rubies, los
Jades preciosos rodeando Belén se
volvieron a coger cuando naciera el
nifo, el pequeiio nino, el que era
Jesus. Aleluya, aleluya.
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Acerca de todo esto, Garibay ha escrito. “No hay que lamentar
mucho que haya casi desaparecido el libro ... La materia y el tono
suele acercarse a los antiguos poemas, pero resulta el conjunto una
amalgama de poca calidad y sin interés especial para el valor pro-
piamente literario”.?® Ficilmente se explica el porqué. Juzgado este
libro conforme con las normas especificadas por Garibay para valo-
rar la poesia nahuatl indigena, s6lo de vez en cuando se acerca a la
excelencia. Aun con la colaboracién de amanuenses indigenas, siem-
pre es Sahagiin el que habla; no era posible que él pensara ni se
expresara como un indio, y los naturales que le ayudaban pertene-
cian a una generacién que ya no producia ficilmente el tipo de lite-
ratura representado por los huehuetlatolli y 1a poesia tradicional. Pero
no se puede valorar la Psalmodia justamente sin tener en cuenta sus
objetos. Estos se enumeran en su prélogo castellano: el de

hazerles —es decir, a los indios— dexar aquellos cantares antiguos con
que alabauan a sus falsos dioses y que canten solamente los loores de
Dios, y de sus sanctos”, el de elaborar una “Doctrina para las cosas
de su Christianismo”, y el de proveer “para los Predicadores... mucho
aparejo, para predicar la Historia de los Sanctos, y de las fiestas prin-
cipales de todo el afo.

Todo esto efectud con buen éxito durante los afios de su existen-
cia, o sea, por mas de un siglo.

Resumen y conclusiones

Bien vale la pena tratar de evaluar las escrituras puramente evan-
gélicas de Sahagtn, porque los que han estudiado la vida y talen-
tos extraordinarios de este fraile se han enfocado casi exclusiva-
mente en la Historia general como obra etnografica muy precoz y
muy util. No cabe duda de que lo es, pero representa solamente
una parte de su obra integra, y si fuera posible encontrarnos en el
México del siglo XVI con objeto de entrevistarnos con €, nos diria,
como nos lo sigue diciendo hoy en los prélogos y en varias seccio-
nes entrepuestas en la Historia, que, para €l, su mayor importancia
era la ayuda que podria ofrecer a él y a sus colegas en la tarea
suprema de la conversién de los indios, y que habia escrito o esta-
ba escribiendo otras obras igualmente o aun més interesantes, pues

26 Angel Ma. Garibay Kintana, 1953-1954, v. 2, p. 100.
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la tarea mas importante, significativa y crucial para todos los sacer-
dotes en la Nueva Espaiia era la de quitar almas indigenas de las
garras de Satanas y sus dngeles dafiados. Por eso le eran tan impor-
tantes sus sermones, tanto los mas primitivos con sus admoniciones
contra la idolatria como los posteriores acomodados a los conversos
o los semiconversos, y a menudo embellecidos con pasajes
recordatorios de alguna que otra pégina de la Psalmodia; la Postilla
con sus versiones o parafrases del evangelio, con sus Veintiséis adicio-
nes sobre las virtudes teologales y otras materias aptas para los ser-
mones y con su Apéndiz que combate a los obstinados apéstatas; los
Colloquios que reconstruyen los dialogos celebrados entre los paga-
nos y los misioneros, con su Doctrina ahora perdida; el Manual del
Christiano cuyos restos aun hoy dia nos informan algo acerca de la
vida de los naturales afectada por el nuevo cristianismo, y la Psalmodia
con su ‘nueva poesia compuesta con objeto de luchar contra los can-
tares tradicionales, con su santoral y otros materiales en nahuatl que
podrian usar los frailes en sus sermones y en sus enseflanzas; y los
otros muchos manuscritos hoy perdidos. Hasta ahora, la mayoria de
las evaluaciones de este tipo de literatura se han interesado en los
métodos de la evangelizacién, los conflictos entre los espaiioles en
el Mundo Nuevo y el Viejo y entre los clérigos mismos, etcétera. No
se han estudiado estos documentos con objeto de estimar cudntos
verdaderos cambios hubiesen efectuado en las creencias religiosas y
las costumbres tradicionales de los indigenas; en verdad, la compa-
racién de las escrituras mds primitivas con las posteriores revelarian
diferencias significativas en las informaciones proporcionadas, en
su tono y en sus puntos de vista. Tal vez ya sea el tiempo oportuno
para emprender tales estudios.



HISTORIA DE UNA HISTORIA

LAS EDICIONES DE LA HISTORIA GENERAL DE LAS COSAS DE
NUEVA ESPANA DE FRAY BERNARDINO DE SAHAGUN

MA. JOSE GARCIA QUINTANA

Tantas y tan variadas han sido las vicisitudes por las que ha pasado
la Historia general de las cosas de Nueva Espafia de fray Bernardino de
Sahagiin, que bien podrian dar lugar a que alguien con ciertas dotes
de escritor y no preocupado en exceso por las referencias bibliogra-
ficas y por un aparato critico comme il faut (con el debido nombre, en
cada caso, de autor, titulo de la obra, casa editora, fecha de edicién,
nimero de péginas, etc. etc.), hiciera, de quererlo, un relato apasio-
nante con su dejo inclusive de suspenso e intriga, tomando como
tema y argumento los ires y venires de la Historia general desde sus
reconditos inicios en el pensamiento de Sahagin hasta lo que hoy
en dia ha sido de ella.

Mas no se trata aqui de realizar tal labor literaria, bien que estu-
viera fundada en hechos concretos y reales, sino de exponer, asi sea
muy someramente, y para beneficio sobre todo de quienes se ini-
cian en los intringulis de la historiografia novohispana, algunos as-
pectos del devenir de dicha Historia. Se puede decir que se mencio-
nari primeramente su nacimiento, muy escuetamente por cierto y
s6lo con el fin de partir del principio; pero en seguida se abordaran
los diferentes avatares por los que pasé, es decir, el suefio no inten-
cional en el que estuvo por espacio de siglo y medio, el despertar, su
presentacién, no muy afortunada, ante el piblico en general y lo
que ha acontecido con ella en los afios posteriores.

Cudndo nacid,

la obra que hoy conocemos como Historia general de las cosas de Nue-
va Espafia no tuvo este nombre, pues su autor, fray Bernardino de
Sahagtin, ninguno le adjudicé. La tGnica sefial cierta en este sentido
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es el subtitulo que aparece al inicio del libro décimo y que dice asf:
“Comienza el décimo libro de la General Historia, en que se trata de
los vicios y virtudes, ansi espirituales como corporales, de toda ma-
nera de personas”.! Y asi como no podemos saber qué nombre tenfa
en mente su creador, o cudl no lleg6 a ponerle, tampoco es posible
afirmar “en tal aflo comenzé Sahagin a escribir su obra”, puesto
que dos de los doce libros que la componen, es decir, el sexto y el
duodécimo, fueron hechos antes de que él recibiera oficialmente la
orden de recopilar “en lengua mexicana lo que me pareciese util
para la doctrina, cultura y manutenencia de la cristiandad destos
naturales...” como lo dice en el prélogo al segundo libro.?

Por otro lado, es bien sabido que a partir de la orden que le fue
dada en 1558, estuvo trabajando en Tepepulco, en Tlatelolco y en
México por espacio de poco mis de diez afios con la ayuda de varios
colegiales de Santa Cruz y la colaboracién de personas viejas cono-
cedoras de las antiguas creencias y formas de vida de los nahuas, y
también que éste fue un arduo trabajo que dio lugar a una volumi-
nosa cantidad de escritos producto de las recopilaciones, correccio-
nes, ampliaciones y reordenaciones que Sahagin llevé a cabo y co-
pias en limpio que ordend sacar.

Es asi mismo de conocimiento general que en 1569, cuando el
franciscano tenfa terminada su obra en nahuatl, dividida en doce
libros (incluidos ya el sexto y el duodécimo que escribiera entre 1547
y 1555), y de la cual algunas partes estaban también en espaiiol,
solicit6 que fuera revisada en el capitulo de la Provincia del Santo
Evangelio que se llevaria a cabo en 1570; pero que, en esa instancia,
a pesar de la recomendacién de algunos definidores en el sentido
de dar al autor la ayuda necesaria para terminarlos (entendemos
aqui que quizd para continuar la versién al espafiol), le fue negado
todo apoyo, se le recogieron sus escritos y éstos fueron dispersados
por diferentes conventos de dicha provincia. Esto ocasioné que
muchos los conocieran y aun se sirvieran de ellos para sus propias
obras y movié a Sahagtin, por otro lado, a redactar un Sumario de los
doce libros y un Compendio de parte de ellos con el fin de hacerlos
llegar a Europa y encontrar alla favor para su obra.

! Argumentos hay en el sentido de que Sahagiin la llamé Historia universal de las cosas de
Nueva Esparia (Cfr. Bustamante Garcia, 1990: 58-59 y 329-330), argumentos que se apoyan en
el hecho de que tanto en los “Memoriales en espafiol” del Cidice Matritense del Real Palacio
como en el Codice de Tolosa aparece en el encabezado la expresién “Historia universal...”, sin
embargo, también se asienta en ambos documentos que fue hecha por “el muy reverendo
padre fray Bernardino de Sahagun”, lo cual da lugar a una duda: si él efectivamente, en
persona, le hubiera puesto tal titulo {se llamaria a si mismo “muy reverendo padre”?

2 Sahagtin, 1989: v. 2, 77.
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Continuando con lo que se sabe, Sahagiin recuperé sus escritos
en 1574 por mandato del comisario general en turno, fray Miguel
Navarro; éste fue sustituido al afio siguiente por fray Rodrigo de
Sequera a quien le habia encomendado Juan de Ovando, presiden-
te del Consejo de Indias y probablemente conocedor del Sumario
enviado a Espafia por Sahagun, que ordenara a éste escribir todo de
nueva cuenta y traducirlo al espafiol. Tal mandato fue cuamplido por
fray Bernardino entre 1575y 1577 lo cual vino a resultar finalmente
en un voluminoso documento bilingiie escrito a dos columnas y
profusamente ilustrado. Se presume que el texto nahuatl de la co-
lumna derecha es el mismo, o estuvo basado en los escritos que
Sahagiin terminé en 1569 y presenté ante sus hermanos de orden
en 1570, documento por hoy desconocido. La columna de la iz-
quierda contiene la versién del nihuatl al espafiol hecha por fray
Bernardino, y con ella se puede decir que habia nacido la Historia
general de las cosas de Nueva Espafia —aunque no fuera bautizada asi
de inmediato—, pues esta obra no es otra cosa sino el propio texto
en castellano del manuscrito bilingiie.

Aparte del propio Sahagiin, de los escribanos y del pintor que
hizo las ilustraciones, pocas personas deben de haberlo conocido en
la Nueva Espafia —posiblemente el comisario Sequera y el virrey
Martin Enriquez—, en vista de que por 6rdenes emanadas de la
autoridad real el manuscrito fue enviado a Espafia en 1578.3 No
permaneci6 alli mucho tiempo, ya que hay indicios para pensar que
en 1579 fue obsequiado por Felipe II a Francisco I de Médici, hecho
por el cual el manuscrito fue a parar a Florencia donde por muchos
anos permanecio sin que se supiera de su existencia.

Sin embargo, la memoria de los trabajos que habia realizado
Sahagtin no se perdi6 del todo; muchos sabfan de ellos, otros inclu-
s0 los habfan visto, por ejemplo, los definidores que participaron en
el capitulo de 1570 y quienes los tuvieron en sus manos cuando fue-
ron dispersados. Varios cronistas los mencionan y bibliégrafos pos-
teriores los registran en sus catilogos, no sin que sus referencias
hayan dado lugar a algunas confusiones.

¥ Hasta hace poco se afirmaba que el manuscrito bilingiie terminado en 1577 fue lleva-
do a Espania por fray Rodrigo de Sequera en 1580, sin embargo el investigador Bustamante
Garcia da argumentos convincentes para situar el envio en 1578 y a través del virrey Martin
Enriquez. Véase Bustamante Garcia. 1990: 336-346.
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El suefio de la Historia general habia ya comenzado

cuando Mendieta se refiri6 a la obra de Sahagtn diciendo en una
parte de su obra que éste “...compuso un Calepino (asi lo llamaba
él) de doce o trece cuerpos de marca mayor... donde se encerraban
todas las maneras de hablar que los mexicanos tenian en todo géne-
ro de su trato, religién, crianza, vida y conversacién...” y que “por
ser cosa tan larga no se pudieron trasladar”;* y cuando en otra dice:
“Yo tuve en mi poder once libros de marca de pliego, en que se
contenian en curiosisima lengua mexicana declarada en romance,
todas las materias de las cosas antiguas que los indios usaban en su
infidelidad, asi de sus dioses y idolatria, ritos y cerimonias de ella,
como de su gobierno, policia, leyes y costumbres de mayores, y de
todo género de conversacién y trato humano que ellos tenian antes
que los espafioles viniesen; los cuales libros también compuso con
intento de hacer un Calepino (como €l decia) en que diese desme-
nuzada toda la lengua mexicana, que es de maravilloso artificio, en
su propiedad y naturaleza...”® La noticia que da Mendieta implica
un caricter principalmente lingiiistico de la obra al referirse a ella
como “un calepino”.® En ambas versiones Mendieta dice también
que uno de los virreyes o “un gobernador de esta tierra” se los sacé
con mafia y cautela para enviarlos a cierto cronista que le pedia con
insistencia escrituras de cosas de indios.

Mis tarde, Torquemada no dice haber tenido en su poder la
obra completa, sino inicamente el libro de la Conquista; mas no
se refiere, en este caso, a una copia parcial del documento que
comprendia doce libros, los cuales fueron enviados a Espana en 1578,
sino a la nueva versién que Sahagun hiciera de esa parte en 1585.
Anade Torquemada, siguiendo en todo a Mendieta, que los libros
estaban en lengua mexicana declarada en romance, pero no se per-
cata, lo mismo que aquel cronista al que copia, de que hay una con-
tradiccién al asentar también que “no se pudieron trasladar” y que
por eso seran inutiles al cronista de Espaiia que los solicitaba, por
no entenderse la lengua.’

* Mendieta, 1945: t. 111, 213.

5 Ibidem,: . v, 114. ‘

6 En 1502 el lexicégrafo italiano Ambrosio Calepino publicé un vocabulario - ie 1a len-
gua latina, el cual alcanzé tan grande difusién y fama que el nombre “Calepino” llegé a ser
sin6nimo de vocabulario. Pero el mismo Sahagun niega que é] estuviera haciendo una obra
de tal naturaleza. Esto lo dice en la nota “Al sincero lector” que precede inmediatamente al
libro I de su Historia. Tal vez Mendieta no conoci6 este texto.

7 Torquemada, 1975-83: t. 6, 266.
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Aunque estas primeras referencias tanto dicen que estaba en
mexicano y en castellano, como que no se habia podido traducir
(posiblemente lo estuviera sélo en parte), la obra era considerada
esencialmente de caracter lingiiistico; pero esta apreciacién desapa-
rece con la noticia que de ella da en 1629 Leén Pinelo quien le
adjudica un interés mds bien histdrico al incluirla entre las Historias
de los Indios Occidentales en su Epitome de la biblioteca oriental y occi-
dental.

Después, en 1650, el bibliégrafo franciscano Lucas Wadding en
la obra Scriptores Ordinis Minorum le Hama “Diccionario copiossisimo™y
recupera para la obra su caracter lingiiistico al decir que en ella
Sahagin examiné claramente todas las maneras y diferentes géneros
de las lenguas del imperio mexicano y reunié tanto la forma de ha-
bla culta como la vulgar y las normas de todas las maneras de hablar
que los hombres de aquellas regiones usaban, fuera en el culto reli-
gioso, en los asuntos comerciales o en la conversacién familiar.

Ante estas dos visiones de la obra sahaguntina, Nicolds Antonio,
en su Bibliotheca hispana nova de 1672, optd por registrar tanto un
Diccionario copiosisimo trilingiie mexicano, hispano y latino, como una
Historia de las cosas antiguas que los indios usaban en su infidelidad, etc.,
es decir, habla de dos obras, una de caracter lingiistico y otra de
contenido histérico.

Mis tarde, en 1698, Vetancurt en su Menologio se suma a la con-
fusién al hablar de un Calepino de doce cuerpos, que es tanto como
decir, una obra lingiifstica, pero en el que Sahagin habia escrito de
cosas naturales, modo de hablar, crianza y politica de los naturales,
o0 sea, una obra con un caracter mas amplio. Aiade, asimismo, que
los doce libros le fueron quitados a su autor por el virrey D. Martin
de Villamanrique para enviarlos al rey quien los daria a su cronista
Antonio de Herrera. ‘

Con esta Gltima descripcién las cosas se vuelven, pues, mas confu-
sas de lo que estaban; no queda claro si Sahagtin habia escrito una o
dos obras; o, en todo caso, si se trataba de una sola, si era histdrica
o lingiiistica; por otro lado, el virrey que en realidad incauté los libros
de Sahagan fue Martin Enriquez ® y Antonio de Herrera no fue cro-
nista real sino veinte afios después de esta requisa.

La que hoy conocemos como Historia general de las cosas de Nueva
Espaiia quedé asi, durante siglo y medio, rodeada de cierta ambi-
giiedad a partir de las referencias de los cronistas y las de los biblié-

8 Confunde a Martin Enriquez con Alvaro Manrique de Zaniga, marqués de
Villamanrique.
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grafos que se basaron en aquéllos, y, ademas, durmiendo en algin
desconocido repositorio europeo hasta que entre 1732 y 1733 sali6
a la luz la obra bibliografica de fray Juan de San Antonio.

El lento despertar

lo provocé este fraile en su Biblioteca Universal Franciscana, donde, si
bien es cierto que continia refiriéndose al Diccionario Copiossisimo
del que hablara Wadding, también da cuenta de que en el convento de
Tolosa existia una Historia Universal de la Nueva Espafia escrita por
Sahagin. Fray Juan de San Antonio sefialaba asi, después de casi
siglo y medio de no muy claros informes, un repositorio real y con-
creto a la Historia de las cosas de Nueva Espafia.

La tranquila y seréfica voz de fray Juan de San Antonio no fue
escuchada de inmediato y no se prest6 la debida atencién a su aviso,
con todo y que Eguiara y Eguren en 1755 en su Bibliotheca mexicana,
aunque menciona por una parte, el Diccionario Copiossisimo y por
otra, la Historia de las cosas antiguas que los indios usaban en su infideli-
dad, con base en lo dicho por el bibliégrafo franciscano, se refiere
también a la existencia de la Historia Universal; pero a nadie por ese
entonces se le ocurrié ir a constatar a Tolosa la novedad anunciada
por fray Juan.

Sin embargo, en 1780-81 y desde Italia, Francisco Javier Clavije-
ro en su Historia antigua de México, no obstante que consigna un Dic-
cionario universal en mexicano que trata de geografia, religién, his-
toria politica e historia natural, continuando de esta manera con la
confusa descripcién de la obra de Sahagin, también registra como
de este autor, basindose en fray Juan de San Antonio, una Historia
general de la Nueva Espaiia en cuatro tomos que se conservaba en la
biblioteca del convento de Tolosa.

Y sea que la obra de Clavijero haya tenido mayor difusién que la
de Eguiara o que su aparicién haya coincidido con el clima de gran
interés por las cosas de América que reinaba en Espafia por esos
afos, el hecho es que la Historia general fue por fin rescatada de
algin estante, tal vez polvoriento, de la libreria franciscana de Tolosa.

Las cosas ocurrieron asf: en 1779 Juan Bautista Mufioz fue nom-
brado Cosmégrafo / Historiégrafo / Cronista (de estas tres formas se
le encuentra mencionado) Mayor de Indias, cargo que, sobre todo
en aquella inquieta atmésfera de la Ilustracién espafola, implicaba
la basqueda de documentos, papeles, manuscritos que tuvieran re-
lacién con el pasado v el presente de las colonias de ultramar. A este
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personaje, cuando se enterd, quizé a través de la lectura de la Histo-
ria antigua de Clavijero, de la noticia que de la obra de Sahagtn diera
fray Juan de San Antonio, le fue facil obtener una orden real para
que los franciscanos de Tolosa se la permitieran en préstamo, lo cual
sucedié en 1783. Para disgusto de los frailes, el tomo en folio que se
llevé Juan Bautista Mufioz nunca regresé al convento tolosano; tuvie-
ron aquéllos que acceder al deseo del rey de tenerla en su biblioteca.

El manuscrito pasé después por varios repositorios hasta termi-
nar en la biblioteca de la Real Academia de la Historia; pero antes,
posiblemente a partir de 1793, se sacaron de él numerosas copias y
comenzé a ser difundida la especie de que aquel documento era “la
obra de Sahagtn” no obstante que en afos anteriores habian sido
descubiertos otros manuscritos sahaguntinos (lo que ahora se cono-
ce como Codices matritenses) y no obstante también que en el mismo
ano de 1793 se dio noticia del manuscrito bilingiie e historiado que
existia en la Biblioteca Medicea Palatina de Florencia.

Precisamente de este Gltimo afio mencionado data la primera
copia conocida del manuscrito de Tolosa, la cual obtuvo el coronel
Diego Panes, amigo y corresponsal de Muioz. Coleccionista y escri-
tor sobre asuntos mexicanos, Panes trajo a México la copia con de-
seos de imprimirla, pero por razones que se ignoran no llevé a cabo
su propoésito ni comunicé a nadie de su posesion. Después de su
muerte en 1811, y una vez terminada la lucha por la independen-
cia, sus herederos ofrecieron al primer Congreso mexicano los pa-
peles del coronel. Una parte fue recibida y refundida en los archivos
de la Camara; el resto, dentro del que se encontraba la copia del
manuscrito de Tolosa, fue puesto en venta y un tal Miguel José Be-
llido compré dicha copia y la guardé sin darla a conocer.

Llegé entretanto el mes de mayo de 1825 y con él la reproduc-
cién en el periédico El Sol de un articulo que habia salido en Lon-
dres en la publicacién mensual Ocios de Esparioles Emigrados. Uno de
estos “espafnoles emigrados” era Felipe Bausa, probable autor del
articulo susodicho en el cual se daba un extracto bastante extenso
de la obra sahaguntina. Es de suponer que Baus4 habia tenido una
de las copias sacadas del Cédice de Tolosa ya que se sabe que en
cierto momento la vendié a un librero londinense.

La presentacion en sociedad

llegé como algo ineludible cuando el inquieto don Carlos Ma.
de Bustamante, al enterarse por el articulo reproducido en El Sol,
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de que existia en Londres una copia de la Historia de Sahagin, co-
menz6 a mover cieloy tierra para que el gobierno mexicano la adqui-
riese. Esto se hizo publico y no pudo menos que llegar a conocimien-
to de Bellido, poseedor de la copia de Panes, quien decidié por el
mes de marzo de 1829 ponerla a disposicién de Bustamante. Este
publicé tres meses después el libro XII de la Historia, el que trata de
la Conquista de México, sin que pueda decirse a ciencia cierta qué lo
motivo a separar dicho libro del resto, a menos que, como sugiere en
su “Advertencia”, fuera para avivar el patriotismo mexicano ante la
renuencia de Espafa a reconocer la independencia de México y
la amenaza de una invasién. Por otra parte, €l crey6 que estaba publi-
cando la versién reformada de 1585. Al mismo tiempo Bustamante
hizo saber que los otros once libros habian comenzado a imprimirse.

En dos escenarios diferentes, México y Londres, pero casi si-
multdneamente, apareci6 pues, por fin, a la luz del mundo la Histo-
ria general de las cosas de Nueva Espaia de fray Bernardino de Sahagiin.
En México fue Bustamante su editor (1829-30), en Londres Lord
Kingsborough (1831), quien la publicé en los tomos v y VII de sus
Antiquities of Mexico. El primero se sirvié de la copia del Cédice de
Tolosa adquirida por Panes; el segundo, presumiblemente, de la
copia que Bausa habia vendido en Londres.

Se impone aqui un paréntesis para contestar la pregunta obliga-
da que suscita el hecho de decir que en 1829-31 vio la luz la Historia
general de las cosas de Nueva Espana cuya ediciéon procedié del manus-
crito de Tolosa, pues arriba se afirmé que la tantas veces menciona-
da Historia no es otra cosa que la parte en espanol del manuscrito
bilingiie que finalmente fue a dar a Florencia en 1579. La explica-
cién es sencilla: se conjetura que antes de que este manuscrito fuera
obsequiado por Felipe II a Francisco I de Médici, es decir, cuando
todavia se encontraba en Espaiia, alguien mandé sacar copia de la
columna que iba en espafiol;® en consecuencia, aunque no es posi-
ble saber, por lo menos hasta ahora, c6mo y por mediacién de quién
acab6 aquella copia formando parte de la biblioteca del convento
franciscano mencionado, no hay contradiccién, pues por lo dicho es
claro que el manuscrito tolosano procede del manuscrito bilingiie
de Florencia. Debe mencionarse, por otra parte, que cuando este
ultimo pudo ser conocido, se constaté que el manuscrito de Tolosa
no es una copia fiel del Florentino, sino que tiene errores y omisiones
de consideracién.

9 Para informacién mas amplia, véase Bustamante Garcia, 1990: 334-346.
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Cabe también hacer referencia al enigma, quiza no muy trascen-
dental, que concierne al titulo. A lo largo de cuatro siglos aproxima-
damente la obra ha sido llamada: “Los doce libros”, “Calepino”,

“Diccionario cop1055151mo” “Historia de las cosas antiguas”, “Histo-
ria universal” e “Historia general”. Ahora bien, Bustamante la lla-
mo Historia general, mientras que Lord Kingsborough, por los mis-
mos afios, la publicé como. Historia universal, procediendo ambas
ediciones del mismo cédice, el de Tolosa. En éste, aunque muy de-
teriorado, aparece el titulo “Historia universal” y asi precisamente
la registré fray Juan de San Antonio, su descubridor; por otra parte,
uno esperaria que el problema se resolviera viendo el manuscrito de
Florencia; sin embargo, en éste la primera foja esta perdida y sélo
puede conjeturarse que en ella tal vez aparecia el titulo de Historia
universal, lo mismo que en el documento al que dio origen. Lo que
queda en pie es que no hay manera de saber por qué Bustamante
prefiri6 el de “Historia general”!? siguiendo en esto a Clavijero que
fue el primero que la nombré en esa forma, y también, que los sub-
siguientes editores han optado por este nombre que de alguna ma-
nera consagrara el historiador y politico mexicano.

Prosiguiendo, la presentacién de la Historia general de las cosas de
Nueva Espatia, con todo lo meritorio que haya sido el darla a luz, no
fue muy afortunada, como se apunté al principio. En la pentltima
década del siglo XIX, Garcia Icazbalceta expresa a propésito de las
ediciones de Bustamante y Lord ngsborough ‘Desgraciado an-
duvo hasta el fin nuestro ilustre misionero: cayé por una parte en
manos de editores extranjeros, y por otra en las de D. Carlos Maria
de Bustamante, que fue peor”.!' De la edicién inglesa Garcia
Icazbalceta no dice mayor cosa fuera de este juicio con matices xe-
néfobos. De Bustamante expresa después que hay que hacerle justi-
cia por los esfuerzos que realizé para llevar a cabo su empresa. “Las-
tima, anade, que el mexicano, siguiendo su deplorable costumbre,
nos diera una edicién mas incorrecta todavia que la inglesa, con lo
cual esteriliz6 una buena parte de sus afanes”.!?

Posteriores estudiosos y editores de la obra de Sahagtn han co-
incidido en lo esencial al hacer alguna critica negativa a las edicio-
nes de Bustamante y de Kingsborough, aunque por otra parte, no
han dejado de reconocer su mérito. Asi por ejemplo, Jourdanet en

' Sin embargo, en la “Nota del editor” que precede a su publicacion del Libro X11, de
1829, se refiere a la “Historia universal de la Nueva Espaiia”.
' Garcia Icazbalceta, 1954: 362.
12 I'bidem, 364.
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1880 expresa de la edicién del mexicano que fue hecha con mas
negligencia que la de Kingsborough y que las numerosas notas con
que adiciond la Historia general son notables, la mayoria de las veces,
mads por lo extrafio que por su interés, pero que es digno de elogio
y gratitud haber dado la edicién de una obra que se crefa perdida
para siempre.!? En este mismo afo y en la misma publicacién Siméon
dice que el espafiol de ambas ediciones esta igualmente manchado
de errores y que el nidhuatl ofrece las mayores alteraciones; que la
edicién inglesa esta hecha con mas cuidado y lujo, pero que no tiene
notas y carece del menor trabajo critico. En relacién a Bustamante,
pone énfasis en los graves errores que éste cometié en cuanto a los
términos nahuas y afiade que las notas y suplementos de que va
acompafada la edicién carecen ordinariamente de sobriedad y de
utilidad real no obstante que sefiala como notables algunos de esos
suplementos.'*

Ya en este siglo, en 1938, Ramirez Cabafas y Jiménez Moreno
se comportan mas duramente en sus comentarios; el primero dice
que Bustamante con el afin de modernizar el texto y ponerle la
indispensable puntuacién fue tachando palabras y frases enteras
sustituyendo a menudo lo escrito por Sahagun con palabras y frases
entrerrenglonadas y afiadiendo largos periodos en hojas adiciona-
les, con lo cual dicho texto quedé lamentablemente adulterado. Con
respecto a Kingsborough, admite que éste no se tom¢ tales liberta-
des, pero que, de cualquier forma, hubo en la impresién serios y
frecuentes descuidos.! Jiménez Moreno, por su parte, expresa que
en la copia de Panes, de la cual Bustamante se sirvié directamente
para la imprenta, éste hizo lo que quiso, taché, adulterd, suprimié
varios parrafos y aun un capitulo entero y ademas llené su edicién
de notas impertinentes, advertencias innecesarias y suplementos
inoportunos. En contraste, opina que la edicién inglesa es la menos
incompleta.!®

Como un ejemplo mas consignamos la opinién de José Luis
Martinez quien dice: “La edicién de Bustamante es benemérita
porque, pese a sus ligerezas, descuidos y omisiones, respecto a la
fuente que le sirvié de base, fue la primera en ofrecernos un texto
de la Historia general, asi como la segunda versién del libro X1I de la
Congquista...”!?

'3 Sahagin, 1880: IX.

' Ibidem: LXXV-LXVIIL

15 Sahaguin, 1938: IX-X.

15 Ibidem: L-LI. _

17 José Luis Martinez, 1982: 138.
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¢Hay bases para los juicios, buenos y malos, que la posteridad
deparé tanto a Kingsborough como a Bustamante y para, repita-
mos, considerar desafortunada la aparicién publica de la Historia
general de las cosas de Nueva Espatia? Creemos que si, tanto en adjudi-
carles el gran mérito de haberla hecho conocer por primera vez,
como en el aspecto negativo que se hace evidente tan sélo con echar
una mirada global a las dos ediciones.

La inglesa, publicada en 1831 en los volimenes v y VII de las
Antiquities of Mexico, es una edicioén lujosa y poco manuable por su
enorme formato. Lo primero seria reprochar a Kingsborough el
haber separado la obra de Sahagtn, pues incluy6 en el volumen v
de su coleccidn el libro VI de la Historia general y ni siquiera comple-
to ya que suprimié los capitulos finales dedicados a los adagios,
zazaniles y metéforas y esto sin dar ninguna explicacién. En el volu-
men VII de las Antiquities public6 los demas libros, es decir del 1 al X11
y los capitulos del vI que habia suprimido; pero insert6 aqui, antes
del capitulo XLI, el prologo que Sahagin habia destinado para el
principio de dicho libro; omitié asimismo el apéndice al libro 1y las
dos columnas en las que van los dias en el calendario nahuatl y cris-
tiano de la “Relacién breve de las fiestas”.

Ahora, con respecto a la edicién de Bustamante, dice éste en un
[prélogo] que intitula “El editor al que leyere”: “...he hecho algunas
ligeras variantes accidentales pero no esenciales para dar a enten-
der el testo, pues usa de voces anticuadas y de modismos que enton-
ces eran perceptibles al comin de las gentes: no he lacerado su testo
y sentido, lo he tratado con la delicadez que merece un varén tan
sabio y respetable...”!®

He aquif algunas de las “ligeras variantes accidentales” y otras
alteraciones, aparte de las ya sefialadas por Siméon, Ramirez Caba-
fias y Jiménez Moreno:

1. La primera que hace es presentar al principio el prélogo que
Sahagin hizo para el libro 11.

2. Luego inserta la noticia que acerca de Sahagun da Vetancourt
en su Menologio.

3. En seguida, una relacién que consigna las obras que escribi6
Sahagtn, sacada de Eguiara.

4. Incluye a continuacién el contenido, que presumiblemente él
mismo redacté, del primer volumen de su edicién.

5. Después pone la carta dedicatoria a Sequera.

'% Sahagan, 1830: t. 1, ii.
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©

10.

11.

. Introduce luego el prélogo que Sahagiin puso al principio del
libro 11 y lo llama “Introduccién al primer libro de la historia”,
cosa que Sahagiin no escribi6 asi.

. Altera algunos de los titulos de los libros.
Los cuatro capitulos que Sahagtn puso en latin tomados de la
Vilgata, en el Apéndiz al Libro I, los publica en castellano de
la traduccién de Torres Amat.
Esté la edicién llena de notas, algunas que no vienen a cuento,
otras erréneas, otras tan largas que distraen al lector del asunto
que va tratando Sahagin mas que ayudarlo a su comprensién.
Anade “advertencias al lector” que muestran a veces, a pesar
del interés de Bustamante por dar a conocer a Sahagin, un
criterio poco cientifico. Ejemplo de ello es la advertencia que
pone al principio del libro V excusiandose en ella de presentar
en pleno siglo XIX errores como los que trae este libro, dice,
sobre agiieros y fantasmas;!? la nota final es elocuente del pen-
samiento de Bustamante: “Compadezcamos la ignorancia de
este pueblo que viviria atormentado con este camulo de errores
que les harfa molesta y empalagosa la vida”.2® Quiza en tiem-
pos de Bustamante no se podia pedir mayor comprensién, pero
lo cierto es que mejor hubiera hecho en publicar la Historia tal
cual sin anadir nada de su cosecha. El colmo de esta actitud se
refleja en el hecho de haber suprimido pasajes de considera-
cién del libro VI “por razones de decencia”. Ya a este propésito
se expreso criticamente Garcia Icazbalceta.?!

Por si todo esto fuera poco, aiade a su edicién varios suplemen-

tos, algunos de los cuales nada tienen que ver con la Historia

general:

a) Disertacién de Servando Teresa de Mier acerca de la creen-
cia de haber encontrado en la Nueva Espana vestigios de
cristianismo y de la venida del apéstol Santo Tomas, esto
como suplemento al libro I1I.

b) Al final del libro viil (por aquello de que en éste se en-
cuentra lo relativo a los sefiores), una “Historia del empe-
rador Motectheuzoma [sic] Xocoyotzin”.

¢) Una “Disertaciéon sacada de un antiguo manuscrito que
tradujo al espafiol don Carlos de Sigiienzay Géngoray de
que es autor don Fernando de Alvarado Tezozémoc des-
cendiente de los sefiores de Malinalco”. (1) .

19 Ihidem: t. 1, 29.
20 Ibidem: t. 11, final del libro v., s.p.
21 Garcia Icazbalceta, 1954: 366.
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d)-Al final del libro X, “Notas del editor para la inteligencia
de la historia de las generaciones que han poblado este
continente” y “Nota del editor sobre la genealogia de los
reyes de Texcoco.”

e) Al término del Libro XI da una lista de nombres de plan-
tas en nahuatl con su correspondiente castellanizacién o
nombre en espanol, si lo tiene, y el nombre latino de la
clasificacién de Lineo. Este tltimo suplemento no es del
todo criticable, salvo por lo que ya apuntara Siméon en
el sentido de que sélo se ocupa de 90 especies, mientras
que Sahagin consigné un nimero mucho mayor.??

En conclusién, la edicién de Bustamante, basada en la copia del
manuscrito de Tolosa, a su vez copia de la parte en castellano
del manuscrito florentino, adolece de muchos faltantes y errores en
relaci6n a este dltimo; pero los mds graves yerros hay que atribuirlos
al descuido y precipitacién del propio Bustamante, y éstos, a mas de
las notas, advertencias y suplementos que no enriquecen, sino mas
bien estorban a la Historia general, son los que han provocado las
acerbas criticas de que ha sido objeto.

Sin embargo, ademas de reconocer que gracias a su enorme en-
tusiasmo se pudo conocer la Historia general, otra cosa se debe tener
en cuenta en su haber positivo y es la publicacién que hizo en 1840
de la segunda versién de la Historia de la Conquista hecha por
Sahagtn en 1585.

Esta versién reformada por fray Bernardino la conocié Torque-
mada, aunque no es posible saber si tuvo el original o una copia,
pero, en todo caso, se desconoce cudl fue su destino. Un manuscrito
de tal version que llevaba la firma del autor pertenecié6 a Juan Fran-
cisco de Montemayor y Cuenca, presidente de la Real Audiencia
quien en 1679 se lo llev6 a Espaiia. A finales del siglo XVIII existia
una copia en la Real Academia de la Historia, la cual, segiin cuenta
Bustamante, fue robada junto con otros manuscritos de Sahagun en
1808 durante las revueltas habidas a causa de la invasién francesa
de Espafa. Segin parece, José Gémez de la Cortina compré el ma-
nuscrito a un tal Lorenzo Ruiz de Artieda; lo trajo a México en 1832
y lo puso en manos de Bustamante quien ya lo estaba copiando al
afo siguiente.??

22 Sahagun, 1880: LXXVIIL
23 Garcia Icazbalceta, 1954: 351; Cline, S. L., 1989: 17.
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El titulo que Sahagin puso a esta nueva versién del libro XII es:
“Relacién de la Conquista de esta Nueva Espafia como la contaron
los soldados indios que se hallaron presentes. Convirtiése en lengua
espanola, llana e inteligible y bien enmendada, en este afio de 15857,
pero Bustamante la publicé con el extravagante —como ya ha sido
calificado— y larguisimo titulo siguiente: La aparicion de Nira. Serio-
ra de Guadalupe de México, Comprobada con la refutacion del argumento
negativo que presenta D. Juan Bautista Murioz, funddndose en el testimonio
del P Fr. Bernardino de Sahagin; o sea, Historia Original de este escritor
que altera la publicada en 1829 en el equivocado concepto de ser la unica y
original de dicho autor. Este titulo indica que posiblemente Bustamante
queria mostrar que Sahagin daba por cierta la aparicién de la Vir-
gen de Guadalupe.

En Franca,

medio siglo después de que Bustamante diera a conocer publica-
mente a Sahagun, D. Jourdanet, quien habia hecho anteriormente
una traduccién al francés de la Historia verdadera de la conquista de la
Nueva Espafia de Bernal Diaz del Castillo, se vio tentado a traducir
asimismo la Historia general de Sahagin, aduciendo, en términos
generales, que a través de la primera se conoceria al pueblo con-
quistador mientras que la segunda haria conocer al pueblo conquis-
tado.?* Tomé como base la edicién de Bustamante, lo cual, como ya
sefalara Garcia Icazbalceta, resulta extrafio después de haber afir-
mado que la edicién de Kingsborough era menos incorrecta;? sin
embargo, segiin anoté, fue cotejada con esta dltima. Lo mejor que
puede decirse de esta edicién francesa es que esta profusamente -
enriquecida por el analisis filolégico de los términos nahuas que
estuvo a cargo de Rémi Siméon quien, por otra parte, corrigié las
transcripciones erréneas que de ellos hiciera Bustamante. Ademas
de la Historia propiamente dicha, comprende una introduccién cuya
primera parte es de Jourdanet y la segunda de Rémi Siméon.

La de Jourdanet a su vez, estd dividida en tres partes. En la
primera presenta algunas consideraciones acerca de Sahagin, su
pensamiento, los fines que persiguié al escribir los doce libros, los
resultados, un tanto defectuosos, del texto espafiol en relacién al
nahuatl. Describe en forma sucinta el contenido de la Historia. Traza

24 Sahagtin, 1880: iii.
25 Garcfa Icazbalceta, 1954: 366.
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un panorama de los escritores del siglo XVI que se ocuparon del
pueblo mexicano e inserta entre ellos a Sahagtin como quiza el mas
importante, pero de cuya obra se permite algunas observaciones
criticas.? En la segunda parte de su introduccion se refiere a la po-
blacién de la ciudad de México antes de la Conquista; a los inconve-
nientes de haber edificado la ciudad colonial sobre el mismo sitio de
la antigua: las inundaciones, la desecacién paulatina de los lagos
y la insalubridad resultante. Hace una descripcién fisiografica del
Valle de México, se refiere a las causas de las frecuentes inundacio-
nesy a las medidas insuficientes que en su tiempo se habfan tomado
al respecto. En la tercera parte expone conceptos morales de los
mexicanos antiguos, tomando como ejes los tres importantes momen-
tos de la vida: el nacimiento, el matrimonio y la muerte; se refiere a
las ceremonias que se hacian alrededor de éstos, a las creencias que
tenian acerca del destino de los difuntos, a la vida familiar y social,
a la educacién, al destino guerrero de los varones, al adulterio, a la
embriaguez y a otros tépicos.

La parte introductoria que correspondié a Siméon comprende
algunas reflexiones sobre los motivos practicos que tuvo en mente
Sahagin para hacer su versién al espafol; un anélisis sobre las divi-
siones calendaricas de los nahuas y una critica a las ediciones ante-
riores, es decir, la de Bustamante y la de Kingsborough.

Ademas de estas dos secciones introductorias, la edicién presen-
ta por separado unas tablas que contienen la correlacion de los dias
del calendario indigena y el cristiano, ya que no las publicaron como
las tiene el manuscrito de Tolosa en la “relacion breve de las fiestas”.
También, al considerar perdidas las tablas a las que remite Sahagiin
al final del apéndice al libro 1v referentes a los 20 signos de la astro-
logfa judiciaria y que obviamente no vienen en las ediciones ante-
riores, Jourdanet intenta una reconstruccién de dichas tablas.

Al final de la edicién Jourdanet afiadié unas “Notas” cuyo fin, al
decir de €l mismo, fue poner en evidencia ciertos hechos o algunas
verdades qtiles a los lectores para la inteligencia completa de nume-
rosas particularidades que no le parecieron suficientemente expli-
cadas. Estas “Notas” son once y se refieren a diversos asuntos como
el maguey, el cacao, la danza y la masica, la medicina entre los mexi-
canos antes de la Conquista, Tlahuicole, Marina, etcétera.

26 Algunas de estas observaciones no son muy acertadas como la que expone en el “Aviso
al lector” que precede al libro X. Asienta alli Jourdanet que los tres tltimos libros de la Historia
son inferiores a los anteriores, pero la explicacién que ofrece es poco convincente.
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Por ultimo, esta edicién trae una lista alfabética de las palabras
nahuas empleadas en la Historia de Sahagun.

Poco mds de cien afios después

de la presentacién ante el ptblico de habla espariola de la Historia
General, el abogado, maestro e historiador Joaquin Ramirez Caba-
fias emprendié una segunda edicién con el propésito de llenar el
hueco que existia, ya que la edicién de Bustamante hacfa afios que
era inasequible lo mismo que una reedicién llevada a cabo en 1890-
95 en la imprenta de Ireneo Paz —por otro lado muy deficiente—,
pero también con deseos de mejorar la de 1829. Tuvo la ventaja de
poder consultar los estudios que sobre Sahagian habian hecho con-
notados investigadores como Garcia Icazbalceta, José Fernando
Ramirez, Francisco del Paso y Troncoso y Eduard Seler (los tres tlti-
mos, en particular, conocian ya otros escritos de Sahagiin como los
contenidos en los Cddices matritenses y en el Florentino); asevera en la
“Advertencia” preliminar que, aun cuando tomé como base el ma-
nuscrito de Panes e hizo un cotejo con la edicién de Kinsborough en
los libros primero a undécimo, tuvo en cuenta la copia de Troncoso
existente entonces (1938) en el Museo Nacional de Arqueologia de
México de los seis primeros libros del Cédice florentino. En relacién al
libro X11, explica Ramirez Cabafas que utilizé6 lo publicado por
Bustamante en 1829, pues el manuscrito de Panes existente en la Bi-
blioteca Nacional no tenia esa parte (se entiende que cuando ¢l la
vio), y que se anotaron las variantes de mayor cuantia del impreso
de 1840.?7 En todo lo demas deseché las tachaduras, afiadidos y
notas de Bustamante y en el cotejo que pudo hacer con la copia de
Troncoso, prefiri6 ésta a la de Panes cuando habia diferencias; tam-
bién advierte que se modernizé la ortografia para facilidad del lec-
tor no familiarizado con el castellano del siglo XVI.

La edicién consta de cinco volimenes, los cuatro primeros dedi-
cados al texto de la Historia general, pero precedida ésta de un estu-
dio sobre la vida y obra de Sahagiin escrito por Wigberto Jiménez
Moreno. De los capitulos de la Vilgata, Ramirez Cabaias publicé la
traduccién del P. Scio que Bustamante explicitamente decliné en
favor de la traduccién de Amat. En relacién a los vocablos en nahuatl
que est4n escritos en diversas formas se acudi6 al trabajo de Rémi
Siméon en la traduccién francesay a la autoridad de Paso y Troncoso.

Sahagiin, 1938: viii, x-
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El excelente estudio de Wigberto Jiménez Moreno comprende
tres aspectos principales: en primer término, un “Sucinto esbozo
biografico de Sahagiin” basado en la biografia hecha por Garcia
Icazbalceta a la cual, dice su autor, “pocos datos nuevos pueden afia-
dirse”; en segundo lugar, un estudio muy completo y pormenoriza-
do sobre la bibliografia sahaguntina que se refiere a los escritos co-
nocidos y a los desconocidos; y por ultimo, un apartado especial
dedicado a la Historia general en el que aborda los méviles de la
empresa, €l plan de la obra, el método de investigacién adoptado
por Sahagtin, las diversas etapas de la elaboracién de la Historia, los
diferentes manuscritos a que dio lugar y una referencia a las ediciones
anteriores. Todo esto acompafiado de eruditas y oportunas notas.

En el tomo 111, dedicado a los libros X y XI, se publicaron tres
estudios; uno de Nicolds Le6n sobre la nomenclatura e identifica-
cién de cuarenta ldminas del libro XI de la Historia (Cédice florentino),
y dos de Ignacio Alcocer: el primero sobre las comidas de los anti-
guos mexicanos, el segundo sobre la medicina azteca.

En el tomo 1V se publicé el libro XII tomado de la edicién de
1829, pero registrando las variantes respecto a la de 1840. Junto
con este libro sobre la Conquista viene la traduccién al espaiiol, sin
indicar quién es el traductor, de la versién que hiciera Seler de este
libro. Dos apéndices completan el tomo Iv. Uno es la “Décima tercia
relacién de la venida de los espaiioles y principio de la ley evangéli-
ca” escrito por Fernando de Alva Ixtlilxéchitl; otro, “Los conquista-
dores de México” de Manuel Orozco y Berra,

El tomo V de la edicién contiene las versiones al espaiiol hechas
por Elisabeth Gott, de dos trabajos de Seler: el primero es la traduc-
cién del nihuatl al alemén de los cantares a los dioses contenidos
en Los primeros memoriales, para la cual el traductor tomo el texto, en
1899, del manuscrito conservado en Madrid y las variantes de la
edicién de Brinton [Rigveda Americanus, 1890], variantes que corres-
ponden al Cédice de Florencia. Ademas de la traduccién, Seler anadié
comentarios u observaciones a cada uno de los cantos.

El segundo es un trabajo que Seler present6 en el Congreso de
Americanistas celebrado en Paris en 1890. Se trata de la traduccién
de los capitulos contenidos en los Cédices matritenses que hablan de
los orfebres, los lapidarios y los oficiales de la pluma. Va acompaiia-
do de notas en las que Seler analizé algunos vocablos y expresiones
del documento nahuatl. '

El editor afiadié a este apartado la reproduccién de algunas de
las ldminas del Cédice florentino referentes a los artesanos de los que
se ocupa Seler. '
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El tomo Vv de la edicién de Ramirez Cabaias contiene también
un “Indice de las voces de la lengua nahuatl empleadas por Sahagin
en la versién castellana de su Historia” y, finalmente, un “Indice
general de nombres propios.”

Después de esta edicién no pasé mucho tiempo, ocho afios, para
que la Historia general de las cosas de Nueva Esparia fuera de nuevo
publicada. En esta ocasién la empresa estuvo a cargo del etnélogo
Miguel Acosta Saignes quien dice que tuvo la oportunidad de con-
sultar tres libros mas (VII-1X) de la copia del Florentino hecha por
Paso y Troncoso y que la biblioteca del Museo de Antropologia e
Historia habia podido adquirir gracias a la donacién que de ellos
hizo el estudioso y coleccionista Byron McAfee.

En la “Noticia preliminar” afirma algunas cosas que llaman la
atencion, por ejemplo que el texto espafiol del Cddice florentino lo
tradujeron del ndhuatl los amanuenses indigenas de Sahagtn. Esta
afirmacién, que reitera, esta notablemente influida por la opinién
que de este documento expresara Paso y Troncoso quien lo conside-
raba filolégicamente inferior a los Cédices matritenses por la rudeza
del ndhuatl y lo grotesco del castellano, ya que, segtin €él, habia sido
escrito por los mexicanos quienes hablaban un nahuatl menos ele-
gante que los tetzcocanos y un castellano lleno de vicios. Por otro
lado, dice y repite Acosta Saignes que las ediciones de la Historia
general pueden considerarse como derivadas del Cédice florentino del
que se tomé la copia que tuvieron los franciscanos de Tolosa, lo cual
es correcto; sin embargo no alude a las diferencias entre uno y otro
sin que pueda alegar ignorancia, puesto que dice que consulté las
copias hechas por Francisco del Paso y Troncoso que estaban en la
Biblioteca del Museo de Antropologia. En la misma “Noticia preli-
minar” inserta una breve biografia de Sahagin que no agrega nada
a la de Icazbalceta y la de Jiménez Moreno.

En cuanto la Historia general propiamente, a pesar de que afirma
haber tenido como base principal para su edicién el Cddice florentino,?8
el texto que presenta estd notoriamente basado en la edicién de
1938 de Ramirez Cabaiias, con sélo algunas cuantas correcciones,
como ya lo hizo notar J. L. Martinez,?” y la alteracién del prélogo
que Sahagiin puso al principio del libro 11, pues lo coloca en primer
lugar al igual que Bustamante, considerando el hecho como “buen
criterio de éste”. Publica la traduccién al castellano del texto en latin

28 Sahagiin, 1946: t. I, iii-iv.
29 José Luis Martinez, 1982: 139,
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que Sahagun puso al final del apéndiz al Libro 1, aunque omite el
capitulo numerado como XII e incluye un niimero XvI; da un titulo a
cada uno de estos capitulos y no especifica de quién es la traduccién.

En relacién a las notas que afnade, no adolecen éstas de la im-
pertinencia que tienen muchas de las que Bustamante puso en su
edici6n; sin embargo, algunas resultan demasiado extensas y dis-
traen al lector del discurso sahaguntino; podria decirse, no obstan-
te, que son dignas de una lectura aparte.

Incluye como nota el texto nihuatl de los cantares a los dioses y
también ldminas tomadas del Cédice Borbénico para ilustrar las fiestas.

Contiene una “Guia para estudiar a Sahagin” que propone en
esencia tres cosas: primero, la lectura de obras que tratan en general
de los “aztecas” antes de emprender la lectura de la Historia general.
Segundo, un reordenamiento de los temas principales de la obra,
segiin considera Acosta Saignes conveniente ir abordindolos, que
comience por la noticia historica que Sahagiin da acerca de los mexi-
canos. Tercero, a continuacién de cada tema, para ampliar o com-
pletar la informacién que puede encontrarse en Sahagin, incluye
una bibliografia alusiva de diversos autores, tanto antiguos como
modernos, la cual abriga buenas intenciones y es valiosa para quien
desee profundizar en alguno de los aspectos de la Historia General,
pero quizé sobrepasa las posibilidades del lector comiin y corriente.
En cambio, el orden que propone puede ser adecuado para quien
se acerca a Sahagin por primera vez.

Al final lleva un “Indice analitico” util, sobre todo, a los conoce-
dores de la lengua nihuatl pues todas las entradas consisten en
sustantivos comunes o propios en esa lengua.

Se ha podido ver hasta aqui que las ediciones de la Historia gene-
ral de las cosas de Nueva Espafia han tenido como punto de partida la
copia del manuscrito de Tolosa traida a México por el coronel Diego
Panes, y que en las dos dltimas se afirma haber hecho cotejos con las
copias disponibles de algunos libros del Cédice florentino.

Una nueva edicion

llevé a cabo Angel Ma. Garibay en 1956, y con ella se abrieron las
esperanzas de tener un texto mas fiel, méis cercano a aquel que
Sahagtin terminara en 1577, el que iba a dos columnas e ilustrado y
que fue enviado a Espafia en 1578, porque Garibay nos dice en su
“Proemio” que €l tuvo a la vista la copia fotogréfica y filmica del
Cédice florentino. Incluso afirma que también cotej6 el texto con los
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Cédices matritenses para corregir malas lecturas de los términos nahuas;
¢qué mas se podia pedir? ‘

Sin embargo, a poco que se la examine, se puede ver que la
edicién de Garibay se basé notoriamente en la de Ramirez Cabaiias
repitiendo los errores que pudo tener ésta y aun aumentando algu-
nos otros. Asi pues, las esperanzas se fueron a pique y el auténtico
texto de Sahagtin, el que él entregé en 1577, siguié sin ser conoci-
do; los estudiosos y los estudiantes de la década de los cincuenta
tuvieron que conformarse con una Historia general procedente, aun-
que en forma indirecta, de una copia con la cual nada tuvo que ver
el fraile franciscano.

{Coémo explicarnos este proceder de Garibay quien habia mos-
trado enorme interés por los textos sahaguntinos, ya que desde 1944,
por lo menos, se ocupaba de la traduccién de algunos de ellos? Es
bien conocida, desde luego, la peculiar aversién que este estudioso
tenia hacia el Cédice florentino al que en varias ocasiones califica de
‘malo y aun de “sumamente deficiente”;3° en el “Proemio” de su edi-
cién llega a afirmar que Sahagin no lo conocié, que es tanto como
decir que el texto en espaiiol de este cédice no lo escribié el francis-
cano. También dice que la Historia general tiene un gran defecto: el
hecho de que Sahagiin no tradujo lo que tenia en nihuatl, parte
documental, dice, mucho mas abundante y precisa. Por consiguien-
te, se podria suponer que la Historia general no le mereci6 a Garibay
mayor atencién y cuidado y que, por razones que sélo él supo, no
pudo negarse a la solicitud que la casa Porria le hiciera de tomar a
su cargo la publicacién de dicha obra. Algunos de los juicios negati-
vos que €l expresa dan idea del poco amor que le inspiraba la obra;
por ejemplo, no le da importancia al “Apéndice” del libro 1y sugiere
al lector que lo deje de lado; de la “Relacién breve de las fiestas
opina que no es de gran valor por esquemitica; insintia que tanto
en el libro IV como en el v Sahagiin dejé de traducir “por miedo a
comunicar al vulgo lo que, segiin su juicio, y mas seguin el juicio de
otros, debia recatar”; también opina que los libros 111, VII y VIII son
deficientes sin decir porqué los considera asi.3!

Pero no todo es negativo en el haber de Garibay. Su edicién, que
comprende un proemio general, el texto de la Historia e introduc-
ciones a cada uno de los doce libros, contiene también el texto nihuatl
de los veinte himnos a los dioses; la versién al espariol del libro X1,
y algunos apéndices dignos de mencionarse y que constituyen una

30 Sahagiin, 1995: 9y 20.
31.Sahagiin. 1956: “Proemio”. 7-23.
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valiosa contribucién al conocimiento de los textos originales que
recopil6é Sahagiin, como son: a) el relativo a los atavios de los dioses
basado en el manuscrito del Real Palacio; b) la versi6n al espafiol de
los veinte himnos sacros, hecha por el mismo Garibay; y c) el que
trata de los nombres de los hombres malos y las mujeres malas con
base en textos del Cédice de la Real Academia en versién igualmen-
te de él. Ademds de esto publica la traduccién que hizo del relato de
la Conquista hecho por un autor anénimo de Tlatelolco en 1528, y
enriquece la edicién con un “Vocabulario” de palabras y frases nahuas
que usa Sahagin en su obra.

Del famoso libro XI1.

el de la Conquista, no podemos dejar de decir una palabra final.
<Qué pasé después de que Bustamante publicara en 1840 la versién
que Sahagiin enmendé en 1585?

El manuscrito que perteneci6 al Conde de la Cortina y que tuvo
en sus manos el editor mexicano desaparecié por algun tiempo, lle-
g6 a manos de Alfredo Chavero y torné a perderse cuando la colec-
ci6n de este historiador mexicano fue dispersada en Espaiia; se supo
nuevamente de él porque en 1935 lo ofrecia en venta una libreria
barcelonesa, mas hoy se desconoce su paradero. Sin embargo, en
1970 el investigador estadounidense John B. Glass descubrié una
copia en la Biblioteca Piblica de Boston hecha en el siglo X1X por
encargo de William H. Prescott, historiador particularmente intere-
sado en la Conquista de México. Glass comunicé su descubrimiento
a su colega Howard Cline y éste hizo una versién al inglés tanto de
este texto como del contenido en el cédice de Florencia. Finalmente,
y abreviando, después de la muerte de Cline, su hija ha publicado la
traduccién que hiciera éste del manuscrito de la Biblioteca de Boston,
junto con la reproduccién de la edicién de Bustamante de 1840.32

Con esto termina el relato de los avatares de la Historia general de las
cosas de Nueva Espatia que en 1829 fuera dada a conocer con base en
el manuscrito de Tolosa. En él ha sido evidente que todos los editores
han querido acompafiar al texto sahaguntino con advertencias, no-
tas, indices, ilustraciones, etcétera, y con trabajos diversos de diferen-
tes autores, afortunados unos, improcedentes o poco oportunos otros;
todos tratando de enriquecer —o de completar en algunos casos— lo

ne, S. L., 1989: 18-19
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que nos legé Sahagiin, pero sin que el texto que él verdaderamente
hizo haya sido objeto de publicacién. Sin embargo, la historia en
realidad continda, pues

finalmente,

en 1988, en Espafia, lleg al conocimiento del piiblico la “primera
versién integra del texto castellano del manuscrito conocido como
Cédice florentino”. Seis afios antes esta version habia sido impresa por
el Fondo Cultural Banamex en México; pero fue una edicién parti-
cular, limitada, de gran lujo, a la cual no tuvieron acceso los morta-
les comunes y corrientes.

El cédice habia permanecido oculto por muchos afios hasta que
en 1793 Angel Maria Bandini lo registré y describié en el catilogo
que hiciera de los manuscritos existentes en la Biblioteca Medicea
Palatina de Florencia; luego, a finales del siglo XIX, se le encuentra
nuevamente mencionado por Garcia Icazbalceta.?® En 1898 el eru-
dito mexicano Francisco del Paso y Troncoso hizo explicito el pro-
yecto que albergaba de publicar tanto los Cddices matritenses como el
Cédice florentino, y aun la traduccién de toda la obra; en ese afio ya
habia copiado el manuscrito bilingiie y lo tenia dispuesto en cuatro
volimenes que, conforme a su plan, serian los primeros en publicarse
de la obra monumental.®*

Ahora bien, gracias a la edicién facsimilar del Cédice florentino
que realiz6 en 1979 el Archivo General de la Nacién de México,
Alfredo Lopez Austin y quien esto escribe pudieron paleografiar el
tanto tiempo esperado texto castellano del manuscrito bilingiie que
Sahagiin entregé con la esperanza de que serfa publicado, pero
que intereses politicos lo llevaron en 1578 a la biblioteca florentina
de los Médici.

Esta edicién de 1988 de la parte castellana del Cédice florentino,
que se reimprimi6 al afio siguiente en México, contiene un “Prélo-
go” a manera de sucinto estudio introductorio en el que se hace una
breve resefia de las actividades de fray Bernardino en la Nueva Es-
pafa, de c6mo realizé6 su trabajo de investigacién y del contenido
de los doce libros de la Historia;, ademas ofrece un glosario de voces
nahuas, nahuatlismos y palabras arcaicas o de poco uso en el es
ol actual; fue proyectada para dar a conocer a Sahagin a un pt 11-

33 Garcia Icazbalceta, 1954: 357.
34 7avala, 1938: 71-72.
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co amplio no especializado, razén por la cual se modifico la ortogra-
fia del espafiol y se uniformé la de los términos nahuas; no va acom-
pafiada de enjundiosos estudios mas o menos relacionados con la
obra sahaguntina ni de ningtin otro tipo, su mérito principal consis-
te en ser la reproduccién integra del texto original.

El interés por la Historia general de las cosas de Nueva Espasia no
tiene para cuando terminar (afortunadamente), pues en 1990, basa-
da también en el facsimilar del Cédice florentino, aparecié en Madrid
una nueva edicién, esta vez a cargo de Juan Carlos Temprano, quien
la publicé precedida de una introduccién en la que inserta una bre-
ve biografia de fray Bernardino y referencias a las principales edi-
ciones anteriores; al final ofrece una bibliografia sobre Sahagun.

Por otro lado, una futura edicién esta préxima a aparecer en
México, la cual, con base en la edicién también mexicana de 1989,
contendra un indice analitico y el indice general, elementos ambos
de los que careci6 ésta.

Con todo, queda mucho por hacer en relacién a la Historia gene-
ral de las cosas de Nueva Esparia; por ejemplo, no hay adn respuesta a
la pregunta acerca de cuil fue la intencién de Sahagun al escribir su
texto en castellano. ¢Sé6lo estaba respondiendo al pedido de Juan de
Ovando, presidente del Consejo de Indias? {Deseaba hacer accesi-
ble a personas no conocedoras del nihuatl todo lo que se refiriera al
pueblo conquistado por cuya cultura, en muchos aspectos, él habia
llegado a sentir admiracién?

Y como ya apuntara Miguel Leén-Portilla, hay otras importan-
tes preguntas que merecen respuesta; dos de ellas, son: “¢Puede
afirmarse que la interpretacién dada por Sahagin a determinados
textos de sus informantes, en la presentacién castellana que de ellos
hizo en la Historia general, fue siempre resultado de una comprensién
adecuada de lo que habfan dicho los informantes? ¢Por qué, en varios
casos, el autor decidi6 no tomar en cuenta determinados textos en
nahuatl, dejando las que pueden describirse a modo de ‘lagunas’ en
su obra en castellano?”  Esto nos lleva a plantear la necesidad que
hay, en primer término, de hacer la traduccién al espariol de todo el
texto nahuatl del Cédice florentino (del cual existen sélo algunas versio-
nes parciales y una completa al inglés que es aceptable con ciertas
reservas); una comparacién del contenido de las dos columnas que
nos proporcionaria , entre otras cosas, conocer los errores de traduc-
cién que, aunque pocos, cometié el propio Sahagiin; y también, para-
lelamente, el cotejo critico ineludible con los manuscritos matritenses.

Leén-Portilla, 1981: 127.
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Por fortuna, en los tltimos afios y actualmente, muchos inves-
tigadores de diversas latitudes se han ocupado y trabajan en los textos
sahaguntinos, con lo que puede esperarse que algin dia tenga-
mos un mas amplio y profundo conocimiento, a través de ellos, de
la cultura nahuatl.
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FRAY BERNARDINO DE S’AHAGI’JN,' PRECURSOR
DE LOS TRABAJOS LEXICOGRAFICOS DEL NUEVO MUNDO

PILAR MAYNEZ VIDAL

La conquista de América trajo aparejada la imposicién de la religién
catélica a los naturales amerindios. Durante este proceso de
aculturacién surgieron una serie de cuestionamientos tocantes a la
relacién de alteridad entre los europeos y los habitantes del Nuevo
Mundo: ¢quién era ese “otro”?, {tenfa la misma capacidad racional
y fisica que ellos?, ¢cudles eran sus creencias?, éde qué forma debe-
ria llevarse a cabo el proceso de conversién religiosa?

Los frailes que emprendieron desde 1523 esta empresa prove-
nian del mundo renacentista en el cual, como sostienen Ruggiero
Romano y Alberto Tenenti, “se aspiraba a una concordia universal,
a un atesoramiento de la verdad en todas sus formas, en un plano de
generosa y amplisima comprensmn humana”;! incluso, algunos
de ellos como Pedro de Gante? y Bernardino de Sahagun, de quien
nos ocuparemos aqui, se habian formado en importantes universi-
dades europeas como la de Lovaina y la de Salamanca, respectiva-
mente. Esto, sin duda, influy6 en la manera de acometer la conquis-
ta espiritual de los indigenas americanos.?

El objetivo, pues, era erradicar el culto pagano de los naturales
pero, para poder suplantarlo en favor del credo cristiano, se reque-
ria, en principio, conocer el mundo y el pensamiento de ese “otro”,
a fin de lograr con mayor eficacia sus fines proselitistas. Numerosas
son las citas que se pueden entresacar de las obras de algunos de estos
misioneros que se convirtieron en etnégrafos y lingiiistas, donde se

! Historia Universal del siglo XX1. Los fundamentos del mundo moderno, Edad Media lardia,
Reforma, Renacimiento, México, Siglo XX1, 1981, v. 12, p. 147.

2 Fray Pedro de Gante (1479-1572) flamenco de origen y deudo de Carlos V fue uno de
los tres franciscanos que primero llegaron a México en 1523. Fundé el primer centro de ense-
fanza en América: la escuela de San Francisco de México, que él mismo dirigié por espacio
de medio siglo.

3 De esta forma ha llamado Robert Ricard al proceso de conversién religiosa de los
indigenas amerindios, llevado a cabo por los misioneros. Cfr. Robert Ricard La conquista espi-
ritual de México, México, Fondo de Cultura Econémica, 1986.
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manifiesta la necesidad de comprender la cosmovisién indigena.
Asi, en el prélogo al primer Libro de su Historia General de las Cosas
de Nueva Espafia, dice Sahagun al respecto:

Los pecados de la idolatria y ritos idolatricos, y supersticiones idolatricas
y agiieros, y abusiones y ceremonias idolatricas, no son aun perdidos
del todo. Para predicar contra estas cosas y aun para poder saber si las
hay, menester es saber cémo las usaban en tiempo de su idolatria, que
por falta de no saber esto, en nuestra presencia hacen muchas cosas
idolatricas sin que las entendamos.*

En este contexto debe comprenderse la monumental obra de
fray Bernardino de Sahagun.

Importantes investigadores han intentado reconstruir a través
de las noticias proporcionadas por algunos cronistas companeros de
orden, de relaciones oficiales y sobre todo de datos aislados extrai-
.dos de su obra, las actividades religiosas, administrativas y académi-
cas que realiz6 el franciscano desde su llegada en 1529 hasta su
muerte en 1590, en el 4drea central de México.’ Aqui s6lo queremos
comentar que ademds de su labor de catequesis, fray Bernardino
ocup6 importantes puestos como el de rector del Colegio de Santa
Cruz de Tlatelolco y, esporadicamente, algunos otros cargos dentro
de la jerarquia eclesidstica; no obstante, su actividad mas intensa la
llevé a cabo en lo que hoy llamariamos los 4mbitos de la etnografia
y lingiiistica.

Sahagtn gozé en un principio del apoyo de su Orden para po-
der efectuar el ambicioso proyecto, que inici6 de manera sistemati-
ca a partir de 1558 en Tepepulco, con la ayuda de sus alumnos
trilingiies y de los principales sabios de esa regién tezcocana. El fran-
ciscano se proponfa indagar sobre los diversos componentes del
universo mexica siguiendo, como asegura Angel Ma. Garibay, el di-
sefio de algunos trabajos enciclopédicos del medioevo inspirados
en la Historia natural de Plinio el Mayor, como el de Bartholomeus
Anglicus, en el que se presentaban jerdrquicamente las materias di-
vinas, humanas y sociales.5

* Historia general de las cosas de Nueva Espaia, editado por Angel Ma. Garibay, México,
Ed. Pormia, 1981, t. I, p. 33.

% Algunos de sus mas importantes biobibliégrafos son: fray Jerénimo de Mendieta, fray
Juan de Torquemada, Joaquin Garcia Icazbalceta, Alfredo Chavero, Wigberto Jiménez More-
no, Angel Ma. Garibay, Miguel Le6n-Portilia, Nicolau D'Olwer, Georges Baudot, Manuel Ba-
llesteros y Jesis Bustamante, entre otros.

8 Cfr. Angel Ma. Garibay, Historia de la literatura ndhuatl, México. Ed. Porria, 1992 p- 568-
586, Col. Sepan Cudntos No. 626, y Miguel Le6n-Portilla, “La investigacién integral de
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El método de encuesta y de compilacién de materiales adopta-
do por Sahagin en Tepepulco, lo llevé a cabo por igual en una se-
gunda etapa de investigacién que segin algunos de sus
biobibliégrafos transcurrié entre 1561 y 1565 en Tlatelolco.

En efecto, en el Colegio de Santa Cruz, el fraile cotejé junto con
sus alumnos e informantes el material recabado en Tepepulco, a fin
de realizar ciertas precisiones y amplificaciones a aquellas primeras
pesquisas. Fruto de este trabajo son los que se han llamado Memoria-
les, a los que nos referiremos a continuacién. Posteriormente, de
1565 a 1570 en México Tenochtitlan, revis6 nuevamente ese mate-
rial para dar forma definitiva a su gran Historia General de las Cosas
de Nueva Espatia.

Aunque, como ya se menciond, en un principio Sahagan conté
con el apoyo de la Orden franciscana para realizar su magna empre-
sa, a partir de 1570 le fue retirado el subsidio destinado a ella, por
ser “contra la pobreza gastar dinero en escribirse aquellas escritu-
ras...”.” A esta restriccién se aunaron también las confiscaciones de
sus manuscritos por orden-de la Corona Espafiola, que advertia los
efectos nocivos que podrian ejercer tales escrituras para la implan-
tacién del culto cristiano en el Nuevo Mundo.?

Pero regresemos al tema que nos ocupa en esta ocasién. Habia,
como ya se menciond, un proyecto religioso: la conversién de los
indigenas al Cristianismo; para ello se requeria conocer el mundo y
el pensamiento de los nuevos catecimenos. Pero, {de qué manera
debia realizarse este acercamiento al “otro”? Sahagan pensaba, como
se puede advertir en algunos pasajes de su obra, que la lengua era la
puerta de introduccién al entendimiento de la cultura indigena; de
ahi su marcado interés por poner al descubierto el funcionamiento
morfosintactico y sus partes léxicas constitutivas. Autor de un voca-
bulario trilingiie y de una gramatica nahuatl, fray Bernardino sent6
también las bases para la elaboracién de un monumental “calepino”,
donde se concentra valiosisima informacién sobre los m4s diversos
componentes de la cultura mexica.

Jestis Bustamante advierte que:

Sahagin y la problematica acerca de ella”, Toltecayotl, aspecios de la cultura ndhuatl, México,
Fondo de Cultura’Econémica, 1995, p. 101-135. Agrega Le6n-Portilla al respecto que ademads
Sahagiin tuvo que crear sus propios métodos para descubrir los rasgos formales y especificos
de la cultura mexicana.

7 Cfr. Georges Baudot, Utopia e historia en México, los primeros cronistas de la civilizacion
mexicana (1520-1569), Madrid, Espasa Calpe, 1983. p. 475.

8 Cfr. 1a Real Cédula de Felipe 11 de fecha 22 de abril de 1577 en Miguel Leén-Portilla,
La filosofia ndhuatl estudiada en sus fuentes, prologo de Angel. Ma. Garibay, México, Universi-
dad Nacional Auténoma de México, 1959, p. 10-11.
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...Sahagin tiene una preocupacién principal: las palabras. El léxico, la
definicién de sus significados y la especificacién de sus usos especia-
les... las bases de un Calepino. Primero, en esta obra interesan y se pre-
tenden recoger todos los aspectos de la vida social y cultural mexicana,
porque a todos estos alude el vocabulario. Segundo, la obra esta meti-
culosamente ordenada, reuniendo las palabras por campos seméanticos
en una estructura jerarquizada universal (la “cadena del ser” de Dios a
las formas minerales) que reune todos los temas, todas las ciencias. La
suma de ambas caracteristicas es lo que hace de este escrito el germen
de una enciclopedia de la cultura nzhuatl.?

En efecto, desde los manuscritos iniciales de su gran Historia

General entre los que figuran los Memoriales con escolios a los que par-
ticularmente me referiré aqui, se puede observar ese marcado inte-
rés por explicar la forma, funcién y significado de los distintos tér-
minos nahuas que conforman el testimonio legado por sus infor-
mantes indigenas.
- En estos escasos folios se observa al lado izquierdo la versién al
castellano que realiz6 el fraile del texto nahuatl, el cual aparece en
medio, mientras que a la derecha se incluyen las glosas explicativas
de las voces y frases nahuas que se destacan en la columna central
con un niimero sobrepuesto.

Pero veamos los criterios que sigui6 fray Bernardino en las notas
correspondientes al extremo izquierdo de estos Memoriales.

Cuando se trata de “nombres”, y aqui empleo la terminologia
occidental que se ha adoptado desde la primera gramatica, Arte de la
lengua mexicana de fray Andrés de Olmos hasta los estudios
lingiifsticos actuales,'? el franciscano proporciona sistematicamente
su traduccién al castellano y la manera en que dicho elemento entra
en composicién con el prefijo posesivo de primera persona del sin-

9 Cfr. Fray Bernardino de Sahagiin, una revision crilica de los manuscritos y su proceso de compo-
sicién, México, Universidad Nacional Auténoma de México, 1990, p. 412,

10 Fray Andrés de Olmos advierte en su Arie de la lengua mexicana que: “En esa lengua se
hallan todas las partes de la oracién como en la lengua latina...” Edicién e introduccion de
Ascensién y Miguel Leén-Portilla, Madrid, Ediciones de Cultura Hispanica, Instituto de Coo-
peracién Iberoamericana, 1993, p. 15. Por su parte fray Alonso de Molina comenta que las
partes de la oraci6n en néhuatl son ocho: “Nombres, asi como leutl, que quiere decir Dios:
pronombre, asi como nehuail, yo. Verbo, asi como nitetlazotla, yo amo. Adverbio asi como axcan
hoy, ahora. Participio asi como intetlazotla “ huel in tetlazotlans”, €l que ama. Conjunci6n asi como
thuan y, o también preposicion asi como pan, encima. Interjeccion, asi como yyo, 0. En Arte de la
lengua mexicana y castellana, México, Casa de Pedro Balli, 1576 reimpreso en México por
Imprenta de Ignacio Escalante, 1886, p. 34 r. Por otra parte, Michel Launey en su Introduccién
a la lengua y literatura ndhuatl, también emplea algunas denominaciones gramaticales de la
tradicién grecolatina ¢omo “nombres”, “verbos” e “interjecciones”, México, Universidad
Nacional Auténoma de México, 1992.
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gular. Asf tenemos en tetl=fuego, caso notleuh; en tlecuilo=hogar, caso
notlecuil.!!

Para los adjetivos, y al igual que fray Alonso de Molina, compa-
fiero suyo de orden con el que debié de haber intercambiado sus
materiales lexicograficos y autor del monumental Vocabulario en len-
gua castellana y mexicana y mexicana y castellana, nuestro fraile opté
por enunciar el calificativo en cuestién antecedido por el sustantivo
“cosa”; asi, por ejemplo; en las obras de ambos tenemos: hustoliuhqui=
cosa arqueada o hecha como arca y su sinénimo tlahuitoltic=cosa
corva; chichiltic=cosa colorada.

En cuanto a los verbos, Sahagtin sigue también un método muy
definido: proporciona la traduccién al castellano en su modo
infinitivo y después anota la forma pretérita en tercera persona del
singular: tona y tlanextia aparecen en el texto nahuatl con los nime-
ros 2'y 3 respectivamente, y en los escolios encontramos “resplande-
cer”, pto. otonac y “alumbrar” pto. otlanextli. Esta clase de enuncia-
ci6n la encontramos por igual en el Vocabulario de Molina.!?

Asimismo, también aparecen con su nota explicativa otras clases
de palabras, como son pronombres (nehuatl=yo, itla=algo), conjun-
ciones de elevado rendimiento frecuencial (auh =y, ic=por causa de),
numerosos adverbios (achi=poco, achtopa=antes, ahuicha=por to-
das partes, campa=<{de dénde?, ompa=alla, yuhqui=asi, zatepan= a
la postre) y posposiciones, o como les llama Michael Launey sufijos
locativos, compuestos con un prefijo nominal'? (ipan=en él, itloc=con
él), por citar algunos casos.

Fray Bernardino no se conformé con proporcionar sélo una tra-
duccién del vocablo; en numerosas ocasiones, encontramos yuxta-
puestos dos o mas posibles equivalentes del término nihuatl, como
en monehuilia=compararse o semejarse; cueponi=salir la estrella o
brotar y hualoloa=saltar o arremeter o reventar.

Observamos también en estas anotaciones lingiifsticas un fené-
meno muy comin en la lengua nihuatl, que Angel Ma. Garibay ha

1¥ Al respecto Angel Ma. Garibay advierte que uno de los caracteres estilisticos que mds
resaltan en ndhuatl es el “individualismo”, pues se tiene la tendencia a exaltar al individuo
haciéndolo centro de la concepcién gramatical, y asi es raro usar los sustantivos en su forma
absoluta”. En Liave del ndhuatl, coleccidn de trozos cldsicos con gramdlica y vocabulario para utilidad
de los principiantes, México, Ed. Porrda, 1978, p. 113,

12 S6lo que en el caso de tona, fray Alonso prefirié traducirlo como “hacer calor o sol” y
después proporciona la forma pretérita del verbo otona, y en el de tlanextia ofrece otras posi-
bilidades como “resplandecer, lucir o relumbrar”. Op. cit., 149 r. y 128 v. Ademas Molina
sefiala la naturaleza det verbo: transitivo, intransitivo o reflexivo a través de los pronombres
que la indican en cada caso, inmediatamente después de la entrada.

13 0p. cit., p. 219.
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llamado “difusién sinonimica”,'* y que consiste en la yuxtaposicién
de frases de estructura y contenido semejantes: en yn amo
wnamiquiliztli, in amo yecolizth=cosa no sufrible, cosa intolerable, tene-
mos que la estructura y el contenido de los sintagmas son muy pareci-
dos, s6lo varia la forma de los nombres, los cuales, por otra parte,
comportan el mismo significado. Mientras que en cenca itztic, huel
tececmicti, tipenahualti, tetetzilihuiti=muy cosa fria, cosa que mata de
frio, cosa que hierta de frio, cosa que hace temblar o tiritar, encontra-
mos dos estructuras diferentes: dos frases y dos vocablos con distintas
clases de palabras que indican mediante diversos procedimientos la
intensidad que caracteriza a la sustancia; esto es, a través de los ad-
verbios cenca y huel, en los dos primeros sintagmas, y mediante el
reduplicativo de tetzilihuiti, e incluso a través del sentido propio que
encierra el vocablo tipenahualti, en los dos dltimos términos.

En ocasiones Sahagiin proporcioné las posibles acepciones de
una palabra, como en el caso de Nanahuatzin “nombre de un dios
que era buboso y nombre de la misma enfermedad” y Tecuciztecatl
“nombre propio de un dios y de la luna”.

Otras veces fray Bernardino recurrié a la comparacién para acla-
rar el término indigena, como por ejemplo en Tlalocan=tierra de
deleites como el paraiso terrenal, e incluso, en algunos casos, dejé
su propia interpretacién respecto al concepto referido, como en
Xochithuitl= “una fiesta de demonios”.

También encontramos en las glosas de estos Memoriales que al-
gunas voces antillanas, incorporadas en el espaiiol americano desde
épocas muy recientes al primer contacto entre los habitantes del
nuevo y viejo mundos, traducen la palabra nahuatl. Estos casos se
pueden apreciar en netzalli, que aparece en los escolios definido como
“maiz cocido como arroz”, donde maiz esta en lugar de centli, o tam-
bién en el siguiente ejemplo donde se puede observar dentro de la
explicacién el intercambio de una voz antillana con una castellana:
contlayyahuiliaya “alzar algo en reverencia del que esta lejos ofrecién-
doselo y también quiere decir alzar de pie o la mano andando ha-
ciendo areito o danza”.

La incorporacién de algunos vocablos procedentes de las len-
guas antillanas en la espaiiola en fechas muy tempranas fue deter-
minante. Algunos estudiosos han afirmado que la infiltracién inicial
de estas voces fue decisiva frente a la competencia con algunos tér-
minos nahuas que se incorporaron posteriormente, pero ya sin la

14 Garibay comenta que “uno de los m4s notables modismos de la lengua es la repetic
de palabras al parecer redundantes, por ser de significado anilogo”, op. cit., p. 114.
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misma vitalidad.'®> Esto explica el que algunas palabras del texto
nahuatl de los Memoriales sean explicadas en los escolios mediante
su equivalente en otras lenguas indigenas de gran arraigo, desde
los 1ltimos afios del siglo XV en el espafiol americano.

Ahora bien, como ya se ha venido viendo, el niimero sobrepues-
to en la columna central de los Memoriales con escolios sirvié para
indicar, tanto los términos como las frases que se explicarian en la
parte destinada a las glosas. Asi, de la misma manera que se definie-
ron palabras sueltas de distintas categorias gramaticales, también se
explicaron sintagmas de diferente composicién, como por ejemplo:

amo huel=no es posible, ca ye qualli=esta bien,
in ayamo tona=antes que resplandeciese el sol
zan tewcpampa yehuac, cholo=huir de alguno

Quedan, sin embargo, algunas interrogantes respecto a los cri-
terios que siguié Sahagin tanto en la asignacién numérica, como en
la seleccién de los términos que asi habrian de destacarse.

Si bien es cierto que nuestro lexicégrafo adopté una numera-
cién sucesiva del 1 al 100 en la que cada palabra o sintagma elegidos
ostentara su correspondiente digito, en algunos casos —muy aisla-
dos por cierto— no se apeg6 a este método. Asi tenemos que gene-
ralmente cada uno de los significantes de dos 0 m4s sinénimos son
distinguidos con su propia cifra; sin embargo, también se encuen-
tran casos, en los que fueron sefialadas con el mismo ntimero dife-
rentes palabras de significado equiparable, como en el folio 196
quiltic, quilpaltic, wyappaltic, quilpalls, iyapalli=cosa verde, fueron ano-
tadas cada una de ellas con el seis.

Ahora bien, la mayor parte de los términos destacados con el
digito aluden a conceptos medulares de la cosmovisién indigena y
son nombres o verbos, tales como Nanahuatzin, Tecuciztecatl, o bien
copal=incienso de esta tierra, mictlan=infierno, Tlalocan=paraiso,
tlanextia=resplandecer, nezoaya=1la hora de ofrecer sangre de las ore-
Jas, nezahualoya=ayunar. Pero Sahagiin no trataba tan s6lo de expli-
car las voces de especial contenido en la cultura mexica; también,
como ya se indicé, quiso definir en sus glosas otras categorias gra-
maticales portadoras de diversas funciones, como los pronombres,
los adverbios, las conjunciones e incluso las interjecciones.

'% José G. Moreno de Alba comenta que la “importancia de las Antillas en lo que respec-
ta al léxico indigena incorporado al espariol es ficilmente explicable, pues realmente ahi se
configuré el destino americano del espafiol y las voces pasaron de ahi a constituirse en ele-
mentos del espafiol general en el momento que se extendié por América”. El espasiol en Amé-
rica, México, Fondo de Cultura Econémica, 1988, p. 51.
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Por lo general, fray Bernardino definié una sola vez en los escolios
el término o la frase en cuestién; no obstante, algunas voces de dis-
tintas catégorias gramaticales aparecen explicadas dos o mas veces,
como mitoa, nepantla, yuh, yuhqui, oncan. Lo anterior podria deberse
quizé al elevado rendimiento frecuencial de dichas palabras en el
texto.

Aunque fray Bernardino de Sahagiin no logré concluir este in-
teresante ensayo lingiiistico, pues son unos cuantos los folios ano-
tados de esta forma, si se ocup6, en cambio, de establecer los
fundamentos de un monumental calepino sobre los mas diversos
componentes del mundo mexica. Este es indudablemente el trabajo
mds completo de su ambicioso proyecto lexicografico, en el que, si
bien no proporciona una columna especifica de referencias grama-
ticales del tipo advertido en los Memoriales con escolios, si ofrece,
por otra parte, una detallada descripcién seméntica de los lexemas
tratados.

En efecto, fray Bernardino dispuso en 1575, quince aios antes
de su muerte, una copia de los doce libros de su obra mas acabada
conocida como Cédice Florentino que contiene numerosos aspectos
relacionados con la religidn, flora, fauna, alimentacién, herbolaria,
estratificacién social, comercio y gobierno de los antiguos mexicanos.

En la parte castellana del Cédice Florentino, Sahagin introdujo
alrededor de cuatro mil voces nahuas acompainadas de aproxima-
damente veinte mil definiciones distintas.!® Por supuesto que algu-
nas de ellas aparecen en el texto con mayor frecuencia que otras,
debido a la importancia que revistieron en ese particular universo.

Las bases de ese que muchos de sus contemporineos llamaron
“calepino” estin echadas. Resta sin embargo, la elaboracién de lo
que seria propiamente el calepino, es decir, de ese enorme vocabu-
lario conformado por las voces nahuas extraidas de la crénica
sahagunense, que fueron transvasadas al castellano por una excep-
cional mente renacentista que intenté acercarse al mundo del “Otro”,
definiendo los diversos términos de su expresion lingiistica.

El propio Sahagitin expresa al respecto:

Es esta obra como una red barredera, para sacar a luz todos los voca-
blos de esta lengua, con sus propias y metaféricas significaciones, y
todas sus maneras de hablar porque con harto menos trabajo de lo que

16 Se ha realizado ya una parte de este “calepino” en el trabajo de Pilar Médynez, Religion
y magia, un problema de transculturacion lingiiistica en la obra de Bernardino de Sahagin, México,
UNAM, ENEP Acatlin, 1989. '
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aqui me cuesta, podran los que quisieren saber en poco tiempo muchas
de sus antiguallas y todo el lenguaje de esta gente mexicana.!”

En un estudio que se realiza actualmente en la Universidad Na-
cional Auténoma de México, se tiene ya la compilacién y captura
del material 1éxico, entresacado del manuscrito sahagunense; falta,
sin embargo, efectuar un Gltimo cotejo con el Cédice Florentino, a fin
de que dicho corpus conserve inalterado la forma y el contenido del
texto original del que se extrajo.

Esperamos que este trabajo sea una digna prolongacién de aquél
emprendido por el excepcional franciscano y sus informantes y alum-
nos indigenas hace mas de cinco siglos.

17 Fray Bernardino de Sahaguin, Historia General de las Cosas de Nueva Espafia, t. 1, p. 32.



UN PROLOGO EN NAHUATL SUSCRITO POR BERNARDINO
DE SAHAGUN Y ALONSO DE MOLINA

ASCENSION HERNANDEZ DE LEON-PORTILLA

Los textos suscritos por fray Bernardino de Sahagan son tan nume-
rosos que posiblemente no extraie la aparicién de alguno, hasta
hoy olvidado. Lo mismo podria decirse de su hermano de orden,
fray Alonso de Molina de quien hace poco tiempo se encontr6 un
ejemplar de su Vida del bienaventurado Sant Francisco.! Lo que si es
hasta ahora tinico es un texto firmado por los dos, cual es el caso del
presente. Creo que esta circunstancia lo hace merecedor de sacarlo
a la luz y traducirlo como homenaje a fray Bernardino en los qui-
nientos anos de su venida al mundo.

Sabemos que ambos pasaron muchos anos de su vida en
Tlatelolco: Sahagtin como maestro de latinidad en el Colegio de
Santa Cruz y Molina como fraile en el Convento de Santiago, del
cual llegé a ser guardian. Pero colegio y convento estaban muy jun-
tos y los franciscanos de uno y otro vivian muy en contacto. Prueba
de ello es que en 1555, cuando Molina publica la primera versién de
su Vocabulario,® Sahagtn aparece en el “Prélogo” como uno de los
examinadores. Afios después, en 1569, aparecen juntos en una
relacién anénima en la que el autor pondera las dotes de ambos
para CSCI‘lblr en la lengua mexicana y el provecho que de ello se
sigue “para salvar las animas que estan bajo la real conciencia de
nuestro Rey”.?

! Tray Alonso de Molina, Vida del bienaveniurado Sant Francisco ... Agora nuevamente
traduzida en lengua mexicana por ... en México, en casa de Pedro Balli, 1577. El ejemplar fue
hallado por Luis Resines en la Biblioteca de la Universidad de Salamanca. Vid. Ascensién
Herndndez de Ledn-Portilla, “Algunas publicaciones recientes sobre lengua y literatura
nahuas”, Estudios de Cultura Nihuatl, México, UNAM, 1992, v. 22, p. 467.

2 Fray Alonso de Molina, Aqui comienga un vocabulario en la lengua Castellana y Mexicana.
En México, en casa de Ivan Pablos, 1555.

3 En “Copia y relacién del catecismo de la doctrina cristiana que se ensefia a los indios
desta Nueva Espaiia y el orden que los religiosos desta Provincia tienen en los ensefiar”,
Cadice Franciscano, Apud, Miguel Leén-Portilla, “Estudio preliminar” al Vocabulario en lengua
castellana y mexicana y mexicana castellana, México, Editorial Porrda, 1970, p. XXXV.
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Precisamente entre 1568 y 1572 se elaboré el texto que ahora
nos ocupa, el Sumario de las indulgencias concedidas a los cofrades del
santissimo Sacramento traduzido en lengua Mexicana por el muy Reuerendo
Padre Fray Alonso de Molina de la orden de los menores, por mando del muy
lllustre y Reuerendissimo sefior Don Fray Alonso de Montifar, Arcobispo
meritissimo de Mexico.

De esta obra dio noticia fray Roman Zulaica en Los franciscanos
y la imprenta en México en el siglo Xv1.* El Ginico ejemplar conocido
de este opisculo, se halla actualmente incluido en un volumen
misceldneo junto con varios manuscritos, dos en nahuatl y uno en
espaiiol. Son todos ellos Ordenanzas de cofradias indigenas, una
compuesta por el propio Alonso de Molina. Aunque Zulaica, tal
vez por prudencia, no declar6 en dénde se conserva dicho volu-
men, puedo decir ahora que pertenece a la Biblioteca y Archivo de
la Provincia franciscana de Santiago de Jalisco, ubicada en el con-
vento de Zapopan, en las inmediaciones de Guadalajara. En una
visita que hice a dicho lugar en compaifia de mi esposo, Miguel
Leo6n-Portilla, y el presidente del Colegio de Jalisco, José Maria
Murid, pude examinar el contenido del volumen y, en especial, el
fragmento ahi incluido del Sumario de las indulgencias. De modo
particular llamé mi atencién el dicho prélogo por estar suscrito
conjuntamente por Sahagin y Molina. Hara cosa de un afio, gra-
cias a la gestién de nuestro amigo y estimado colega, el doctor fray
Francisco Morales, pude obtener reproduccién fotografica del re-
ferido volumen.

En lo que toca a la probable fecha de impresién del Sumario,
comparto la opinién de Zulaica Gérate y de don Agustin Millares
Carlo que la sitiian entre 1568 y 1572, verosimilmente en casa de
Pedro Ocharte.” Miguel Le6n-Portilla en su biografia de fray Alonso
incluida en el “Estudio preliminar” al Vocabulario en lengua castellana
y mexicana y mexicana y castellana, de 1571, también acepta como va-
lida una fecha cercana a la intuida por Zulaica.5 Desde luego tiene
que ser anterior al nombramiento del arzobispo Pedro Moya de
Contreras en 1573 y posterior a la aparicién del Sumario de las Indul-
gencias y perdones concedidas a los cofrades del Sanctissimo Sacramento,
visitando la Iglesia donde esta instituyda la dicha cofradia, en México, en

4 Romén Zulaica Girate, Los franciscanos y la imprenta en México en el siglo xvi, México,
Editorial Pedro Robredo, 1939, p. 109. (Existe edicion facsimilar hecha por la UNAM en 1991).

5 Ibid., p- 111. Agustin Millares Carlo acepta esta fecha en su edicién de la Bibliografia
Mexicana del siglo XvI de Joaquin Garcia Icazbalceta, México, Fondo de Cultura Econémica,
1954, p. 507.

6 Miguel Leén-Portilla, op. cif., p. XXXVI.
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casa de Pedro Ocharte, 1568, ya que el texto de Molina, como él
mismo dice, es una traduccién del citado.”

Desafortunadamente tanto el impreso en espafiol como en
nahuatl estin truncos. Respecto del conservado en el convento de
Zapopan, que es el que ahora nos ocupa, diré que han llegado hasta
nosotros 7 p. r. y v. La portada, como se puede ver, esti trunca y
ostenta un grabado en el que dos angeles sostienen un ciliz, sobre el
cual, dentro de una hostia, se representa la pasién. Como puede
verse, los elementos representados en el grabado nos llevan a la
adoracién del Santisimo Sacramento, tema del Sumario. Est4 impre-
so en letra gética y segin Emilio Valtén con los mismos tipos que
utiliz6 Pedro de Ocharte en el Cedulario de Vazquez de Puga, 1563.8

Puesto que el contenido del texto nahuatl es traduccién del cas-
tellano, aqui me limito a reproducir la portada trunca y las dos pagi-
nas del prélogo. Todo él estd redactado en un ndhuatl reverencial
conforme a las reglas del tecpillatolli, es decir, del lenguaje culto y
refinado. Hay repeticiones para lograr el realce lingiiistico, metafo-
ras y un acercamiento gradual a los conceptos que se quieren enfati-
zar. Como se ver4, este prélogo implic6 como en otros muchos casos,
el esfuerzo de expresar en términos nahuas conceptos del pensamiento
cristiano sin equivalentes léxicos en la lengua indigena. Por ello, ade-
mis de la traduccién que aqui ofrezco, discurro a modo de apéndice,
acerca de los vocablos nahuas de que se valieron Sahagin y Molina
para expresar ideas tales como, indulgencia plenaria, pecados mor-
tal y venial, infierno, condenacién eterna, purgatorio, confesarse,
tormento en el purgatorio, perdén, ofensa de Dios. Este esfuerzo
esti presente en otras obras de Molina, en sus Vocabularios y
Conffessionarios donde crea numerosos neologismos en nahuatl para
evitar una invasién de términos espafoles relativos a conceptos es-
pirituales cristianos. Concretamente en este Prélogo usa diez prés-
tamos del espaiol como mas adelante se vera.

7 Este libro, en castellano, aparecié impreso por Pedro Ocharte en 1568 y se repredujo
en 1584 en casa de Pedro Balli. Segtin Garcia Icazbalceta de ambas ediciones s6lo queda un
ejemplar. De la primera, en la Iglesia Parroquial de Cartago, Costa Ricay de la segunda en la
Biblioteca John Carter Brown en Providence, Estados Unidos. Vid. Garcia Icazbalceta, op. cit.,
p- 388y 389.

8 Agustin Millares Carlo también acepta esta propuesta en su op. cil., p. 507.
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PROLOGO

Los que quieran alcanzar en las cosas espirituales misericordia, las
indulgencias que aqui se nombran, las que han concedido los sumos
pontifices, es necesario que sepan que son muy prec1osas y nos son
muy necesarias, ellas las misericordias. Y también aqui las que se
nombran Indulgencias, asi deseemos, mucho anhelemos, mucho
ansiemos que hagamos merecimiento.

Y también es necesario para ellos que consideremos, recorde-
mos todas las cosas no buenas, no rectas, lo penoso, lo pobre, peli-
gra el que cae, quien comete pecado mortal; por ello luego lo abo-
rrece, lo condena Nuestro Sefior Dios, asi ird alla al Mictlan, all4
siempre arderi.

Por ello es necesario saber que, si alguien asi muere en pecado
mortal, de nada le ayudara. Pero si todavia aqui vive en la tierra,
mucho nos ayudara con la ayuda que nos dejé nuestro redentor Je-
sucristo en el sacramento de la penitencia: porque asi por ello bien
cuando completamente enderezaremos nuestro corazén y arrojare-
mos nuestros pecados, nos libraremos de una muerte para siempre;
y gustosamente disfrutaremos, gustosamente nos alegraremos al lado
de El de Nuestro Sefior Dios, alli en el interior del cielo.

También es necesario que sepamos que, si bien con el sacramen-
to de la penitencia somos librados del sufrimiento eterno, sin em-
bargo es necesario que en todo tiempo hagamos penitencia aqui en
la tierra; pero si no la hacemos aqui en la tierra all4 nos hara hacer
penitencia Nuestro Sefior Dios en el Purgatorio cuando hayamos
muerto con muchas cosas espantosas y temerosas y largo sufrimien-
to y muy atormentador fuego. Y si es necesario que padezcamos un
sufrimiento en la tierra por algunos pecados mortales o por algunos
pecados pequeiios que se llaman veniales, juzga, ensefia Nuestro
Sefor Dios que tal vez algunos afos, tal vez algunos dias suframos,
hagamos penitencia.

Y s1 no queremos hacer aqui en la tierra penitencia, si no quere-
mos sufrir es necesario que alld en el Purgatorio, vayamos a hacer
penitencia, a sufrir: y alli el sufrimiento sobrepasa en mucho, es
cosa espantosa, cosa que atormenta. Y para que nos libremos aqui
en la tierra del padecimiento, y también en el Purgatorio del tor-
mento del dolor tiene nuestra santa Iglesia una gran riqueza (y en
mucho aventaja) aquel sufrimiento la Pasién de Nuestro redentor
Jesucristo y también el sufrimiento de los santos.
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Y esta riqueza la guarda el Santo Padre, solamente es su propie-
dad, el la dard, quiza por algunos afios, o por algunos dias segtin el
perdén que corresponda a cada uno (si hacen lo que se ordena, asi
serd su misericordia), quiere decir que lo merezcamos de algunos
anos aqui en la tierra o alla en el Purgatorio, o sélo de esos afios que
se cambia la penitencia segan es la misericordia del Santo Padre.

Y si €l otorga indulgencia plenaria (quiere decir perdén general
total) acaba todo el sufrimiento que padeceriamos por nuestros peca-
dos. Y es necesario que sepamos que para que bien merezcamos al-
cancemos esta riqueza, la misericordia y el perdén de cada uno y asi
nos ayudemos, es necesario esté en nosotros lo que significa la gracia.

Y si caemos, si hacemos pecado mortal, mucho necesitamos por
ello nos aflijamos, nos arrepintamos y digamos por todo confese-
mos cuando lo ordena nuestra Santa Madre Iglesia, y ya no una vez
mas ofendamos a Nuestro Sefior Dios.

Fray Bernardino de Sahagin Fray Alonso de Molina
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Vocablos empleados
para expresar ideas relacionadas con el tema de las indulgencias

Cemicac miquiztli, “muerte para siempre”, expresién empleada para
denotar “condenacién eterna”.

Mictlan, “lugar de los muertos”, vocablo de muy frecuente empleo
en la tradicién prehispanica. Con él se quiso significar “in-
fierno”.

Tecentlapopolhuiztli, “perdén completo para alguien”, aducido como
equivalente de “indulgencia plenaria”.

Temaquixticatzi, “redentor”. Forma reverencial de temaquixtiani, “el
que libera a la gente”.

Tepiton tlatlaolli, “quebrantamiento, dano pequefio”, expresién em-
pleada para significar “pecado venial”.

Temictiani tlatacolli, “quebrantamiento asesino”, expresién para sig-
nificar, “pecado mortal”.

Tetlaocoliztli, “acciéon de hacer misericordia a otro”, aducido como
“indulgencia”. Molina traduce como misericordia.

Teoyotica, “spiritualmente”. En su Vocabulario de 1571 Molina usa este
término para construir 19 vocablos de contenido cristiano, refe-
rentes a sacramentos y dignidades eclesiasticas.

Tictlamacehuaznequi, “queremos hacer merecimiento”, entendido
como “queremos hacer penitencia”.

Tictoyolitlacalhuizque in Totecuyo dios, “ofenderemos a Nuestro se-
fior dios”. Del verbo Wlitlacalhuia, ni —tetla— “ofender a al-
guien”.

Titotoyolomelahua, literalmente, “enderezamos nuestros corazones”
por “nos confesamos”. Yolmelaua, nite, confesar.

Tlaihiyohuiliztli, tetolinitletl, “afliccién, fuego que aflige a la gente,
difrasismo para significar “tormento del purgatorio”.

Tlamacehualiztli, “penitencia o merecimiento”.
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Ademais de estos vocablos y expresiones para denotar conceptos
relacionados con el tema de las indulgencias, Sahagin y Molina se
sirvieron, como préstamos, de las siguientes palabras en espafol:
sumos pontifices, papa, sacramento, Dios, purgatorio, sanctome (san-
tos), padre, indulgencia plenaria (seguido de la expresién quitoznequi
tecentlapopolhuiztli), iglesia y passion.



LA HISTORIA GENERAL DE SAHAGUN

DE LA VOZ INDIGENA AL CAPITULO 15 DEL LIBRO XII
LAS TRIBULACIONES EDITORIALES DE UN TEXTO -

PATRICK JOHANSSON K.

INTRODUCCION

‘Segiin las modalidades de la recopilacién y sus subsecuentes elabo-
racion y reelaboracién, la Historia general de las cosas de la Nueva Es-
pania sirvié de contenedor grifico o de telar, para preservar o urdir
textos que expresaban o describian aspectos distintos de la cultura
nihuatl precolombina.

En el primer caso, el texto oral indigena si bien sufrié6 al quedar
privado de la dimensi6n suprasegmental de su expresién al pasar
por el embudo del alfabeto, permanecié en lo esencial intacto atn
en su exilio grafico. En el segundo, textos en nihuatl, a veces algo
deshilachados en la entrega de sus contenidos, e informaciones ob-
tenidas de los informantes o de documentos pictograficos, se dispu-
sieron sobre el telar conceptual y grifico del recopilador espaiiol
para construir un texto nuevo, algo hibrido en su versién definitiva.
Por fin imédgenes realizadas por tlahcuilos indigenas pero de factura
renacentista vinieron a ilustrar el texto nahuatl cuando no asumian
parte de lo alli expresado. :

A partir del texto nihuatl asi elaborado, Sahagtin procedié lue-
go a redactar la versién en espafiol de la Historia, la cual constituye
segan los libros y los capitulos una transposicién lingiiistica y més
generalmente cultural del texto nahuatl, una traduccién, o un resu-
men. Algunas veces el texto nihuatl no tiene una versién corres-
pondiente en espaiiol y viceversa. ‘

El texto definitivo de la Historia, tal y como aparece en sus folios,
se compone por lo tanto de un texto en néhuatl, un texto en espariol,
y de unas imagenes que se limitan generalmente a ilustrar lo referido,
pero que representan a veces un verdadero “texto” pictéeico.
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Analizaremos a continuacién el texto “transcultural” y transe-
miético (ndhuatl-espafiol-imagenes) correspondiente al capitulo 15
del libro XII cuya versién en nihuatl transcribe la descripcién que
dio un informante de la salida de los espafioles de Iztapalapa cuan-
do se dirigian a México-Tenochtitlan.

Desde el testimonio oral del informante indigena hasta la ver-
sién en espafol de Sahagin, el texto correspondiente a esta des-
cripcién sufrié un proceso de estructuracién que incidié sobre su
aspecto formal y sus contenidos y que es preciso considerar antes de
iniciar el analisis del capitulo.

DEL HIPOTEXTO! ORAL O PICTOGRAFICO A LA VERSION
DEFINITIVA EN NAHUATL

La gestaci6én de la magna obra que constituye la Historia general de
las cosas de la Nueva Espatia cuyo objetivo original era de recoger lo
que fuese “util para la doctrina, cultura y manutencia de la cristian-
dad de los naturales” pero que llegé6 a constituir una verdadera summa
prefiada de humanismo, comenzé con la recopilacién de textos di-
rectamente desde la memoria y el entendimiento de los sabios y
prineipales o mediante libros que atesoraban en la semiética de su
imagen todo un acervo cultural.

Todas las cosas que conferimos me las dieron por pinturas, que aquella
era la escritura que antiguamente usaban, y los gramaiticos las declara-
ron en su lengua, escribiendo la declaracién al pie de la pintura. Tengo
adn estos originales. También en este tiempo dicté la apostilla y los
cantares: escribiéronlos los latinos en el mismo pueblo de Tepepulco.?

De Tepepulco a San Francisco de México, pasando por Tlatelolco
cambian los informantes pero se procede de la misma manera si-
guiendo el orden de la minuta que Sahagtn tiene preparada.

a ) De la oralidad al alfabeto

Adn cuando se apoya en libros de pinturas, la retencién del pasado
indigena es esencialmente mnemoénica y su expresiéon funcional es

'En la perspectiva estructuralista, cuando un texto se transforma o prolifera en varian-
tes narrativas, se consideran las etapas de transformacién en términos de hipotexto (texto
base) e hipertexio (texto transformado). Cf. Gerard Genette. Palimpsestes.

2 Cédice Flarentino. Prélogo al libro I1.
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oral. Ahora bien el discurso oral implica elementos que no pueden
pasar por el embudo de una transcripcién alfabética. En el proceso
se pierde légicamente todo el aparato suprasegmental que acompa-
fa una instancia circunstanciada de elocucién: presencia activa de
los integrantes, modulacién vocal del discurso, gestos, atavios, cro-
matismo de los atavios y de las pinturas, eventualmente musica y
danza, los cuales constituyen con el verbo el texto oral.

Cuando lo semintico verbal predomina como en los huehue-
tlahtolli, los adagios, las adivinanzas o los mitos, el dafio es menor,
pero cuando la mimesis dancistico-ritual asume gran parte del sen-
tido, el verbo transcrito, despojado de su ganga expresiva y
descontextualizado, ya no significa mucho. Es el caso de los cantares
cuya secuencia verbal es dificilmente aprehensible fuera de su mar-
co funcional de expresién.

b) De la imagen al alfabeto

La calidad del texto que brota de una imagen depende del nivel de
lectura que realiza el informante. En el mejor de los casos el discur-
so pictérico “despierta” un relato oral potencial preestablecido. En
el peor, el informante mas que leer el relato pictografico, lo decripta
o glosa, generando inevitablemente un metatexto y a veces un
paratexto parasitos. AGn mas, si la declaracién del informante se
escribe al pie de la imagen como lo afirma Sahagin, cuando poste-
riormente dicha declaracién se hila con otras en un manuscrito, la
pérdida del referente icénico (la pintura glosada o leida) puede crear
lagunas de sentido® en el texto transcrito.

¢) De los Primeros Memoriales al Cédice Florentino

Una vez cautivada la voz viva de los antiguos mexicanos en la red
gréfica de los Primeros Memoriales, Sahagin y sus ayudantes indige-
nas siguen trabajando sobre el texto manuscrito.

Me sefialaron hasta ocho o diez principales, escogidos entre todos, muy
habiles en su lengua y en las cosas de sus antiguallas, con los cuales y
con cuatro o cinco colegiales todos trilingiies, por espacio de un afio y
algo mas, encerrados en el Colegio, se enmendé, declaré y afiadié todo

3 Cf. Johansson, Voces distantes de los aztecas, p. 49 ssq.
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lo que de Tepepulco truje escrito, y todo se torné a escribir de nuevo,
de ruin letra porque se escribi6é con mucha prisa. En este escrutinio o
examen el que mas trabajé de todos los colegiales fue Martin Jacovita,
que entonces era rector del Colegio, vecino de Tlatelolco, del barrio de
Santa Ana.*

Los distintos hipotextos reunidos se integran poco a poco a lo
que serd el hipertexto Florentino. Después de Tlatelolco, ya en Méxi-
co, prosigue el trabajo de elaboracion del texto.

Habiendo hecho lo dicho en el Tlatelolco, vine a morar a San Francisco
de México con todas mis escrituras, donde por espacio de tres afios
pasé y repasé a mis solas estas mis escrituras, y las torné a enmendar y
las dividi por libros, en doce libros, y cada libro por capitulos y algu-
nos libros por capitulos y parrafos.[...] y los mexicanos afadieron y
enmendaron muchas cosas a los doce libros, cuando se iban sacando
en blanco, de manera que el primer cedazo por donde mis obras se
cirnieron fueron los de Tepepulco; el segundo, los de Tlatelolco; el
tercero los de México, y en todos estos escrutinios hubo gramiticos
colegiales.5

Después de muchas tribulaciones editoriales quedé establecido
el texto nahuatl que constituye la columna derecha del Cédice
Florentino, quizés ya con las ilustraciones.

DEL HIPO'1EXTO NAHUATL AL HIPERTEXTO EN ESPANOL

La traduccién al espafiol de la versién nahuatl o su transposicién
comenzaron probablemente de manera sistematica después de que
hubo sido captado, corregido, y ordenado en libros, capitulos y pa-
rrafos el texto indigena. Antes de esto, cuando fray Alonso de Esca-
lona era Provincial, Sahagiin habia realizado un sumario de todos
los libros, el cual se llevaron a Espafa fray Miguel Navarro y fray
Gerénimo de Mendieta.

En este tiempo, en el Capitulo siguiente, fue elegido por custos custodum
para el Capitulo general, el padre fray Miguel Navarro, y por Provin-
cial el padre fray Alonso de Escalona. En este tiempo el autor hizo un
sumario de todos los libros y de todos los capitulos de cada libro, y

4 Cadice Florentino. Prologo al libro 11.
5 Ihid.
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los prélogos, donde en brevedad se decia todo lo que se contenia en
los libros...5

Es posible que una parte de dicho sumario haya sido utilizado
posteriormente para la redaccién de la versién en espafiol de la His-
tona.

Después de haber sido esparcidos en toda la Provincia los libros
regresan a su autor, sin que se hubiera hecho nada durante varios
anos. Con la llegada del padre fray Rodrigo de Sequera la Historia
sale de su letargo y recobra vida.

En este tiempo ninguna cosa se hizo en ellos, ni hubo quien (los) favo-
reciese, para acabarse de traducir en romance, hasta que el padre Co-
misario general fray Rodrigo de Sequera vino a estas partes y los vio, y
se content6 mucho de ellos, y mandé al autor que los tradujese en
romance y proveyé de todo lo necesario para que se escribiesen de
nuevo, la lengua mexicana en una columna y el romance en la otra,
para los enviar a Espafia.’

Colegimos de lo anterior que una primera versién en nahuatl a
partir de la cual se habfan realizado algunas traducciones o
transposiciones asi como un sumario detallado, precedié el texto en
dos columnas y dos lenguas de la versién definitiva.

Una vez cautivado el texto ndhuatl en la red grafo-alfabética, y
hechas las reorganizaciones, enmiendas y demis correcciones,
Sahagiin procedi6 a redactar la versién en castellano correspondien-
te. El primer elemento que distingue el texto espafiol de su hipotexto
ndhuatl lo constituye el esquema de comunicacién. La versién en
espafiol a cargo de Sahagiin se dirige al lector cristiano y busca dar
cuenta del texto indigena en funcién de dicho lector potencial.

a ) El esquema de comunicacion®

Contexto (funcién referencial)
Emisor — Contacto (funcién fatica) -  Receptor (lector)
(funcibn  Mensaje (funcién poética) (funcién conativa).
emotiva) Cédigo  (funcién metalingiiistica)

6 Ibid.
7 Ibid.
8 Cf. Jakobson, Essais de linguistique générale.
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El emisor lejano sigue siendo de alguna manera el informante
indigena peto su mensaje fue interceptado (no propiamente recibi-
do) por Sahagiin que lo reformula en funcién del receptor potencial
de su Historia. En este contexto, del hipotexto nahuatl al hipertexto
espaiiol se van a producir distintas “trans-funcionalizaciones”.

La funcién emotiva, cuando existia, se ve modificada o trans-
funcionalizada para adecuarse al nuevo receptor. Lo mismo para la
funcién conativa. El texto ndhuatl, atin en su exilio grafico “conmo-
via” de modo especifico a los eventuales receptores. El texto espafiol
y todo el aparato paratextual y metatextual que lo envuelve, tiene
un tenor conativo radicalmente distinto. Cuando no nulifica la fun-
cién conativa para simplemente informar, transfuncionaliza la funcién
original en exhortaciones, e imprecaciones metatextuales que tien-
den a despojar el texto indigena de su funcionalidad.

A nivel del contexto, el original nihuatl tiene implicitos refe-
renciales que la versién de Sahagiin debe explicitar mediante un
'discurso perifrastico o un metatexto que ubique al lector cristiano
en el contexto cultural precolombino.

El contacto que se mantiene con los integrantes eventuales de la
comunicacién mediante la funcién fitica es de indole muy distinta
en las dos versiones. De la oralidad al alfabeto la funcién fatica se
perdié o se transfuncionalizé. Del nahuatl al espafiol, al cambiar de
receptor potencial, el discurso de Sahagin genera otro tipo de con-
tacto verbal.

El mensaje en si, elemento esencial de la comunicacién, cuando
no esta traducido, estd transpuesto, a veces desvirtuado, siempre
alterado ya que en el México precolombino los contenidos “hacen
cuerpo” con la forma expresiva y por lo tanto no pueden despren-
derse de ella.

El cédigo cambia radicalmente ya que pasamos de una lengua a
otray, en el caso de las ilustraciones, del nahuatl a la imagen.

b) Transformaciones estructurales

En funcién de estos determinismos y otros mas pragmaéticos como el
tiempo y el dinero disponibles, la ayuda de amanuenses, la censura
por parte de superiores eclesiasticos etcétera, el texto espaiiol establece
relaciones formalmente distintas con la versi6n indigena. Constituye:

Una traduccién libre del hipotexto Libro vI, Adagios, adivi-
nanzas...)
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Una transposicién y reestructuracién subsecuente del hipotexto
tanto a nivel verbal como a nivel conceptual.

Un resumen en esparol del hipotexto.

Un texto sin equivalente en nihuatl.

Un texto traducido al ndhuatl (generalmente paratextual).

No existe una versién en espafiol correspondiente al texto
nahuatl.

En este contexto una pléiade de transformaciones primero inter-
textuales y luego intratextuales muestran de que manera un mundo
“digiere”, discursivamente hablando, a otro: transformaciones
cuantitativas (concisién, condensacién, expurgacién, extension, ex-
pansién, amplificacién), transmotivacién (motivacién, demoti-
vacién, transmotivacién), transvalorizacién (valorizacién, desvalo-
rizacién, transvalorizacién), transmodalizacién, transposicién
diegética, transfocalizacién, transpersonalizacién, transliteracién,
transfiguracién, etcétera.

¢) Transposiciones conceptuales

En su afén por traducir, resumir o transponer el texto nahuatl con-
tiguo, Sahagin reduce inevitablemente, en términos eidéticos, los
contenidos indigenas. En este proceso, el sentido indigena produci-
do por el texto ndhuatl, se ve reducido muchas veces a una simple
informacién util para los fines que persiguen los espafioles. Al com-
parar Huitzilopochtli con Hércules, a Tlazolteotl con Venus, la fau-
na y la flora mexicana con sus homélogos europeos; al traducir o
producir sintagmas perifrasticos que tratan, a veces en vano, de dis-
cernir el sentido de un concepto nihuatl, la versién en castellano
busca identificar e informar, comprender y explicar.

d) Comprender y sentir

Como lo expresa el vocablo nahuatl mati el cual significa a su vez
“saber y sentir” la cognicién indigena precolombina no abstrae el
objeto por conocer de la dimension sensible del sujeto conocedor.
El lugar donde se realiza esta fusién cognitiva es el mito.

Si bien el mito, como cualquier cognicién trascendental, representa
una salida de la totalidad inmanente del mundo, mantiene sin embar-
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go una cierta forma de umbicalismo sensible con la dimensién esen-
cial. En el mito no existe la fragmentacién conceptual operativa de la
reflexién sino que todos los “datos” se ven integrados a una totalidad
que los “procesa” en términos diegéticos. El inconsciente colectivo teje
progresivamente una envoltura mitico-actancial, una especie de amnios
verbal que protege al hombre de los estragos psiquicos que podrian
haber causado el hecho de haber “nacido al mundo”, es decir de estar
consciente del hecho de existir y de saber que se va a morir.

Este amnios'® verbal “secretado” casi organicamente por el incons-
ciente colectivo tiende a restablecer el equilibrio “bio-légico” alterado
por la irrupcién de la conciencia humana en un mundo de la inmanen-
cia regido por una cognicién genéticamente heredada (el instinto) que
no implicaba todavia una ruptura con el mundo.!!

Para que el objeto no se distancie del sujeto en el proceso de
aprehensién cognitiva, el sistema simbélico que estructura dicha
cognicién tenderd a mantener esta fusién cognitiva mediante sig-
nos “sensibles”. En esto, el discurso indigena se diferencfa notable-
mente del texto en espafol de Sahagtn que busca una comprensién
mas que una aprehensién sensible de los contenidos. En términos
generales, a nivel semiolégico, el hipertexto espafiol privilegia el
signo l6gico mientras que el hipotexto nidhuatl, atn en su exilio gra-
fico, busca todavia conmover mediante la expresividad de sus
significantes.

En términos generales el hipertexto espafol y el hipotexto
nahuatl se oponen segin polaridades establecidas por Guiraud:'?

Signo logico Signo expresivo (ndhuatl)
convencional . natural
arbitrario motivado
homolégico analégico
objetivo subjetivo
racional afectivo
abstracto concreto

general singular
transitivo Inmanente
selectivo total

9 Segtin la expresnon del filésofo francés Maurice Merleau-Ponty

10 Comparamos aqui metaféricamente el tejido verbal mitico a la bolsa amniética que
envuelve el feto dentro del vientre materno.

1 “La verdadera muerte de Moctezuma 117, en Revista de la Universidad de México, Méxi-
co, UNAM, 1988, v. 569.

12 Cf. Pierre Guiraud. La semiologia, p. 17.
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4. ANALISIS COMPARATIVO DE LAS VERSIONES DEL CAPITULO 15

El texto “contenido” en el capitulo 15 del libro XII remite a un acto
elocutorio por parte de un informante que habfa tal vez presencia-
do la salida de Iztapalapa de los espafioles cuando emprendian el
camino rumbo a Tenochtitlan. Dicho testimonio captado “en vivo”
por el recopilador fue consignado grificamente, y quizis, transcrito
varias veces antes de figurar en su forma definitiva en nshuatl, en
espafiol y en imégenes en la Historia general de las cosas de la Nueva
Esparia.

En el proceso, el enunciado se despojé inevitablemente de los
elementos suprasegmentales (tono, gestos, timbre, presencia fisica)
que integraban la enunciacién. Atraves varias etapas de transfor-
maci6n grafica y fue integrado en ultima instancia por Sahagiin al
libro X11 como capitulo 15 de la Historia ya “envuelto” en el paratexto
que constituyen los titulos, subtitulos, prélogos y férmulas introduc-
torias que lo anuncian.

Ahora bien nos podemos preguntar si el discurso del informan-
te fue exclusivamente mneménico-oral o si se enuncié con el apoyo
pictogréfico de un libro indigena que retuviera en la semiética de su
imagen el texto correspondiente. Sea lo que fuere, el hipertexto que
se presenta al lector consta de un texto manuscrito en nahuatl, el
cual constituye la transcripcion del testimonio del informante, un
texto en espanol que resume lo que contiene la versién nihuatl y
una serie de imagenes que ilustran el texto nahuatl en un mismo
orden secuencial. Dichas imagenes parecen “brotar” del texto nahuatl
pero podrian también derivar de imagenes propiamente indigenas
que hubieran captado el acontecimiento.

El informante estuvo quizis presente, un dia de 1519 cuando las
huestes espafiolas salian de Iztapalapa para dirigirse a México-
Tenochtitlan. La instancia de la elocucién del texto tiene lugar en
México segin lo sugiere la expresion: ...oalcalaqujzque nican Mexico
“...se pusieron en movimiento para entrar aqui a México”.

La estructura global de esta secuencia expresiva oral no es del
todo asequible puesto que el texto fue aparentemente decapitado
para integrarlo mejor al esquema enciclopédico del manuscrito es-
paiiol. En efecto, pasamos abruptamente del capitulo 14 que trata
de lo que pasaba en México a las peripecias de la salida de los espa-
fioles en Iztapalapa. La leyenda que encabeza el capitulo busca efec-
tuar la transicién a nivel referencial pero degiiella verdaderamente
el texto en términos formales. De hecho el texto el manuscrito arranca
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sobre conjunciones de coordinaci6n y adverbios de tiempo que en-
lazan oraciones sin sujeto, lo que hace pensar que algo venia antes:

Auh njman ic ic oalolinij, in ie ic oalcalaquizque nican Mexico, njman ie ic
MOCeCencaod. ..

Y luego ya se ponen en movimiento para venir aqui a México, luego ya
se arreglan....

El uso repetido de njman “luego” en las primeras frases del tex-
to, tipico de la lectura de los cédices pictograficos que avanzan glo-
sando los grupos glificos esparcidos sobre la hoja, podria indicar
eventualmente que la elocucién del texto se realizé con un apoyo
pictografico antes de que la oralidad propia de la narracién tomara
su vuelo.

Sea lo que fuere el movimiento del texto es claro: un testigo
ocular ve pasar delante de él al ejército conquistador que se dirige a
México-Tenochtitlan. Enumera sucesivamente todo cuanto pasa de-
lante de él desde la vanguardia hasta los dltimos cafiones, capturan-
do el momento fugaz draméticamente vivido en una red expresiva
que “reanima” el pasado y permite la anamnesis mediante el resur-
gimiento sensible que determina el relato.

El informante vio, 0yé, toco, sinti, olié, y buscé restituir en la
dimensién expresiva oral, las imagenes, sonoridades y sensaciones
que percibié quizis en la realidad.

a) éHubo un codice que apoyara el relato descriptivo?

“Todas las cosas que conferimos me las dieron por pinturas, que
aquella era la escritura que ellos antiguamente usaban y los
gramaticos las declararon en su lengua, escribiendo la declaracién
al pie de la pintura”.!3

Parece dificil imaginar que un texto tan fluido y expresivo haya
brotado de una lectura de imégenes y no de una vivencia propia del
informante. Sin embargo la afirmacién de Sahagun asi como ciertos
indicios permiten suponer que el testimonio original se hizo en base
a un libro indigena que reproducia pictéricamente el acontecimiento.

13 Cédice Florentino. Prélogo al libro 11.
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La numeracién de los parrafos

Es poco probable que la numeracién de los distintos parrafos de
este capitulo se haya efectuado en la etapa gréfica de organizacién y
correccién de los textos. Dicha numeracién no aporta nada a este
nivel y por otra parte, si fuera el caso, se habria conservado el prime-
ro de ellos: Inic ce tlamantli, probablemente suprimido en el momento
de integrar el capitulo dentro de su conjunto grifico definitivo.

La enumeracién ordinal de los grupos podria pertenecer a una
instancia oral de enunciacién ya que el hecho de numerar las partes
tiene un caracter mnemonico y permite no olvidar a ninguno. Sin
embargo es muy probable que la numeracién corresponda a la per-
cepcién sobre un cédice de grupos de iméagenes que se tienen que
glosar o leer. En este caso dicha numeracién tiene un caricter deictico
en relacién con la imagen que se lee.

.0s deicticos

Los deicticos son elementos segmentales (palabras) o suprasegmen-
tales (gestos, sonidos, prosodia, etc.) que “indican” o enfatizan la
referencia a algo sin siempre evocar nominalmente el referente. El
pronombre demostrativo por ejemplo tiene un valor deictico supe-
rior al adjetivo demostrativo. Para que se produzca un deictico tiene
que haber un referente implicito o a la vista.

Encontramos muchos deicticos en el texto considerado lo que
nos hace pensar que un referente pictérico generaba esta modali-
dad discursiva, por ejemplo:

- Iehoantin i in cavallos “Ellos +in, los caballos”. Al deictico
iehoantin, “ellos” se anade aqui el morfema demostrativo in,!* intra-
ducible que enfatiza el hecho de indicar. Si iehoantin constituye un
deictico que puede surgir de una instancia oral de elocucién, iehoantin
in es muy probablemente un deictico demostrativo que se refiere
a un referente tangible que bien podria estar a la vista: la imagen
de un libro de pinturas.

- no iehoantin in in chichime.

también ellos los perros...

4 “In” tiene muchas acepciones gramaticales segin su posicién en las frase y el contexto
en el que se encuentra. »
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La parataxis que muestra esta expresién en relaciéon con lo que
precede asi como el deictico pronominal iehoan “ellos”, permite
pensar que fue la imagen de los perros en el cédice la que hizo
“bifurcar” bruscamente la enunciacién, de una descripcién de in-
quietos jinetes a la de los caninos, y no una dindmica oral de enun-
ciacién.

nyman

njman “luego” es un adverbio de transicién temporal que aparece
frecuentemente en textos de indole oral. Sin embargo en el texto
aqui aducido, la frecuencia y la sistematizacién de su aparicién ha-
cen pensar que constituye el paso de una escena a otra en términos
espaciales. Por ejemplo, en el primer parrafo, entre la escena que
describe a los soldados de infanteria que se visten y los caballos, no
hay una consecucién temporal sino espacial. En este contexto el njman
expresa la transicién de un detalle de la imagen a otro, o de una
imagen a otra y no de un momento a otro.

{Presente gramatical de lectura de la imagen
o presente de descripcién oral?

El tiempo predilecto de la diégesis ndhuatl es el pretérito. Sin em-
bargo, €l presente se usa también a veces en un contexto oral para
reactualizar un acontecimiento pretérito y revivirlo en términos sen-
sibles. En este wltimo caso, tiene una funcién emotiva: el texto se
espacializa, se teatraliza, para incluir a los oyentes en esta vivencia
“presente”.

En las circunstancias que prevalecieron cuando se recopilaron
los textos es poco probable que este uso del presente de narracién
descriptiva fuera para lograr este efecto. El presente gramatical es
probablemente aqui un presente correspondiente a la presencia
material y a la temporalidad necesariamente presente de la secuen-
cia pictogrifica leida por el informante. Las frases figuraban al pie
de la pintura . Al desprenderse posteriormente en el momento de la
transcripcién el texto de la imagen, si la lectura hubiera sido parcial
y si una sintaxis transemiética hubiese vinculado el verbo y la ima-
gen, el texto transcrito hubiera sufrido la pérdida de su referente
pictérico. Aparentemente aqui esto no ocurrid, el texto cubre per-
fectamepte la imagen y la restituye en su totalidad.



LA HISTORIA GENERAL DE SAHAGUN 221

Una secuencia actancial en pretérito irrumpe en el presente del
texto en una ocasion cuando los arcabuceros penetran dentro del pa-
lacio y disparan sus arcabuces. La pretericién fugaz de la entrada y
de los disparos que irrumpe en la permanencia del presente, expre-
sa de manera impactante la violencia del acontecimiento. Tras esta
breve diégesis, paréntesis actancial en la descripcién y alejamiento
pretérito de la dimensién presente, el informante regresa a su vi-
vencia pictérico-verbal mediante una evocacién sinestésica del humo.

El diminuto espacio textual otorgado a la diégesis pretérita y
que muestra en este contexto el predominio de la vision sobre la
accién, tiende a confirmar que el texto aqui aducido corresponde a
la lectura de una imagen.

La visién de los detalles

La evocacién de los detalles tiene un valor indicial o informativo
cuando se presenta en una circunstancia oral de enunciacién. En
este contexto se integran a la trama narrativa y pierden en cierta
manera, su valor directamente referencial. Encontramos en el texto
aqui aducido verdaderas “pinceladas” descriptivas que correspon-
den a esta nocién pero también otras que muestran una alusién di-
recta a un referente preciso, probablemente pictural.

Es el caso del Gltimo parrafo el cual describe a los cargadores
indigenas con detalles que muestran el escrutinio de la imagen por
el informante y la restitucién referencial directa que da de ella. La
diferencia asf sefialada entre los que cargan con el mecapal en la frente,
otros en el pecho, unos que llevan la carga en hangarillas, otros en
cestos, etcétera muestra una lectura de la imagen mas que una inte-
gracién indicial de los detalles a la estructura narrativa.

b) Andlisis comparativo de las versiones

La primera diferencia entre la versién original y el texto de Sahagiin
esta en los tiempos de la narracién. En la versién en ndhuatl el pre-
sente permite vivir el momento pretérito con todos sus detalles. Se
crea una atmoésfera aprehensible en términos sensibles. El texto “pin-
ta” verdaderamente el bullicio de la salida. ‘

En cambio la versién de Sahagun, articulada en la perspectiva
gramatical huidiza del pretérito y el copretérito no permite vivir el
momento en términos sensibles sino percibirlo, delimitarlo con una
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nitidez intelectual que no conmueve. El relato en nihuatl no dice lo
que estd pasando sino lo que expresa. El texto en espafiol se confor-
ma con decirlo de manera objetiva.

Texto de Sahagin

“Partieron los espaiioles de Iztapalapan todos aderezados a punto
de guerra y en su ordenanga por esquadrones”.

Texto en nihuatl

Auh nyman ie i oalolinj in ie ic oalcalaqujzque njcan Mexico; njman ie ic
mocecencaoa, moiauchichioa; moolpia, vel quyilpia in iniautlatquy: njman ie
iehoantin in in cavallos: njman ie ic motetecpana, mocuecuetilia, movivipana,
mocecepantilia.

“Y luego ellos se ponen en marcha para entrar aqui, a México: en-
tonces se preparan, revisten sus armaduras, se cifien, amarran bien sus
atavios guerreros; luego son sus caballos, que se ponen en orden, en
rangos, en filas, en lineas”.

En el planteamiento fristico de Sahagn, el texto no busca re-
crear el acontecimiento mediante el verbo sino referirlo. El
significante no tiene una densidad expresiva propia sino que remite
al referente para una mejor inteligencia de los hechos lo que se pue-
de esquematizar de la siguiente forma:

Accién: partieron de Iztapalapa
Aderezo: a punto de guerra
Ordenanza por escuadrones.

Los signos utilizados por Sahagin son objetivos, convencionales
y muy generales. No le interesa revivir el acontecimiento sino referir-
lo mediante palabras cuyo significante remite directamente a un sig-
nificado preciso sin posibilidad de expansién expresiva. El texto en
espaiiol trasciende el significante hacia un significado sin urdir una
trama formal. Dice lo que pasé con toda la objetividad y transitividad
que le permiten sus exponentes léxicos y morfémicos. El texto nahuatl
trata de imitar con recursos lingiifsticos las peripecias que confor-
maron el hecho. Para este efecto las palabras motivadas, analégicas,
concretas, afectivas entran en una verdadera efervescencia semiéti-
ca para crear un sentido sensible.
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En los preparativos para la salida que describe el texto al princi-
pio, la versién nahuatl reproduce ritmicamente, gracias a una suce-
si6n de palabras con duplicacién silabica y oclusiva glotal (mocecencaoa
“se preparan”, moiauchichioa “revisten sus armaduras”, moolpia “se
cifien”), la atmésfera febril que reina en ese momento.

El perfecto orden de los caballos se revela después en Ia
“cuadratura” de cuatro verbos cuya articulacién oclusiva en la dupli-
caci6n sildbica, marca los 4ngulos: motetecpana “se ponen en orden”,
mocuecuentilia “se ponen en rangos”, mouiuipana “se ponen en filas”,
mocecepantilia “se ponen en lineas”.

La primera imagen ilustra la etapa de pre-
paracién. No existe una composicién a ni-
vel pictérico sino que cada parte de la ilus-
tracién “traduce” verdaderamente una se-
cuencia del texto ndhuatl. Por otra parte, si
bien la imagen es de corte renacentista, el
uso algo ingenuo de la perspectiva mues-
tra que el pintor es un indigena.

Primer grupo.
2. Texto de Sahagin

“Fueron algunos de a caballo, delante a descubrir si avja alguna ce-
lada”. ,

Texto en nihuatl

Auh nauhteme in cavallos in iacattivitze, in attovitze, in teiacantivitze, in
teiacaconotivitze, in te in teiacana; mocuecueptivi, ommocuecueptivi,
onteixnamjctivi, havic tlachixtivi, nanacaztlachixtivitze, noviampa onjtztivi in
cacaltzalan, tlaixtotocativitze, onacotlachixtivi in tlapanco: '

Y cuatro caballos vienen primero, adelante vienen, en primera fila, en
primera linea, vienen a la cabeza, dirigen: se voltean, se dan la vielta
sin cesar, se ponen frente a la gente, miran en todas direcciones vienen,
mirando, voltedndose para todos lados, en todas partes, ven entre las
casas, todo examinan, ven hacia arriba hacia las terrazas.



224 PATRICK JOHANSSON K.

Ala abstraccién de “fueron algunos de a caballo delante” corres-
ponde en el texto ndhuatl la reiteracién de -uitze en cuatro de cinco
compuestos verbales que significan “a la punta”.

A la relativa imprecisién de “algunos” corresponde la realidad
sensible de “cuatro” (nauhteme).

Alaintencién explicita de “descubrir alguna celada” correspon-
de en el texto en ndhuatl el comportamiento manifiesto, verbalmente
expresado, correspondiente a dicha intencién. El texto nihuatl re-
produce desde afuera lo que se ve omitiendo (aun cuando lo sabe) la
razén de este comportamiento. Crea verbalmente la impresién de
inquietud, desasosiego correspondiente a este comportamiento y
expresa implicitamente el estado de 4nimo asi como la intencién de
la vanguardia espaiiola.

El poner cuatro verbos practicamente sinénimos y fonéticamente
muy cercanos iacattiuitze, attouitze, teiacantiuitze, tetacaconotiuitze, para
pintar la primera fila de cuatro caballos intenta reproducir verbal-
mente el piafar impaciente de los equinos antes de que inicien
fonéticamente su marcha: teyacana.

La indole sintética del idioma nahuatl que articula sobre un ra-
dical verbal o sustantivo las modalidades circunstanciales de su uso
da un gran dinamismo a la lengua, evita asi arrastrar el peso de
complementos circunstanciales repartidos en el eje lineal de elocu-
cién, y permite una verdadera explosién del sentido con todos sus
matices: nanacaztlachixtiuitze, por ejemplo, expresa el dinamismo de
las miradas furtivas y la inquietud de los soldados espanoles. La tra-
duccién al espaiiol seria: “vienen con prisa, furtivamente, viendo de
un lado y de otro”.

La “rapacidad” visual del narrador y el arte con que restituye
verbalmente lo que ha sentido en los distintos registros de la per-
cepcién humana se encontraban apuntalados, en tiempos
prehispéanicos, por todo un aparato gestual que ilustraba o comple-
taba lo que se decia. La fuerza, el orden, el dinamismo de los escua-
drones espaiioles se percibfa tanto en el contrapunto gestual que
acompaiiaba el relato que en el texto mismo. Podemos imaginar
facilmente la mimesis expresiva de la que brotaba “la cascada” de
verbos denotando la inquietud y la sospecha: mocuecueptiui, ommocue-
cueptiui... hauic tlachixtiui nanacaztlachixtiuitze, nouiampa onitztiui... “Se
voltean, se dan la vuelta sin cesar.. miran en todas direcciones, vie-
nen mirando voltedndose para todos lados, atisban err todas par-
tes...”. La vitalidad del texto se veia muy probablemente reforzada
por gestos y miradas inquisitorias que espacializaban el relato. En el
curso de su transcripcién alfabética esta dimensién mimética del
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3. Texto de Sahagiin
“Llevaban también los lebreles delante”.
Texto en nahuatl

no tehoan in chichime in Jmjtzcuinoan, iacattivitze, tlatlanecutivitze,
nenectuhtivitze, neneneciuhtivitze;

Y también los perros: sus perros vienen adelante, van oliendo todo,
Jadean, estan sin aliento.

Es factible que el texto correspondiente de Sahagun se derive
de la lectura de la ilustracién y no del hipotexto nahuatl. La versién
original, més que la posicién delantera, enfatiza en efecto el olfa-
tear y jadear de los caninos.

La inquietud febril de la vanguardia espa-
fiola no se refleja en la ilustracién pero el
movimiento de los soldados que se voltean
incesantemente se expresa mediante un
caballero manifiestamente volteado y me-
diante las cabezas volteadas de dos caballos
pintados de frente, lo que expresa pese a la
ingenuidad de su factura, el movimiento. Los
dos perros (lebreles) que preceden a los sol-
dados traducen tnicamente el sintagma
lacattiuitze “vienen por delante” sin expresar
el olfatear diligente y el jadear de los caninos.

Sea como fuere el texto de Sahagun evoca el orden general de
las columnas espaitolas mas que la descripcién particular de sus in-
tegrantes.
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4. Texto de Sahagun

No hay texto en espaiiol correspondiente.

Texto en nahuatl

yioca icativitz, iacattivitz, icel icativitz in quachpanjtl qujquechpanoa,
qujtlatlavitzotivitz, qujmamalacachotivitz, havic qujtlatlaztivitz,
mochichicauhtivitz, moquichquetztlvitz, vel mocolotilia, mocoloquetztivitz,
mocolonectivitz;

Sélo, irguiéndose, aislado viene el que lleva el estandarte, lo manipula
sin cesar, le da la vuelta, lo balancea en todos sentidos, lo hace girar:
tiene una postura viril, estd muy tieso, se endereza, parece un alacran.

Este ajetreo de la desconfianza contrasta notablemente con la
rigidez del porta-estandarte cuyo “aplomo” se vislumbra en la itera-
cién icénica del término ihea “se yergue”. En torno a este verdadero
eje, tiesamente vertical como la cola de un alacran, ondea la bande-
ra espaiola cuyo movimiento se percibe en las imigenes verbales
que lo producen: guitlatlauitzotiuitz, “quimamalacachotiuitz...” lo lan-
za, lo hace girar...”.

5. Texto de Sahagin

No hay texto en espaiiol correspondiente.

Texto en nihuatl

qujoaltoqujlitivi tepuzmaquaveque, pepetlauhtivitz, in intepuzmaquauh,
pepepctlacativitz, qujquequechpanoa, quiquequechpanotivitze, inchichimal,
quauhchimalli, eoachimalli.

Lo siguen los que llevan espadas, lucen sus espadas, deslumbran. Vie-
nen cargando en el hombro sus escudos, sus escudos de madera, sus
escudos de piel.

Después de una “jadeante” descripcién de los perros, de una
“mareadora” visién del porta-estandarte, de una imagen cegadora
de las espadad desenvainadas y de los escudos, el narrador procede
a describir a los caballeros en sus monturas.
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Tanto en la segunda como en la tercera ilus-
tracién los pliegues expresan el vaivén del
estandarte. En la tercera se traduce ademas
la posicién aislada y adelantada del por-
taestandarte asf como lo tieso de su postu-
ra erguida. Segun el texto, les siguen los
portadores de espadas los cuales o no fue-
ron objeto de una ilustracién, o aparecen
aqui provistos de lanzas y no de espadas.
En cambio los escudos de cuero se perciben
claramente. El fondo, como en las image-
nes anteriores, €s un paisaje neutro, tipico
de la pintura renacentista que permite a la
“traduccién” pictérica del texto nihuatl
plasmarse. Es interesante observar que se traducen acciones y descripciones y no
el lugar. Las casas, el palacio mas adelante, no aparecen en la imagen.

Segundo grupo.
6. Texto de Sahagin

No hay texto en espaiiol correspondiente.
Texto en nahuatl

Injc vntlamantitivitze, injc vmpantitivitze cavallos temamativitze, imjichcavipil,
imeeoachimal intetepuztopil, yoan intetepuzmaquauh inquezpa pipilcativitz in
cavallosme, cocoiolloque, coioleque, coiollotivitze tuhquin xaxamaca in coiolls,
tlaxamacan cotolli in cavallosti; in mamaga pipitzca, tlapipitzca, cenca mjtonja,
whqujn atl intechpa temo: auh in intepopugoqujllo chachapaca tlalpan, iuhquin
amulli chachapanj; auh injc nenemj cenca tlatiticujtza, tlatetecujiza:
tlacocomotza, whqujn tlatemotla, njman cocoionj, cocomolivi in tlalli in vncan
qujquetza imjcxi, yioca momamana in uncan qujquequetdivi in jmjcxi, in inma.

En segunda fila vienen los caballos cargando a los hombres. Sus chale-
cos de algodén, sus escudos de piel, sus lanzas suspendidas al cuello de
los caballos. Traen todos campanitas, llevan campanitas, vienen con
sus campanitas, las campanas parecen quebrarse, suenan. Los caballos,
los venados braman, relinchan, sudan enormemente, de ellos cae como
agua, su baba corre a la tierra, es como agua de jabén que gotea. Al
avanzar hacen un gran tronido, un gran ruido, trepidan, como si lanza-
ran piedras. Luego se agujera, se abre la tierra donde clavan sus pies,
se ve distintamente donde hincan sus pies, sus manos”.

Al 4mbito visual sucede el registro sonoro, y la frase entera pare-
ce un rumor de campanillas.
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cocoiolloque, coioleque, coiollotiuitze, iuhquin ~ xaxamaca in coiolli,
tlaxamaca in cotollr.

“Todosy cada uno, tienen campanas, llevan campanas, vienen repican-
do como si se quebraran las campanas, las campanas suenan”.

El sudor y la espuma de los caballos, asi como el trepidante rui-
do de sus cascos, se queda grabado en la memoria del narrador de
manera indeleble, en imégenes y en palabras inolvidables, mientras
que el suelo mexicano resiente como una herida la presencia ex-
tranjera.

Cocomoliui in tlalli in uncan quiquetza imjcxi

“La tierra se abre donde clavan sus pies”.

Las imdgenes siguientes representan el se-
gundo grupo de caballeros. Ilustran esen-
cialmente la secuencia verbal referente a las
campanitas que llevan los caballos sin dejar
de evocar los escudos de madera y de cue-
ro. El relinchar de los caballos y el sudor
que cae de sus flancos estd magistralmente
traducido en la segunda imagen mediante
los signos tipicamente indigenas que son las
volutas y el glifo correspondiente al agua.
El piafar de los equinos se ve también ex-
presado de manera dindmica. Resulta inte-
resante observar que faltan las campanitas
en la parte trasera del caballo de la segun-
da imagen. Quizds esté inacabada, pero lo
mis probable es que la imagen siendo una
traduccién pictorica del texto ndhuatl, si-
gue su secuencia: cuando ya no se habla de
las campanas no es necesario volverlas a
pintar sobre el caballo.
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Tercer grupo.

7 Texto de Sahagin
No hay texto en espaiiol correspondiente.

Texto nahuatl

Injqu epantin tepuztlavitoleque, tepuztlavitoloanj inmac onotivitz in tepuztla-
vitolly, tlaeiecotivitze, tlatlaieecotivitze, qupixcatzitztivitze. Auh in cequjntin
qujquechpanoa, qujquequechpanotivitze in tepuztlavitolli: auh in inmjcon
iniomotlan pipilcatiuh, inciacacpa quiqujztiuh, vel tetentiuh, cahcacatzcatiuh
in mjtl, in tepuzmjtl, imjichcavipil, intlanquac ahacitiuh, vel titilaoac,
vellatepizgotl, ixachi titilacpopul, iuhquin tepetlatl: auh in intzontecon ic
quimjlivi ¢an no ie in jcheavipilli, yoan inquequetzal imjcpac conquequetztivi,
xexeliuhtiuh, momoiaoatiuh.

En tercer lugar, vienen los ballesteros, los que disparan los arcos de
hierro. En sus manos estan las ballestas: van ensayando, van probando,
van apuntando. Otros, sobre el hombro, van portando y llevando su
ballesta. Y el carcaj del lado pende, bajo sus hombros va colgando.
Lleno y repleto va de flechas; con flechas de hierro va lleno. Ellos, su
chaleco de algodén, hasta la rodilla les llega: gruesos y fuertes, bien
densos como de tepetate.Y en su cabeza vienen portando, también un
casco con algodén. Y en la cima han colocado plumas de quetzal que se
dividen y caen de un lado y de otro.

La descripcién de los ballesteros consta de tres fases dentro de
un mismo parrafo que corresponden probablemente a una orden
de percepcién visual. Primero se evoca al hombre mediante dos
sustantivos, uno en plural: tepuztlavitoloque, literalmente “los posee-
dores de ballestas”. El segundo en singular, formado sobre un verbo
tepuztlavitoloa “disparar con ballesta”. Teputlavitoloani seria entonces
literalmente “el disparador de ballesta” cuyo sentido seria el mismo
que el primero pero con un matiz distinto.

La duplicacién del sustantivo corresponde a la dindmica des-
criptiva de los antiguos mexicanos, sin embargo el hecho de que el
segundo término se encuentra en una relacién distictica con el pri-
mero (plural / singular) puede hacer pensar que no se trata en este
caso de una duplicacién expresiva sino metalingiiistica: el informante
busca precisar su idea para dirimir cualquier ambigiiedad.

El arma mortifera presente en el lexema representante de los
individuos (tepuztlavitoleque) se desprende de él en la oracién siguiente
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para volverse el sujeto de un verbo circunstanciado: “en sus manos
se agitan las ballestas”. Sigue la actividad febril de los ballesteros
que blandecen el arma, fingen disparar, apuntan, sin detenerse en
su avance como lo expresa el término wuitze.

Algunos ballesteros tienen el arma al cuello y en su flanco cuel-
gan los carcajes repletos de flechas. Cuatro verbos con sufijos
direccionales “pintan” el ominoso movimiento potencial de los dar-
dos alli guardados: pipilcatiuh, qujqujztiuh, tetentiuh, cahcacatzcativh,

De las armas, la mirada del informante se desliza hasta los cha-
lecos protectores ichcahuipil descritos en términos tactiles: “espesos,
duros, densos, como tepetate”.

Las plumas de la cabeza a su vez se yerguen y dividen mediante
tres verbos con duplicacién del radical y sufijo direccional.

La primera imagen de las tres que ilustran
este parrafo muestra los ballesteros portan-
do y apuntando sus ballestas conforme al
esquema verbal.

La segunda ilustra el cargar de las ballestas
sobre el hombro y muestra los carcajes lle-
nos de flechas siguiendo asimismo el texto
verbal.

La tercera rectifica las dos primeras y pinta
los chalecos protectores (ichcahuipil) asi
como las plumas sobre las cabezas. Ya no
tienen el carcaj y las flechas. La secuencia
pictérica muestra claramente la labor del
pintor y su traduccién pictérica progresiva
en funcién de dicha lectura. En efecto, como
| en el caso de los carcajes y de las flechas
{ Zﬂ J que no aparecen en la primera imagen y
Ry Lr desaparecen en la tercera, los chalecos y las
) S plumas se pintan tnicamente cuando el tex-
to ndhuatl hace alusién a ellos.
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La secuencia verbal es l6gicamente lineal y la descripcién de las
escenas y de los personajes tienen que adoptar un orden de suce-
sién. En cambio si la ilustracién obedeciera a una semiética de la
imagen deberfa tener todos los componentes en la misma represen-
tacién. El hecho de que se afiadan o se modifiquen por partes, mues-
tran que las ilustraciones siguen el orden verbal de la versién en
nahuatl. '

En este caso en vez de una séla ilustracién que contuviera los
distintos elementos enunciados en nihuatl, el pintor realizé tres
imégenes e hizo aparecer y desaparecer los elementos como en el
texto.

Cuarto grupo.

8 Texto de Sahagin

No hay texto en espaiiol correspondiente.
Texto en nahuatl

Injc nappantin ¢an no iehoantin in cavallotin, can ie no iuhquj in innechichioal
in juh omjto.

El cuarto grupo es también de hombres de a caballo. Es semejante su
atavio a los que arriba ya se dijo.

El parrafo correspondiente al cuarto grupo de jinetes esparioles
remite a otro ya considerado si nos atenemos al texto. Es probable
que la versién original en nihuatl lo describiera detalladamente de
la misma manera que los otros, y que una correccién subsecuente lo
haya hecho desaparecer sustituyéndolo por un paratexto de corte
espaiiol.

La decision de no consignar la descripcién del cuarto grupo quiza
por su parecido con un parrafo anterior podria haberse tomado en
el momento mismo de la transcripcién pero es dudoso. En efecto, la
repeticién, la reiteracién y todo tipo de acumulacién son partes
constitutivas del discurso ndhuatl. La l6gica espafiola, en cambio,
suprime lo que se reitera en aras de una inteligencia del hecho, y
remite, como en este caso, en un parrafo anterior mediante un
paratexto: in iuh omito “como ya se dijo”.
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Quinto grupo.
9 Texto de Sahagin

No hay texto en espaiiol correspondiente.
Texto en nahuatl

Injc macujllamantli iehoantin in matlequjqujceque, in matlequjqujcoany,
qujquequechpanoa in matlequiqujztli; cequintin qujtecativitze. Auh in jquac in
ocalaqujco in vei tecpan, in tatocan; qujtiazque, qujtlatlozque in matlequjquyztli,
ie oncuecuepon], ie oncuecuepoca, xixitica, tlatlatzing, oaoalaca, poctli moteca,

poctli moteteca, poctica tlaioa in poctli centlalli momana centlalli moteca: injc
xoqujiac teixivinti, teiolmoiauh:

El quinto grupo es de los arcabuceros. Los que disparan los arcabuces.
Llevan al hombro el arcabuz, algunos apuntan adelante.

Cuando ya entraron en el gran palacio, en el lugar de gobierno, dispa-
raron, dispararon varias veces los arcabuces. Retumban, se abren, echan
chispas, hacen estruendo, y el humo se extiende, se difunde: el humo
se extiende, anochece (por) el humo. El humo se esparce, el humo se
ensancha, apesta, entra a la cabeza, a todos marea.

Como para el tercer grupo, los arcabuceros se evocan mediante
un termmo cuantitativo nmtlequ]qu]ceque “los poseedores de balles-

tas” y otro cualitativo matlequjqujcoanj “el que dispara con arcabuz”
con la misma distaxis: plural / singular.

Observamos en este parrafo un cambio brusco en el tiempo de
la narracién, del presente de la descripcién a un pretérito de accién.

Auh in jquac in ocalaqujco in vei tecpan, in tlatocan; qujtlazque, qujtlatlazque
in matlequjquyztli...

Y cuando vinieron a entrar en el gran palacio, en el lugar de gobierno,
dispararon, dispararon varias veces los arcabuces.

El pretérito de accién irrumpe en el presente de narracién como
los arcabuceros en el palacio. Después de este “avance” diegético a
cargo del pretérito, la descripcién de lo que esta ocurriendo continiia
con una serie de verbos en tiempo presente que movilizan los cinco
sentidos y reviven la escena de manera sinestésica: el “florecimiento
igneo'® de cueponi y cuepopoca el trueno ensordecedor de tlatlazini, de

15 Los antiguos mexicanos no conocfan las armas de fuego antes de la llegada de los
espaiioles y por lo tanto no tenian un término que correspondiera al disparo. Utilizaron el
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oaoalaca, La difusion del humo en la oracion: hactli maleca, poctls moteteca,
poctica, taioa in poctl ..., por fin el hedor verbal de xoquiac”

Los dos altimos vocablos son verbos en Pretérito que remstauran
la conunuidad actanaal: los indige
nas se desmavan comao resultado de
los disparos de arcabuces

El paisaje nesire desaparece en la siguien-
b P.'I.I.l tar cabida PrEEOTICa al lr-.r|.|| 10, FhtY-
te del esquema narvativo del texeo ndlnatl
Vemos a nnos soldados que llevan su arca
bz en el hombro, otros que o blandecen
por delante, y otros por fin gue disparan
La disparidad wcénica con responde una ver
masa la mraduceidn literal’ U realiza Ia

imagen del texto wihuatl . En ver de pro-

ducir tres II':I.'I:.-.I. nes, el Haliculo ot licre re-

unir las modalidades actanciales del pexto
ot und sola en este casg, alectando asings
me o wnidad de lomagen en términes de . DIMposicion

Al final:

Sahagtn reconoci6 a Cortés en la retaguardia y lo evoca nominal-
mente mientras que el texto nahuatl se limita a identificar un jefe de
guerra: Tlacatecatl

Texto. de Sahagan

“Yva en la retaguardia don Hernando Cortés con otros muchos espa-
fioles todos armados y en su ordenanca”

Texto en ndhuatl

auh ga tlatzacutiuh, tetzinpachotivh in iautachcauh in ma wuhquj tlacateccatl
momati in iautlatoanj, in iautecanj, cololhujtivi, qujtepevitivi, qujtzcactitivi,
qutlamatilitivi, qujtzatzacutivi in jtiacaoan, in itlavicecaoan, in Jjmanan-
qujlloan, in ma wuhquj quaquachictin, in ma iuhquj otomj in jchicavilloan,
in jnechicaoalhoan, in jnetlaquechilhoan, in Jtlaxilloan altepetl, in jiolloan, in
Jtetzonoan:

verbo cueponi, literalmente “florecer” (hablando de una planta) estableciendo una analogfa
visual entre la apertura de una flor y la expansién del fuego cuando sale del arcabuz.
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Y viene al final, como cerrando la marcha, su capitan, que es algo asi
como un tlacatéccatl.

Es diestro el jefe de guerra, el capitan. Vienen rode4andolo, vienen cer-
candolo, se aprietan en torno de €l, sus capitanes, sus guerreros, sus
asistentes.

Son como quaquachictin, u otomes del pueblo. Estos son sus hombres fuer-
tes de Cortés, los ayudantes que lo sostienen, los que hacen la fuerza de
su mando: que son el centro de la sociedad.

Asi como los esparioles identifican y asimilan el otro a lo que
conocen en el marco de sus valores propios, losindigenas “pintan” a
Cortés (sin nunca nombrarlo) y a sus seguidores en términos que se
aplican a los jefes militares nativos: tlacatecatl, quaquachictin, otom.

Con el sufijo -tiuh, los verbos tlatzacua y tetzinpachoa expresan el
avance inexorable de los espafioles movido por su “jefe de guerra”:
iautachcauh verbalmente encarnado en cuatro sinénimos.

Un sentimiento de “montén” y de bullicio surge de la intrincada
acumulacién de verbos y sustantivos que describen a los jefes que
rodean Cortés y su movimiento incesante.

Cololhujtivi entrafian los radicales colotl "alacran”, y olhuia el cual
denota el movimiento ollin pero también la idea de “bola” en el
sentido mas prosaico de la palabra mientras que el omnipresente
tivui mantiene el discurso en movimiento.

En qujtepeuvitivi literalmente “hacen una montana en torno a el”,
la idea de proteccién es inconfundible. En qujtzcactitivi, cactli” 1a san-
dalia de obsidiana esta presente y expresa como qujtlamatilitivi “le
obedecen”, la subordinacién de los soldados de alto rango.

La forma posesiva en la que se enumera a los que lo rodean
permite articular dicha enumeracién en torno a un eje: Cortés,
gramaticalmente expresado mediante el adjetivo posesivo =i , y sub-
raya asimismo la subordinacién funcional de los guerreros espaio-
les a su jefe:

itlavicecaoan, ”sus pilares”

jtlaxilloan, “sus flancos”

Jiolloan, “sus corazones”

jchicavilloan, “sus (hombres) fuertes”

inechicaoalhoan, “sus (hombres) intrépidos” ]

De Cortés, la enumeracién posesiva se desliza insensiblemente
hacia el eje del pueblo: y el posesivo i- de la enumeracién siguiente
se refiere al altepetl, a la nacién.

Jnetlaquechilhoan, “sus pilares”
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jtlaxilloan, “sus flancos”

Jjiolloan, “sus corazones”

Jtetzonoan, “ sus fundaciones”

Mediante esta “gravedad” posesiva, la constelacién de los jefes
de guerra espaioles conforma el mundo del invasor en torno a su
eje: Cortés y lo que representa en este momento, la nacién espaiiola.

La imagen se divide aqui en dos partes. Se
expresa primero la idea del jefe de guerra
en la retaguardia mediante el caballero (Cor-
tés) que sigue a los arcabuceros. Luego ve-
mos al mismo caballero rodeado de sus ca-
pitanes. Al final se puede observar a los
guerreros indigenas aliados.

Los guerreros nativo:
Texto de Sahagtn

“Yvan muchos indios de guerra. Con todas sus armas muchos
tlaxcaltecas y vexotzincas”.

Texto en nahuatl

njman ie ixqujch in aoatepeoa, in tlateputzcatl, in tlaxcaltecatl, tliliuhqujtepecatl,
in vexotzincatl: tlatoqujlitivitz moiauchichiuhtivitze imjichcavipil, inchichimal,
intlatlavitol, inmymjcon tetentiuh, cacacatzcatiuh in totomjtl, cequj chichiquylli,
cequj tihpontli, cequj itzmjtl momamantivi, motenvitectivi, motenpapavitivi,
tocujleuhtivi, tlatlanqujquyztivi, moquacuecuechotivi. ‘
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Luego los moradores de los pueblos detrds de las montanas: los de
Tlaxcala, los de Tliliuhquitepec, €l de Huexotzinco, los vienen acompa-
fiando, vienen ataviados como guerreros, con sus chalecos de algodén,
con sus escudos, con sus arcos, con sus carcajes, van bien llenos. Sus
dardos estdn hinchiendo los carcajes algunos con puas, algunas tienen
puntas de madera, otros son chatos y algunos tienen punta de obsidiana.
Van avanzando en hileras, van dando gritos de guerra con el golpear
de sus labios, van haciendo gran algarabia. Se revuelven como gusa-
nos, van silbando, van agitando sus cabezas.

Sahagun no sigue la secuencia del texto ndhuatl ni la de las ilus-
traciones en su breve descripcién de los que vienen con Cortés. Evo-
ca primero al bagaje y a la artilleria y luego a los “indios de guerra”.
Alteramos aqui este orden para efectuar la comparacién con el texto
nahuatl correspondiente.

La descripcién en castellano de los guerreros es muy pobre si la
comparamos con la versién en nihuatl. El interés de Sahagan es
visiblemente de indole informativa y no expresiva.

A la “ordenanza” espafola sucede el bullicio ecléctico de los
nativos, ordenado sin embargo en el relato de lo general a lo parti-
cular: “los que viven detris de las montafas”, las naciones indige-
nas, los atavios, las armas, y una descripcién detallada de los tipos
de flechas cuya variedad se expresa mediante la repeticién de cequintin
“algunos”. Después de describir lo que son, el informante expresa
lo que hacen los aliados nativos de los espaiioles. La rapida sucesion
de los sintagmas verbales construidos sobre el eje de progresion tivus
asi como su sentido crean una sensacién de alboroto, de animacién,
que difiere notablemente de la agitacién inquieta de los espafioles.

Vienen después los guerreros tlaxcaltecas y
huexotzincas ataviados para la guerra, con
los escudos, los arcos y las flechas puestos
en detallada evidencia. Los gritos, los silbi-
dos y las contorsiones no se ven expresados
sin embargo en la imagen. El tlahcuilo toma
aqui una cierta distancia con el parrafo que
ilustra al reproducir a los jinetes espafoles
de la columna y ubicar a los indigenas den-
tro de este conjunto.
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Los cargadores nativos
Texto de Sahagun
“Tras ellos yva el vagaxe’
Texto en nahuatl

Auh in cequintin tlamama, itacamama, cequintin tlaixquamama, cequjntin
tlaelpanmama, cequjntin tlacacaxvia, cequintin tlaoacalhuja, cequintin tlatom-
piavia,

Y algunos van cargados de fardos: cargan los fardos de su comida; al-
gunos cargan con mecapales; algunos lo llevan atados al pecho. Algunos

los llevan en hangarillas, algunos los llevan en huacales, algunos los
llevan en cestos de palma. '

Con decir “tras ellos yva el bagaje” Sahagiin habla de las cosas y
no de los hombres que retuvieron la atencién del informante indi-
gena. Lo mismo para las pesadas armas de fuego arrastradas a du-
ras penas por los nativos que se evocan mediante la abstraccién con-
ceptual “artille” (artillerfa).

El verbo (tla)mama, “cargar” reiterado a lo largo del parrafo
nahuatl hace sentir el peso de la carga asi como el sufijo verbal - tiui
expresaba el movimiento en otro contexto. Aqui también la repeti-
cién anaférica de cequintin “algunos” refuerza el sentimiento de va-
riedad en las actividades de los cargadores.

Vemos en esta imagen a los cargadores “tras
ellos” unos con el mecapal en la frente, otros
en el pecho conforme lo que dice el texto.
La imagen restituye el cacaxtli "hangarilla”,
el bulto, el huacal, y el tompiatl "cesto de
palma”.

Texto de Sahagin

“Y la artille en sus carretones’
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Texto en Ndhuatl

cequintin tlaqujmjlhuja, manozo tlaqujmjlmamama, cequintin quyvilana in
vevet, in totomaoac tlequjqujztli, quauhtemalacac oonotiuh, qujcavatztivitze
Algunos los llevan en lios atados a la espalda; algunos arrastran los

grandes, los gruesos cafiones, que en las ruedas de palo van rodando.
Vienen haciendo gran griteria.

La duplicaci6n del radical de los adjetivos yuxtapuestos que ca-
racterizan a los cafiones: vevei, “grande” y fotomaoac “grueso” o “vo-
luminoso”, afiade un peso formal al significado de las palabras.

oy i SR La dltima ilustracién muestra a los indige-
=, N cmerage nas empujando y no jalando (quiuilana)
Nl N i ), - como le dice el texto, un cafién. No se ex-
Yoot~ presan aqui los gritos que acompafian su
PN ST

esfuerzo.

TEXTO, METATEXTO Y PARATEXTO EN LA VERSION DE SAHAGUN

Descripcién de lo vivido, la versi6n original en ndhuatl de la salida de
los espafioles de Itztapalapa termina con los Gltimos cafiones que pasan
y no intenta ubicar el capitulo en el microcontexto narrativo del avan-
ce espafiol hacia México. El informante expres6 verbalmente lo que
habia visto pasar un dia delante de €], probablemente a partir de las
imégenes de un cédice, y este punto de vista fijo de la enunciacién no
contemplaba la integracion del relato a una totalidad documental.'

En cambio Sahagun, si bien apreci6 el valor formal del testimo-
nio, prefirié no detener el avance narrativo del libro XII como lo
muestra su transposicion del original al castellano. Ya comparamos
el texto de Sahagin (hipertexto) con el hipotexto nshuatl y aprecia-
mos la distancia perspectiva del pensamiento espafiol en relacién
con la versién nahuatl, y mas generalmente con lo ocurrido. A dife-

16 Existe también la posibilidad de que el texto ndhuatl haya sido truncado por razones
de espacio o de composicién grafica.
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rencia del texto nahuatl el texto de Sahagin reintegra el capitulo a
la continuidad actancial mediante un metatexto:

“Desta manera ordenados entraron a México’

Después de haber descrito de manera muy sucinta el avance de
la columna espaiiola (texto), Sahagun toma un punto de vista mas
distante para enlazar légicamente este capitulo con el que sigue
(metatexto). Por fin se refiere directamente en la versién en nihuatl
mediante un paratexto que describe su contenido:

En todo lo restante desde (sic) capitulo, no se dize otra cosa, sino el
orden que llevaron los esparioles: y los yndios amjgos quando entraron
en mexico.

En este capitulo como en muchos otros, el punto de vista de
Sahagin en su versién castellana varfa. Zurce frecuentemente el des-
garre entre los textos en nihuatl para establecer la continuidad de la
obra mediante un metatexto que trasciende la dimensién textual
del documento pero que permanece sin embargo en sus cauces
narrativos.

Otras veces el metatexto desborda dichos cauces y se vuelve un ver-
dadero paratexto al considerar de manera especifica la presentacién
de los capitulos y la indole de sus contenidos y no la historia en si.

CONCLUSION

Integrado al orden secuencial de los capitulos del libro X1, el capi-
tulo 15 constituye un colchén descriptivo entre los relatos conteni-
dos entre los capitulos 14y 16. En estos dltimos prevalece la diégesis
y el tiempo gramatical es el pretérito. Es sin duda un criterio tematico
el que incit6 a Sahagiin a integrar un texto transcrito anteriormente,
probablemente cuando recopilaba testimonios de la conquista, a la
secuencia correspondiente al avance de los espaiioles hacia México.
El texto en ndhuatl ilustra de manera impactante este avance adin
cuando es, en términos narrativos, algo heterogéneo en relacién
con lo que precede y lo que sigue.

Es quizas esta heterogeneidad la que incit6 a Sahagiin a resumir
y a referir y no traducir el texto ndhuatl. Ademas de la dificultad que
representaba la traduccién de un texto expresivamente tan rico, este
hubiera interrumpido la progresién légica de los capitulos y desvia-
do la atencién del lector.



240 PATRICK JOHANSSON K.

La intencién de Sahagiin en la parte redactada por él en caste-
llano, es establecer una “relacién” de lo que figura en la parte origi-
nal nahuatl. Si bien existe un vinculo referencial con el texto ndhuatl
en cada folio, el eje de progresién del texto espaiiol es relativamente
auténomo. En este caso, Sahagiin no quiere alterar el avance narra-
tivo de los espafioles hacia México con la traduccién de un testimo-
nio dentro del contexto pero fuera de la estructura prevista para la
versién en espariol.

Avin cuando se ordena l6gicamente en libros, capitulos y parra-
fos, la parte en ndhuatl representa una Summa, con textos de diversa
indole. En cambio, la versién de Sahagtin busca en general reducir
esta disparidad textual y establece una relacién, con toda la distancia
perspectiva que esto implica.

Las ilustraciones de la obra nada deben a las pinturas del cédice
que autentificé la declaracién del informante. Como lo observamos
mas que ilustrar, “traducen” detalladamente los parrafos del texto
nahuatl. Es posible que Sahagiin se haya inspirado parcialmente en
ellas para redactar su resumen.

Las imagenes que ilustran el relato resultan pobres en relacién
con lo “pictérico” del texto ndhuatl. Se percibe mas el acontecimiento
mediante las pinceladas verbales del informante que por las ilustra-
ciones del libro. El movimiento febril e inquieto, el colorido y el
dramatismo de las escenas que el texto expresa no aparecen en las
imégenes.

En términos generales el resumen de Sahaguin y el texto ndhuatl
representan, cada uno, su cultura. A la necesidad de revivir los acon-
tecimientos en su particularidad concreta mediante un texto, en una
implicacién sensible sin perspectiva, el espafiol opone la explicacién
légica y naturalmente distante de los contenidos. Mientras que el
narrador indigena busca revivir el momento a través de un texto
que intenta practicamente sustituirse a la realidad, el texto espaiol
no se interesa mas que a los hechos objetivos mediante un lenguaje
tan distante como transparente.

La expresion oral de los pueblos nahuas prehispénicos tuvo sin
duda alguna un gran valor estético. Reacia en desaparecer después
de haber entregado su significado, la palabra buscaba vivir eterna-
mente en su forma. El decir no moria en lo dicho, ni el sentir en lo

comprendido.
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CO-OCCURRENCES ‘2-UPLES’ DANS LE TEXTE NAHUATL
: DU CODEX DE FLORENCE

MARC EISINGER

Object

Létude suivante se propose de présenter 'ensemble des “2-uples”,
significatifs du Codex de Florence, triés par ordre de fréquence
décroissante. A cette fin, jai utlilisé un programme mis au point par
’ECAM (European Center for Applied Mathematics) d'IBM France
qui permet de repérer ces couples, triplets et quadruplés.!
Toutefois, le lancinant probléme de I'orthographe cahotique de
Codex de Florence s’est encore posé. J’ai donc utilisé le texte
informatique dont je dispose et auquel j'ai appliqué les
transformations suivantes que j'ai discuté par ailleurs:

J—=1

Y1,

S—=>X,

Suppression des H sauf CH, PH ou H final,
7 — vN sauf 9N (v = voyelle),

Q0 - QuA '

M final - N,

NP —-> MP,

Ce > Ce,

10. Ci > Ci,

11. QZ — QUE,

12. Q’et 0— QUI,

13. U — O sauf dans QU, UI UE, UH.

Figure 1. Transformations orthographe réelle — orthographe canonique

OO U R N

! Je tiens a remercier vivement Pierre Parisot de 'ECAM dont la compétence et la
patience semblent sans limites.
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D’autre part, j’ai exclu du texte exploré tous les signes de
ponctuation et un ensemble de mots que je qualifie de “vides” et

dont voici la liste:

a
ac

aca
acan
achi
achto
achtopa
aco
aiac
alamo
aic
alocmo
amo
amono
an
anca
ano
anogo
anoce
anoco
aoc
aocmo
agan
aquen
aqui
aquin
aquique
at

atle
auh
axcan
ca

ca
Gago
cam
campa

can
can

cana
canin
canio
cap®
capitulo
catca
catepan
gatepan
cenca
cequi
cequin
cequintin
cuel

cuix
eeoantin
i

i7

ic

icoac

ie

ieatl
leeoatl
ieica
ieoantin
ieoatl
ieoatll
1euatl

in

ini

nic

inin
intech
intechpa
intla

10an
ipampa
ipan

igc

iquac
itech
itechpa
itla

itlan

itoca

uh

ui

iuian

uin

iuqui
luquin
ixquich
ixquixh
ixquichtin
izcatqui
ma
macagomo
macamo
manogo
miec
mitoa
motoaia
moch
mochi
mochintin
much
muchi
muchintin
ne

nel
nepantla

nepapan
nic.
nican
nima
niman
niman
no

nogo
nouian
oc

ompa
on

onca
oncan
parrapho
qualli
quen
quenami
quenin
quenman
quin
tepan

tl

tla

tle

tlei

tlein
ueca

uel
ueiac
uel

ueli

uh
umpa
unca
uncan
uncan
uncn
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A titre d’exemple voici le premier chapitre du livre 1

Jranc ce capitulo yntechpa tatoa, yn oc cenca tlapanauja teteuh: yn
quinmoleutiaia, yoan yn quintlamanjliaia, yn ie vecauh. Vitzilubuchtli; can
maceoalli, ¢an tlacatl catca: naoalli, tetzaujtl, atlacacemelle, teixcuepany:
quijiocotanj in iaotutl, iaotecanj, iaotlatoanj: ca itechpa mjtoaia, tepan
qujtlaga yn xiuhcoatl, in mamalhoaztls, g. n. taotutl, teuatl, tlachinolli. Auh
yn jquac ilhwjquixtiloia, malmjcoaia, taaltilmjcoaia: tealtiaia, yn pochteca.
Auh ynjc muchichioaia: xiuhtotonacoche catca, xiuhcoanaoale, xiuhtlalpile,
matacaxe, tzitzile, oiuoalle.

et voici ce méme texte une fois appliquées les transformations
orthographiques et les exclusions:

ce tlatoa tlapanauia teteuh quinmoteotiaia quintlamaniliaia uecauh
uitzilobochtli maceoalli tlacatl naoalli tetzauitl atlacacemelle teixcuepani
quitocoians iaviotl iaotecant iaotlatoani quitlaga xiucoatl mamaloaztli q n
waoiotl teoatl tlachinolli iluiquixtiloia malmicoaia tlaaltilmicoaia tealtiaia
pochieca mochichioaia xiutotonacoche xiuocoanaoale xiutlalpile matacaxe
tzitzile otooalle.

Cest donc sur ces textes transformés que j’ai utilisé le programme
de ’ECAM.

La présentation est la suivante:

xx aaaaa. ....: LL-PP, LL-PP (n), LL-PP

N

ou
xx est la fréquence,

aaaaa....., 1a séquence de mots,
LL, le nimero du livre en chiffre romains (de I 2 XII)
PP le numeré de la page dans le livre, en chiffres arabes.

Si sur une page, il y a plus d’une occurrence de la séquence de
mots, le nombre d’occurrences est noté entre parenthéses: (n).

Rappelons que les références Livre/Page sont celles de I'edition
du Codex de Florence par Charles E. Dibble et Arthur J. Anderson.
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2-UPLES

LA LISTE CI-DESSOUS DONNE LA LISTE DES COUPLES PAR ORDRE
NUMERIQUE DECROISSANT, JUSQU’A LA FREQUENCE 4

165 thogque naoaque, 1-24, 1-25(3), 1-26,
I11-51, 111-52, 1I1-53, I111-61, H11-62, II-
63, IV-23, IV-62, IV-63, V-184, VI-31, VI-
32(4), VI-33(2), VI-34(3), VI-36, VI-
47(2), VI-48, VI-49, VI-50(4), VI-51(2),
VI-52, VI-57(3), VI-61(2), VI-62, VI-
64(2), VI-67(2), VI-72, VI-73(2), VI-
74(2), VI-76, V1-79, VI-84(3), VI-85(2),
VI-87(2), VI-88(2), VI-90, VI-91, VI-93,
VI-95,VI-102, VI-103(2), VI-105, VI-106,
VI-107(2), VI-108, VI-109(2), VI-110, VI-
113(2), VI-114(2), VI-116(2), VI-121, VI-
130, VI-135(2), VI-136(2), VI-137(2), VI-
138(3), VI-141, VI-142, VI1-144, VI-145,
VI-147, VI-151, VI-153(2), VI-154(2), VI-
155, VI-158, VI-160, VI-167, VI-168, VI-
169, VI-171, VI-172(2), VI-176, VI-177,
VI-179(2), VI-180, VI-181(2), VI-184, VI-
185, VI-186(3), VI-187(2), VI-189, VI-
190, VI-191(2), VI-193(2), VI-195(2), VI-
196, VI-202, VI-213, VI-214(2), VI-215,
VI-216, VI-217, VI-251, IX-12, IX-13(2),
IX-14, I1X-27, IX-28, IX-29(3), IX-30, IX-
33,1X-42,IX-52, IX-53, IX-56, X-190(3),
X-194(2)

64 atl tepetl: V-3, V-4, VI-22(3), VI-23,
VI-24(2), VI-28, VI-36, VI-43, VI-47(2),
VI-48(8), VI-49(3), VI-50, VI-53, VI-
57(2), VI-58(2), VI-62, VI-63, VI-64, VI-
72, VI-74, VI-75(4), VI-79(2), VI-80, VI-
81(4), VI-82(2), VI-85-(4), VI-87, VI-90,
VI-108(2), VI-114, VI-135, VI-184(5), VI-

185, VI-187, VI-244, X-176, XII-44
XI1-95.

61 totecuio tloque: 1-24, 1-25, 111-51, HI-
52, I11-63, VI-31, V1-32, VI-34, V148, VI-
49, VI-50, VI-51, VI-57, VI-61, VI-62, VI-
67, VI-85, VI-91, VI-93, VI-95, VI-103,
VI-105, VI-107, VI-109(2), VI-121, VI-
135, VI-136(2), VI-137(2), VI-138(2), VI-
151, VI-153(2), VI-155, VI-168, VI-172,
VI-179(2), VI-181, VI-186, VI-187, VI-
189, VI-190, VI-191, VI-195(2), VI-213,
VI-214(2), VI-216, VI-251, IX-13, IX-14,
IX-42, IX-53, X-190(3) :

54 ce tlacatl: 1-3, 1-16, 1-45, 1-58, 11-52(2),
11-53, 11-59(2), 11-60, I11-68, II-81,I11-93,
1195, 11I-105, 1I-114(2), I1-120, 11-147,
11-155, HI-7, 111-18, IV-103, VI-63,VI-
118, VI-136, VI-249(2), VII-4, VII-7,VII-
43, VII-55, VIII-3, VIII-30, VIII-42, VHI-
53(3), IX-52, IX:63, IX-69, XI-4, XI-7,
XI-33, X1-68, XI-70, XI-75, X1I-27, XII-
31, X11-67, X11-92, XII-111, XII-114

51 tacatle totecoe: VI-4(3), VI-7(2), VI-
8(2), VI-9(2), VI-11, VI-13(2), VI-14, VI-
17, VI-18(2), VI-19, VI-20, VI-23, VI-
24(3), VI-25(2), VI-27, VI-29(3),
VI-30(2), V1-35, VI-36, VI-38, VI41, VI-
42, VI-43, VI-44, VI-45(2), VI-48, VI-
49(2), VI-54, VI-57(2), VI-62, VI-83, VI-
184, VI-187, VI-189
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49 coztic teocuitlan: 11-105, VIII-27(9),
VIII-28(5), VIII-33(6), VIII-35(9), VIII-
87, IX-1, IX-75, X-166, X-168, X1-189,
X1-233(6), X1I-125

48 ueuetque ilamatque: 1-30, 11-106, 11-148,
I1-168, IV-17, IV-108, IV-118, VI-37, VI-
42, VI-68, VI-71, VL-77, VI-81, VI-106,
VI-113, VI-124, VI-129(2), VI-130, VI-
135, VI-136, VI-137(3), VI-143(2), VI-
145, VI-149, VI-150, VI-151(2), VI-152,
VI-179, VI-181(3), VI-183, VI-185, VI-
190(2), VI-191, VI-194, VI-195, VI-198,
VI-201, VI-213, IX-30, IX-33

45 ¢acan tleino: V1-237(11), VI-238(14),
VI-239(14), VI-240(6).

44 nelli mach: 111-52(2), IV-19, IV-103, IV-
105, VI-2, VI-7(8), VI-8(4), VI-12(2), VI-
48(2), V1-55, VI-70, VI-81(4), VI-82, VI-
93, VI-94, VI-106(3),-VI-107, VI-108(2),
VI-109(2), VI-1387, VI-146, VI-165(3), VI-
255, X-167, X-168, X1-216, X1-221.

43 uelic auiac: VI-38, VI-114, X-38, XI-
13, XI-15, XI-16, X1-27, XI1-36, XI-49,
X1-58, X1-59, X1-64, XI-97, XI1-106, XI-
110, XI-119, XI-120, XI-126, XI-135,
X1-136, X1-138, XI-139, XI-140, XI-
192(2), XI-198(2), XI-201, XI1-202(3),
X1-204, X1-205(2), XI-206, XI-208(2),
X1-209, XI-210(3), XI1-212, X1-285.

41 cuitlapilli atlapalli: 1-24, V-152, V1-2,
VI-7, V1-22, VI-23, VI-35(2), VI-36, VI-
38, VI-39, VI-41,VI-42,VI-47,VI-49, VI-
72, V1-76(2), VI-81, VI-84, VI1-88, VI-100,
VI-106, VI-108, VI-110, VI-135, VI-176,
V1-184, VI-187, VI-189, VI-244, VI-258,
VIII-41, VIII-42(2), VIII-54, VIII-55(2),
VIII-58, VIII-67, XII-57

38 teutli tlagolli: 1-5, 1-23, 1-26, 1-60, 1-
68(2), 1-71, 11I-53, IV-5(2), IV-30, IV-41,

IvV-50, 1V-93, 1V-99, VI-33, VI-43, VI-
49(2), VI-72, VI-74, VI-76, V1-97(2), VI-
102, VI-114,VI-115, VI-116, VI-168, VI-
176, VI-193, VI-198, VI-206, VI-209(2),
VI-215(2), VI-217

33 cozocatl quetzalli: 111-51, 111-61, III-
63(2), IV-114, VI-44, VI-72, VI-80(2), VI-
135, VI-146, VI-154(3), VI-168, VI-176,
VI-180, VI-181(4), VI-185(2), VI-186, VI-
187, VI-189, VI-190, VI-194(3), VI-
195(2), X-6

33 tlacatl totecuio: 1-24, IV-74, V-152, VI-
31, V1-47, VI-54, VI-58, VI-70, V1-95(2),
VI-103, VI-153, VI-175, VI-176, VI-181,
VI-186, VI-187, VI-213(2), IX-11, IX-13,
IX-14, IX-33, IX-37, IX-42, IX-43, IX-52,
IX-53, IX-55(2), IX-56, IX-57, X1I-126

32 gn: 1-1, 1-63, 1-69, 1-81, 1-82(5), I-
83(2), IV-119, VII-21(2), VII-25, I1X-96,
X-111, X-112(3), X-188, X-189, X-190,
X-192, X-193, X1-224, XI-226, XI1-242,
XI-252, XI-255, XI-261, XI1-272

29 atlan nemi: 1-57, X1-16, X1-20, X1-21,
XI-26(3), X1-27, XI1-29, XI-30, XI-32,
XI-33, XI-34(2), XI-39(3), XI1-41, XI-
57(2), XI-59, XI1-60, XI-63(2), X1-67(2),
XI-78, X1-230(2)

29 matlactli omei: 1-29, 111-35, IV-2, IV-
5(2), 1X-49, IV-53, IV-57, IV-75(2), IV-
82, 1X-92, IV-97, IV-106, V-179, V-187,
V1-63, VIII-4(2), VIII-10, VIII-14, VIII-
87, IX-59, X-45, X-134, X1-98, XI-279,
XII-9, XII-33

29 ome tochtli: 1-51, 11-209(10), II-
210(12), I1-211(2), IV-9, IV-11(2),"Tv-17

29 quauitl tetl: 1-58, VI-2(2), VI-4, VI-10,
VI-18, VI-19; VI-25, VI-27(2), VI-31, VI-
71,VI-73,VI-76, VI-81, VI-91, VI-97, VI-
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123, VI-185, VI-193, VII-25, X-4, X-5,
X-8, X-60, X-85, X1-249

28 ce xiuitl: 11-68(4), 11-70, 11-183, I1-162,
11-175, II1-6, 111-7(5), I11-8(3), IV-1(2),
VII-21, VII-24, VIII-88, IX-7, X-177, XI-
76, XI-183, XII-2, XII-81

28 petlapan icpalpan: VI-18, VI-19(2),
V1-22, VI-41, VI-48(2), VI-51, VI-52,
VI-53(2), VI-54, VI-57, VI-62(2), VI-63,
VI-69, VI-75(2), VI-76(2), VI-106, VI-
110, VI-187(2), VI-249, IX-3, IX-60

27 atl tlaqualli: 1-33, 1-37, 1-49, 111-8, I1I-
51, I11-61, IV-2, IV-23, IV-29, IV-88, V-186,
VI-54,V1-72,VI-95(2), VI-96, VI-106, VI-
124, V1-125, VI-173, VI-209, VI-210, VIII-
43, VII1-53, VIII-65, 1X-30, XI-129

25 matlactli oce: 1-21, 11-127, I11-3 1, V-2,
IV-5, 1IV-9, 1V-23, 1V41, IV-75, IV-101,
IV-106, V-175, V-186, VI-57, VIII-4(2),
VIII-31, I1X-51, X-37, X-128, XI-1, XI-
93, X1-214, XI-239, XI1I-29

25 tepepan mochioa: X-160, XI-150(2), XI-
152, X1-153, XI-154, XI-155, XI-157(3),
XI-158, XI-160, XI-161(2), X1-162, XI-
164, XI-165, XI-166(2), XI-170, XI-182,
X1-184, XI-185, XI-186, XI-200

24 chicome coatl: 1-13(2), 1-22, 1-63, 1-70,
11-62, 11-63, 11-64(3), 11-110, 11-152, II-
186, 11-187, 11-241, IV-49(2), IV-50(2),
IV-57, IV-73, VI-35, VI-38, IX-9

22 macuil matlac: 11-123, 11-17(2), 111
42(2), Iv-6, VI-18, VI-48, VI-52, VI-61,
VI1-62, VI-81, VI-136, VI-142, VI-145, VI-
179, VI-180(2), VI-184, VI-194, IX-55,
XI1I-44

22 oce tlatoa: 1-21, 1-35, 1-47, 11-47, 11-
127, 1V-41, IV-59, IV-77, IV-101, IV-117,
V-186, V-188, V-190, V-193, V-195, X-
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37, X-59, X-77, X-128, X1-93, XI1-214,
XI-239

22 quautli ocelodl: 11-119, 11-190, VI-2, VI-
4,VI-12,VI-13,VI-14(2), VI-15, VI-23, VI-
38, VI-50, VI-84, VI-88, VI-129, VI-142(2),
VI-202, VI-2038, IX-53, X-24, XII-95

23 cententli cencamatl: 111-53, IV-61(2), VI-
29, VI-54, VI-61(2), VI-63, VI-64, V1-80,
VI-82, VI-105, VI-113, VI-118, VI-125,
VI-136(2), VI-145(2), VI-152(2), VI-215,
1X-30

23 matlactli omome: 1-23, 11-131, 111-33,
V-2, IV-5, IV-75, IV-79, IV-83, IV-106,
V-177, V-187, VI-61, VIII-4, IX-55, IX-
59, X-41, X-129, XI1-43, X1-96, XI1-215,
X1-247, X1I-2, XII-31

23 petlatl icpalli: 111-52, VI-19, VI-22, VI-
23, VI-25, VI-63, VI-64, VI-68, VI-72, VI.
83, VI-84, VI-87, VI-88, VI-94, VI-116,
VI-192, VI-243(3), VI-245, VI-254, VIII-
9, VIII-14

21 chalchiuitl teoxiuitl: VI-38, VI-39, VI-
76, VI-96, VI-99, VI-113, VI-1 14, VI-1 92,
VI-248, VIII-29(2), VIII-33, VIII-56,
VII-67, X-50, X-66, X-165, X-166, X-
167, X-168, X 187

21 tooalli eecatl: 111-51, 111-53, VI-7, VI-
33, VI-34, VI-50, VI-b4, VI-73, VI-91,
VI-95(2), VI-121, VI-135, VI-141, VI-
154, VI-187, VI-254, X-176, X-190(2),
X-194

21 muxitl tlapatl: VI-25(2), VI-51, VI-68,
VI-69(3), VI-72, VI-76, VI-101, VI-198,
VI-253, VI-256, VIII-56, VIII-61, X-12,
X-20, X-37, X-49, X-194, XI1-130

21 oppa expa. 11-97, V-163, VI-234, IX-
39, X-142, X-150, X-151, X-152, X-
161(2), X-162(2), X-174, X-175, XI-77,
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XI-155, X1-161, XI-178, XI-179, XI-181,
X1-191,

20 coztic teocuitlaio. VIII-27(3), VIII-28(2),
VIII-33(4), VIII-34(8), VIII-35, VIII-51,
VIII-56

20 ei tlatoa: 1-5, I11-13, IV-9, V-184, VII-
11, IX-9, X-103, X-151, XI-10, XI-26,
XI-57, XI-59, X1-70, X1-78, X1-109, XI-
134, X1-224, X1-243, XI-251, X1-284

20 mictlam tecotli: 11-180, 11-181, 111-41(8),
111-43, 111-44, IV-38, TV-49, V-163(2), VI-
4, V1-21,VI-27, VI-81, VI-38, VI-48, VI-
58, VI-152, VI190

20 monan mota: VI-31(2), VI-58(2), VI-
79, VI-80, VI-82, VI-164, VI-168, VI-171,
VI-172(2), VI-175, VI-176(4), VI-183, VI-
202, VI-255

20 ome tlatoa: 1-3, 111-11,IV-5, V-183, VII-
3, VIII-7, VIII-42, X-99, X-149, XI-6, XI-
19, X1-22, XI-58, XI1-68, XI-77, X1-106,
XI-132, XI-222, XI-248, XI1-283

20 pochteca oztomeca: IV-59, IV-61, V-153,
IX-4(2), I1X-6(2), IX-8, IX-9, IX-14, IX-
19, IX-24, IX-27(2), 1X-31, IX-48, IX-55,
I1X-88(2), XI-56

20 teoatl tlachinolli. I-1,1-67, 11-55, I11-123,
VI-11, VI-15, VI-23, VI-43, VI-53, VI-67,
VI-75, VI-82, VI-171, VI-172, VI-244(2),
VII-13, VII-65, X-24(2)

20 tlatconi tlamamaloni. V1-22, V1-42, VI-
47, VI-48(2), VI-51, VI-76, VI-79, VI-83,
VI-84, VI-85, VI-87, VI-88, VI-89, VI-116,
VI-131, VI-145, VI-192, IX-30, X-191

19 atl cecec: 1V-2, VI-2, VI-3(2), VI-27,
VI-33, VI-69, VI-72, VI-76(2), VI-108,
VI1-254(2), IX-14, IX-15, IX-42, X-2, X-
4, X-46

19 machiotl ce: IV-1, IV-5, IV-9, IV-23, TV-
29, IV-33, IV-41, IV-55, IV-59, IV-77, IV-
81 IV-83, IV-85, IV-87, IV-93,IV-99, IV-
101, IV-107, IV-127

19 nawi tlatoa: 111-17, IV-11, IV-53, V-184,
VII-13, 1X-17, X-106, X-155, XI-11, XI-
40, XI-61, XI-67, XI-72, XI1-80, XI-113,
XI-136, XI-226, XI-254, X1-285

19 tonatiuh tlaliecotli: 11-220, VI-11(2), VI-
12(2), VI-13, VI-15, VI-50, VI-58, VI-72,
VI-74, VI-106, VI-171, VI-172(2), VI-
198, VI-203, VI-204, VIII-75

18 amatl copalli: 1-59, 11-207, 11-208(2),
I1-209(2), I1-210(3), 11-212, T11-213(2), 11-
214(3), 111-63, V-152, VI-33

18 idiollotzin totecuio: 1V-66, VI-53, VI
61(2), VI-82, VI-135, VI-146, VI-151, VI-
180(2), VI-185(2), VI-187, VI-189, VI-
193, VI-194, VI-195, X-179

18 ome ei: IV-79, IV-83, V-178, V-190, VI-
98, VI-156, VI-167, VI-256, V1I-22, VIII-
71, IX-51, IX-63, IX-66, IX-87, XI-80,
X1-165, XI-170, XI-185

18 omome tlatoa: 1-23, 1-37, 1-51, 111-33,
IvV-61, Iv-81, IV-105, V-187, V-188, V-
191, V-194, V-195, X-41, X-63, X-79, X-
129, X1-96, XI-215

18 quautla mochioa: XI1-132, XI-137(2),
XI1-142, X1-143(2), X1-144, X1-147, XI-
148, XI-152, X1-155, X1-159(2), X1-163,
XI-173(2), X1-182, XI-184

19 tetecotin tlatoque: VI-22(2), VI-48, VI-
49, VI-62, VI-63, VI-67, VI-69, VI-79, VI-
90, VI-94(2), VI-102, VI-184, VI-185, VI-
190, VI-192, VI-214

18 tatquitl tlamamalli: VI-2, VI-3, VI-19,
VI-23, VI-39, VI-42, VI-43(3), VI-47, VI-
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48, V1-49(2), VI-50, VI-58(2), VI-75,V
1385

18 tloquee navaquee: 1-25(2), VI-1, VI-3,
VI-4,V1-7,VI-9, VI-11, VI-18, VI-24, VI-
25(2), VI-29, VI-30, VI-41, VI-42(2), VI-
210

17 ce tlatoa: 1-1, 111-41, IV-1, V-183, VII-
1, VIII-1, IX-1, X-139, XI-1(2), XI-19,
XI-57, X1-67, XI-75, X1-221, X1-239, XI-
279

17 chalchiutli icue: 1-21, 1-64,1-71, 11-152,
11-214(3), IV-99, VI-175, VI-176(2), VI-
202(2), VI-205(2), VI-206, X1-247

17 moteci monequi: XI-149, XI-150, XI-
153, XI-154, XI-155, XI-167(2), XI-171,
XI-172, XI-173, X1-176, XI-178(2), XI-
182, XI-183(2), X1-189

17 tonan tota: 111-51, VI-12, VI-13, VI-
21, VI-27, VI-36, VI-48, VI-74, VI-152,
VI1-164(3), VI-175, VI-190, VI-208, VI-
206(2)

16 cempoalli caxtolls: 11-51, 11-155, 11-167,
IV-113, IV-117, Iv-121, 1v-127, IV-131,
V-194, V-195(2), X1I-103, X1I-107, XII-
109, XII-113, XII-119

16 chicuei tlatoa: 11-108, 111-25, I11-65, IV-
29, IV-95, V-185, V-193, VII-23, VIII-45,
IX-37, X-115, X1-51, X1-87, XI-197, XI-
221, X1-266

16 cueitl uipilli: 11-144, IV-5, IV-93, V-190,
VI-54, VI-127, VI-161, V1-163, VI-196(2),
IX-46(2), IX-59, IX-67, X-64, X-179

16 custlatitlan tlagoltitlan: VI-9, VI-18, VI-
24,VI1-32,VI-41(2), VI-42,VI-49, VI-61,
VI1-64, VI-84, VI-97, VI-193, X-48(2), XI-
90
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16 ielpan iztac: XI-8, XI1-30, XI-31(2),
X1I-34, XI-35(3), XI-36(2), X1-37(2), XI-
38, XI-39(2), XI-60

16 macuilli tlatoa: 1-9, 111-19, 1V-15, IV-
87, V-184, VII-17, IX-21, X-109, X-157,
XI-63, XI-75, XI-114, XI-141, X1-228,
X1-256, XI-286

16 miiec tlamantli: 11-100, 1V-124, V-
184(2), VI-124, VI-224, VI-231, VIII-21,
VIII-30(2), VIII-39(2), VIII-42, VIII-
54(2), VII1-65

16 tenochtitlan tlatoani: VIII-1(4), VIII-
2(3), VII1-4(4), VIII-5(3), VIII-9, VIII-10

16 tlalli ixco. 11-51, V-179, VI-4, VI-35,
Vi-37, VI-40, VI-94, X1-47, X1-157, XI-
162, X1-163, XI-167(2), X1-168, XI-169,
XI-170

16 tlatocat tenochtitlan: VII1-1(5), VIIL
2(4), VIII-4(4), VIII-5(3)

16 tlatoque pipilt: 111-45, T11-61, 111-68, IV-
29(2), VI-49, VI-159, VI-196, VIII-1,
VIII-23, VIII-52, VIII-55, VIII-56, VIII-
71(2), IX-5

16 tonatiuh ichan: 11-217, 111-49, V14, VI-
11, VI-15, VI-20, VI-38(2), V1-74(2), VI-
114, VI-162(2), VI-164, VI-171, XII-26

16 totecuio dios: 1-55, 1-58, 1-64, [-65(2),
1-66(2), 1-67, 1-68, 1-69(2), 1-70(2), 1-72,
1-73, 1-75

16 xochitl ietl: 11-49, 11-211, IV-23, IV-29,
IV-88(2), VI-72, VIII-28, IX-34, IX-37,
1X-40, IX-41, IX-42(2), IX-46, IX-59

15 oalquiga tonatiuh: 1-83, VI-162(2), VI-
229, VIII-3, VIII-84, IX-38, 1X-41, X-
168, XI-25, XI-44, XI-211, XI-213, XI-
221, X1-225
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15 oquichtli cioatl: 11-47, 11-73, 11-210, I11-
41, 1IV-6, IV-21(2), IV-31, IV-39, IV-49,
IV-50, IV-53, IV-57, IV-85, XI-186

15 topan mictlan: VI-3, VI-4, VI-11(2), VI-
13, V1-37(2), VI-49, VI-62, VI-80, VI-81,
VI-82, VI-88, VI-141, VI-154

14 auiz nelle: 111-51, VI-3, VI-7, VI-11,
VI-23(2), VI-25(2), VI-136, VI-143, VI-
144, VI-146, VI-153, VI-179

14 cecec tzitzicazili: IV-2, V1-2, VI-3(2), VI-
33, VI-72, VI-76, VI-108, IX-14, I1X-15,
1X-42, X-2, X-4, X-46

14 chicome tlatoa: 11-96, TV-23, V-185, V-
192, VII-21, IX-33, X-95, X-114, XI-17,
X1-49, XI-85, XI-129, XI-193, XI-263

14 cococ teopouqui: 1-5, 1-68, I1I-11, II1-
12, IV-2, IV-20, IV-35, VI-27, VI-93, VI
107(2), V1-183, X-31, X-38

14 omei tlatoa: 1-29, 1-39, 11-61, 11-167,
IV-83, 1V-127, V-187, V-188, V-191, X-
45, X-83, X-134, XI-98, XI-279

14 omiluit] eiluitl: V1-157, IX-76, X-174(2),
X-189, XI-6, X1-29, XI-30, XI-61, XI-87,
XI-88, X1-180, X1-183, XI-283

14 teca mocaiaoa: 1-19, V-175, X-11, X-
31(2), X-32, X-36, X-43, X-52, X-53, X-
61, X-65, X-85, X-88 ‘

14 thiltic iztac: X-60, X-92, X-137, XI1-22,
X1-25, XI-35(2), X1-37(2), X1-39, XI-95,
X1-227, X1-228, XI-254

13 chico tlanaoac: 1-23, 1-24, 111-53, 111-
62, VI-23, VI-33, VI-88, VI-142, VI-175,
VI-176(2), VI-180, VI-214

13 chiquacen tlatoa: 11-66, 111-21, IV-19,
V-185, V-192, IX-27, X-23, X-161, XI-
15, X1-49, XI-84, XI-105, XI1-116

13 telpan icuitlapan: X1-25, X1-26, X1-29,
XI1-32(2), XI-33(2), X1-34, X1-35, XI-36,
X1-37, X1-41(2)

13 dtollo tnacaio: IV-2, IV-51, VI-9(2), VI
20, VI-22, VI-26, VI1-27, VI-30, VI-37, VL.
73, X-7, XI-88

13 ioli tlacats: 11-91, 111-52, VI-11, VI-15,
VI-17, VI-72, VI-202, IX-82, XI-90, XI-
91, X1-98, XI-99, XI-239

13 iztac coztic: TV-128, VIII-38, VIII-47,
X-78, X-87, X-91, X-92, X-103, XI-87,
XI-171, X1-199, XI-207, XI1-229

13 miquia mamalti: 11-48, 11-183(3), 1I.
184(2), 11-186(2), 11-188, 11-192(2), II-
217, 1v-45

13 mixco mocpac: IV-63, IV-65, VI-51, VL.
58, VI-98, VI-102, VI-109, VI-141, VI
168, VI-184, VI-195, IX-43(2)

13 piltontli conetontli: 111-61, VI-4, VI-
135, VI-136, VI-137, VI-138, VI-145, VI
149, VI-151, VI-152, VI-155, VI-180, X-
3

13 teca mocaiaoani: IV-41, X-27, X-30, X-
32, X-36, X-43, X-59, X-61(2), X-63, X-
66, XI-78, XI-234

13 teixco teicpac: 11-95, VI-18, VI-20, VI-
25, VI-68, VI-91, V1-106, VI-136, IX-30,
IX-56, X-47, X-51, X1I-83

13 tetl quauatl: 1-59, 1-69(2), IV-12, VI-28,
VI1-70, VI-111, VI-142 VI-253, VI-258,
IX-29, IX-57, XII1-109
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13 tilmatli maxtlatl: 11-123, 11-143, 11-144,
11-169, 1V-9, 1V-122, VIII-23, VIII-59,
VIII-89, IX-46(2), IX-59, IX-57

13 tacaoa moiollotzin: V1-2, VI-8, VI-9, VL.
14, VI-18(2), VI-19, VI-20, VI-24, VI-44
VI-176, VI-190, VI-210

13 tlatoani mochiuh: VIII-9(8), VIII-10(8),
VIII-13, X11-96

12 achica cemiluitl: VI1-18, VI-45, VI-49,
VI-58, VI-63, VI-67, VI-68, VI-184(2), VI-
191, VI-194, VI-195

12 caxtolli oce: 1-35, 11-155, IV-59, IV-117,
V-188, V-195, VI-83, VIII-5(2), VIII-49,
X-59, XII-107

12 caxtolli omei: 1-39, 11-167, IV-65, IV-
101, 1IV-127, V-188, VI-93, VIII-7, VIII-
61, IX-83, XII-49, XII-113,

12 caxtolli omome: 1-37, IV-61, IV-99, IV-
121, V-188, V-195, VI-87, VIII-51, IX-79,
X-63, XI1-47, XII-109

12 ce coatl: TV-59(3), IV-61, IV-70, IX-9,
IX-10(2), IX-11, IX-13, XI-70, X1I-122

12 ce tochtl: TV 127(3), IV-133, VII-21(2),
VII-22, VII-23(3), VII-24(2)

12 chiconaui tlatoa: 111-27, 1V-33, 1V-97,
V-186, V-193, I1X-41, X-31, X-118, XI-
53, X1-200, X1-233, XI-269

12 copalli olli: 11-207, 11-208(2), 11-209(2),
11-210, 11-212, 11-213, 11-214(2), V-152,
VIII-68

12 coztic 1ztac: VIII-67, IX-73, X-91, X-
187, XI-155, XI-160, XI-161, XI-179,
XI1-186, X1-233(2), X1-234
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12 iluitl moteneoa: 11-103, 11-108, 11-118,
I1-126, 11-131, 11-133, 11-134, 11-141, II-
151, I1-154, 1I-155, I1-159

12 inan ita: VI-23(3), VI-57, VI-75, VI-84,
VI-88, VI-110, VI-141,VI-175(2), VI-247

12 iztac ixochio: XI-118, X1-129, XI-133,
XI1-158, XI-161, XI-167, X1-172, X1-183,
XI-184, XI-185, XI1-198, XI-213

12 matzin motepetzin: V1-2, VI-3, VI-23,
VI-42,VI-43,VI-58, VI-61, VI-79, VI-80,
VI-82, X1I-44(2)

12 mochioa tepepan: XI-149, X1-151, XI.
153(2), XI-156, X1-160, XI-161, XI-167,
XI-171, XI-174, XI1-176, XI-187

12 moztla uiptla: V-152, V1-31, VI-64, VI.
105, VI-144, VI-180, VI-186, VI-194, VI
242, VI-252, VI-258, 1X-33

12 nachca onmantivi: VI-22, VI-62, VI-
63(2), VI-67, VI-90, VI-136, VI-138, VI
145, VI-146, VI-181, VI-184

12 onnaui tlatoa: 1-31, 1-41 1V-85, V-187,
V-189, V-191, V-194, X-51, X-69, X-85,
X-138, XI-100

12 quappetlatl ocelopetlatl: 111-52, VI-14,
VI-15, VI-73, VI-75, VI-76, V1-84, VI-88,
VI-110, VI-116, VI-244, XI-81

12 tecuiotl tlatocaiotl: 1-5, VI-18, VI-21, VI-
22, VI-25, VI-54, VI-57(2), VI-64, VI-89,
V1-255, XI-81

12 tepepan quautla: XI1-148, XI-159(2),
XI-161, XI-164, XI-169, X1-171, X1-173,
XI-174, XI-176, X1-182, XI-187

12 thilli tlapalli: 1-24, VI-215, 1X-60, X-
19(2), X-20, X-28, X-29, X-190, X-191(3)
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12 topiltzin quetzalcoatl: 11-175, 111-62(2),
VI-83, VI-141, VI-183, VI-185, VI-202
VI-213, X-170, X-176, XI1-9

>

12 totecoe tloquee: VI-7, VI-9, VI-11, VI
18, VI-24, VI-25(2), VI-29(2), V1-30, VI
41, V1-42

12 ximotlacotili ximotequitili: V1-5, VI-10,
VI-54, VI-58, VI-62(2), VI-152, VI-180,
VI-185, VI-188, VI-190, VIII-72

11 atlan chane: XI1-1, XI-16, XI-20, XI-
21, XI-27, X1-58, X1-67, X1-70, XI-72(2),
XI1-85

11 ce moquetza: 1V-82, XI-152, XI-157,
XI-158, XI-163, XI-167, XI-175, XI-181
X1-183, XI-186, XI-188

11 cempoalli ommatlactli: TV-105, IV-111,
VI-193(2), V-194(2), XI1-85, X1I-87, XII-
91, XII-95, XII-99

11 eztli quinoquia: 1-79, X1-142, XI.
151(2), XI-165, XI-175, XI1-180, XI.
187(2), XI-189(2)

11 dixco icpac: VI-8, VI-122, VI-144, VI.
147, VI-180, VI-181(2), VI-187, VI-194,
VI-222(2)

11 dtztic atl: V1-27, VI-254(2), IX-15, X-
143, X-146, X-147, X-150, X-153, XI-
154, XI-188

11 iztac quauitl: X-144, X-147, X-156, X-
158, XI-148(3), XI-158(3), XI-164

11 wztac teocustlatl: VIII-67, VIII-77, IX-
76(4), X-166, X-168, X-187, XI1-233(2)

11 monantzin motatzin: VI-79, VI-130, VI-
165, VI-169, VI-213(4), VI-214, VI-249(2)

11 monequi eztli: XI-156, XI-168, XI
169(2), XI-170, X1-175, XI-180, XI-181
XI-187, XI-189(2)

11 oncalaqui tonatiuh: 11-61, 11-118, 1I-
124, 11-136, 11-175, 11-216, VI-161, VI-
163, XI1-25, X1-212, XII-66

11 pochteca ueuetque: IV-46, IV-47, 1V-60,
IV-61, IV-65, IV-67, IV-69, IX-30(2), IX-
32, IX-33

11 qualoni uelic: X1-12, X1-16, XI-27, XI.
29, XI-39, XI-49, XI-59(2), XI-132(2),
XI-135

quenmach nenti: IV-122, V1-50, V
VI-179, VI-180(5), VI-186(2)

142,

11 tlacateccatl tlacochcalcatl: VI-72, VI-76,
VI-110(2), VI-256, IX-34, IX-47, X-24(4)

11 tlacatl tlatoani: 1-58, VI-47, VI-71, VI-
79, VI-80, VI-81, V1-82, VI-192, VI-203,
VI-252, XII-17

11 tlani iztac: XI-156, XI-159, XI-160(2),
XI-161, XI-162, X1-178, XI-182(2), XI-
183, XI-185

11 tatoa tluitl: 11-42, 11-61, 11-66, 11-78,
I11-96, 11-108, 11-127, I1I-141, 11-151, II
159, 11-167

11 tlatoani pilli: 111-61, VI-105, VI-113,
VI-245, V1-247, VI-251, VI-252(3), VI-
254, X-171

11 tlatocat tlatilolco: VIII-2, VIII-7(4),
VIII-8(6)

11 tomaoac pitzaoac: X-23, X-100, X-104,
X-114, X-117, X-118, X-119, X-120, X-
121, X-131, XI1-279
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11 topili petlacalli: VI-79, VI-80(2), VI-
106, VI-118, VI-187, VI-145, VI-191, VI-
247(2), IX-53 :

10 atlapalli maceoalli: 1-24, VI-36, VI-41,
VI-49, VI-176, VIII-41, VIII-42, VIII-55,
VIII-58, VIII-67

10 atoiatl tepexitl: TV-25, VI-10, VI-29, VI-
30, VI-84, VI-217, X-5, X-24, X-30, X-
46

10 ce cioatl: 1-17, 1-30, I-71, 11-169, III-
59, VI-116; 1X-51(2), XII-25, XI1-117

10 cententica cencamatica: VI-7, VI-67, VI
105, VI-136, VI-149, VI-152, VI-190, VI-
191, VI-216, 1X-12

10 centlamantli tetzauitl: 111-19, 111-21, 111-
23, I11-25, I11-27, I11-29, I1-31, V-177,
VIII-17, X11-1

10 choquiztli ixaiotl: 1H-53, IV-69, VI-106,
VI-109, VI-137, VI-158, VI-177, VI-186,
VI-194, IX-53

10 cioacoatl quilaztli: VI-160(2), VI-164(2),
VI-179(2), VI-180(3), VI-185

10 conitotiui ueuetque: VI-91, VI-93, VI-
113,VI-115,VI-116,VI-117,VI-118, VI-
143, VI-163, X-168

10 icpac uitzilobochtli: 11-125, 11-145, IX-
65(3), IX-66, IX-67(2), X11-67, XII-88

10 iooalle eecatle: VI-1, VI-2, VI-8, VI-10,
VI-18, VI-25, VI-29, VI-41, VI-42, VI-43

10 io0alli xeliui: 111-56, VI-73, VI-89, VI-
95, VI-109, VI-141, VI-197(4)

10 itloc inaoac: V1-73, VI-75, VI-88, VI-
91, VI-114, VI-115, VI-152, VI-165, VI-
185, IX-23

MARC EISINGER

10 @xochio coztic. X1-146, XI-160, XI-168,
XI-173, X1-175, XI-176, X1-179, XI-180,
XI-183, XI-185

10 ixochio 1ztac: X1-126, X1-167, X1-177,
XI-182(2), XI-186, XI-199(3), XI-210

10 izquitetl tonalli: IV-2, IV-9, IV-21, IV-29,
IV-38, IV-53, IV-54, IV-56, IV-131, IV-133

10 zztac octli: 1-49, 111-18, X-144, X-154,
X-162, XI-154, XI-168, XI-179(3)

10 malacatl tzotzopaztli: 111-51, 111-61, VI-
61, VI-95, VI-96(2), VI-163, VI-201, VI-
205, IX-14

10 matlactli onnaui: 1-31, V-187, VI-67,
VIII-5(2), IX-63, X-51, X-138, XI-100,
XI11-37

10 matlactli tlatoa: 1-19, 111-29, 1V-37, TV-
99, V-186, XI-54, XI-91, X1-204, X1-237,
XI1-275

10 moquetza ce: TV-23, IV-29, IV-33, TV-
41, IV-55, IV-59, IV-77, 1V-81, 1V-83,
VII-23

10 quiqua qui: TV-21, VI-29, VI-133, X-
195, X-197, X1-93, XI-129(2), XI-150,
X1-215

10 temoxtli eecatl: V1-2, VI-27, VI-127, VI-
130, VI-136, VI-142, VI-144, V1-185, VI-
192, VI-253

10 teteo innan: 1-24, 1-63, 1-70, 11-119(2),
I1-226, VI-19, VI-88, VI-153, VI-176

10 tetloc tenaoac: VI-83, VI-91, VI-95, VI
255(2), VI-259, X-4(2), X-47, XI-538 -

10 tlagotli mauiztic: VI-83, VI-85, VI-99,
VI-191, X-167, XI-58, XI1-210, X1-222,
X1-225, XI-245
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10 tlatoa teotl: 1-3, 1-5, 1-9, 1-31, 1-33, I
35, 1-37, 1-39, 1-41, 1-45

10 tonativh metztli: 1-56(2), 11-181, V-189,
VII-1, VII-8, VII-35, VII-57, X-191, X-192

10 xotla cueponi: VI-48, VI-214, X-6, XI-
110, XI-113, XI-116, XI-121, XI-201,
X1-208, XI1-284

9 altepetl tlatoque: IV-88(2), VI-189, VIII-
39, IX-7, IX-17, IX-91, X-189, XII-125

9 amocozqui amoquetzal: 111-52(2), I11-
62(2), VI-144, VI-145, VI-153(2), VI-154

9 atlan oztoc: VI-10, VI-29, VI-31(2), VI
72, VI-136, VI-137, VI-195, X1-277

9 caxtolli onnaui: 1-41, IV-69, 1V-107, V-
189, VI-99, VIII-67, X-69, XII-51, XII-
119

9 ce ome: 1-42, 1-43, 11-56, IV-47, IV-79,
V-158, VI-156, IX-51, XII-118

9 ce quautli: TV-107(3), IV-113, IV-124, VI
75, X11-115(3)

9 ceiooal cemiluitl: VI-8, VI-21, VI-37, VI
81, VI1-92(2), VI-95, VI-179, VI-190

9 coatl icue: 11-57, 11-138, 111-1(2), ITI-2(5)

9 conanilia iollo: 11-53, 11-71, 11-88, II-
94, 11-105, 11-153, I11-197, VII-26, IX-66

9 expa nappa: VII1-76, X-157, X-158, X-
161, XI-155, X1-170, XI-177, XI-191,
XI-216

9 iaxca itlatque: TV-21, TV-56, IV-127,.1X-
14, IX-29, 1X-31, IX-33(2), X-180

9 iztac copalli: 11-74(2), IV-87, IV-108, VII-
29, IX-11, 1X-37, I1X-74, 1X-77

9 matlalail toxpalatl: 1-23, VI-19, VI-26, VI.
29, VI-32, VI-76, VI-88, VI-108, V1-202

9 miieccan omito: IV-54, IV-70, IV-73, IV
74(2), IV-75, IV-82, IV-85, IV-93

9 ome cioatl: VI-141, VI-168, VI-175, VI-
176, VI-183, VI-202, VI-206, IX-51, X-169

9 otlacauqui tiollotzin: 1-55, VI-61, VI.
180(2), VI-185(2), VI-187(2), VI-189

9 qualcan ieccan: TV-33, VI-116, VI-164,
VI-165, XI-201, X1-256, XI-268(2), XI.
270

9 quauitl icac: 11-145, 111-2, 111-3(6), I11-

9 quautin ocelo: 111-52, VI-15, VI-38, VI-
58, VI-162, VI-163(2), VI-208, VI-204

9 quautla gacatla: IV-61, IV-64, IV-65, VI-
9, VI-258, IX-14, X-60, X-171, XI1-275

9 quautla tepepan: X1-149, XI-160, XI-
168, X1-175, XI-182, XI-184(2), XI-185,
XI1-188

9 quiga cocolli: XI-152, XI-155, XI-159, XI-
173, X1-174(2), X1-175, XI1-183, XI-184

9 quitlaliaia ixiptla: 11-64, 11-159, 11-161
11-168, IV-7, IV-17, IV-56(2), IV-87

9 tetzauit] uitzilobochtli: VIII-72, 1X-4(2),
IX-5, IX-6, IX-23, IX-52, IX-55(2)

9 teuio tlagollo: 1-60, VI-23, VI-243(2), IX:
29, X-3, X-37, X-43, XI-69

9 tictemiqui ticcochitleoa: VI-51, VI-138, VL.
144, VI-145, VI-152, VI-181, VI-186, VL.
190, VI-194 -

9 tlacpac omito: 1-66, 1-73, 1-75, 11-167,
V-6, XI-153, XI-171, XI-177, XI-189
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9 tlagotilmatli tlagomaxtlatl: VII1-29, VIII-
44, VIII-65, VIII-88(2), IX-45, IX-46, IX-
47(2) :

9 tonaian mochioa: X-66(2), X-144, XI-
117(2), XI1-127, X1-189, XI-215, XI-240

9 tonatiuh icalaquiompa: VI-34, VI-201,
VIII-18, X-75, X-166(2), X-195(2), X1I-2

9 tonewsztli chichinaquizthi: IV-2, VI-9, VI-
31, VI-33, VI-35, VI-77, VI-93, VI-168,
VI-183

9 uelic autiac: IV-78, IV-131, X-57, X-70,
X-84, X1-29, XI-249, XI-250, XI-251

8 amoxtli tlatoa: IV-1, VII-1, VII-35, VIII-
1, IX-1, X-1, XI-1, XII-1

8 atliitic: X-170, XI-16, XI-31, XI-58, XI.
59, XI-67, XI-249, XII-17

8 atlan mochioa: XI-61, XI-126(3), XI-
156, XI-195(2), XI1-209

8 ce calli: TV-19, TV-93(3), IV-96, 1X-27(2),
IX-56

8 ce diablo: 1-68, -72,1-73(3), 1-74(3)

8 cedix: XI-107, XI-112(2), XI1-200(2), X1-
214, XI-217, XI-284

8 ce xochitl: 11-184(2), IV-23(2), IV-25(4)

8 cempoalli oce: 1-47, IV-77,V-190, VI-113,
VIII-75, IX-93, X-77, XII-57

8 chalchiuitl icue: 1-47, IV-99, VI-175(3),
VI-176(2), X1-247

8 chichiltic coztic: 111-14, VIII-38, 1X-60,
X-77, X-79, X-102, XI-119, XI1-231

8 coatl otli: IV-61, IX-9, IX-10(2), IX-11
IX-13, X1-269(2)

MARC EISINGER

8 coiotl inaoal: 1X-83(2), 1X-84(2), IX-
87(3), IX-88

8 conetontli ichpochtontli: VI-135, V1-136,
VI-137, VI-145, VI-149, VI-151, VI-152,
VI-180

8 coztic chichiltic: 11-129, VIII-38, X-92,
X-99, X-185, XI-83, XI-199, XI1-212

8 coztic ixochio: XI-143, X1-152, X1-154,
X1-163, XI-165, X1-167, XI-185, X1-206

8 don hernando: VIII-11, VIII-21(3), VIII-
22(2), XII-11, XII-15

8 hernando cortes: VIII-21(3), VIII-22(2),
XII-11, XII-15, XII-125

8 iamatlapal xoxoctic: X1-153, X1-157, XI-
160(2), XI-161, XI-175, XI-177, XI1-186

8 dcxi thitic: X1-35, XI-36(4), XI-37(2),
XI-38

8 tiolloco oquichtli: VI-2, VI-190, X-11(4),
XII-25(2)

8 ima icxi: 11-45, 11-94, 11-197, 111-4, VI
224, X1-3, XI-60, XI-216

8 impan mochioaia: 1-65, I11-28, IV-35, IV-
49, IV-85, 1V-93, V-153, VI-205

8 impan mochioaz: V-187, V-188(2), VII-
9, VII-59, IX-39(2), XI-69

8 impan totome: XI1-57(7), X1-58

8 ineloaio monequi: X1-144, XI1-160(2), XI-
163, XI-166, XI-177(2), XI-178

8 ioalli eecatl: 1-25(2), 11I-11, 111-52, VI.
32, VI-33, V1-85, IX-27
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8 ixe iollo: 1-44, IV-53, IV-79, VIII-61, X-
12, X-25, X-35, X-41

8 ixillan itozcatlan: 111-53, 111-62, IV-62,
VI-12, VI-13, VI-81, VI-90, VI-215

8 axiptla ustzilobochtls: 11-114, 11-146, II-
147, 11-175(2), 111-7(2), VII-29

8 ixiuio xoxoctic: XI1-142, XI1-143, X1-144,
XI-150, X1-168, XI-169, XI1-182, XI1-184

8 iz nelle: VI-2, VI-26, VI-35, VI-38, VL
136, VI-137, VI-138(2)

8 izquican icac: IV-78, IX-69, I1X-85, 1X.
88, IX-91, IX-95, IX-96, XII-25

8 iztac iztacpatic: X-71, X-98, XI-2, XI-
28, XI-60, XI1-98, X1-229, XI-264

81ztac patli: X-145, X-152, X-162, XI-141,
XI1-142(2), XI1-163, XI-182

8 mamae ticxe: XI-67, XI-89, XI-92(2), XI-
96, XI-100, XI-101(2)

8 mauiztic tlagotli: V1-146, VI-181, VI-191,
VI-192, X-112, X-167, XI-19, XI-226

8 miiio motlatol: VI-21, VI-26, VI-43(2),
V145, VI-122, VI-210, I1X-13

8 milpan tepepan: XI-154, XI-156(2), XI-
157(2), XI-158, XI-166, XI-190

8 miquia ixiptla: 11-66, 11-181(2), 11-184,
11-185, 11-186(2), 11-187

8 mochiuh tetzoco: VIII-10(8)

8 moluil momaceoal: VI1-31, VI-76, VI
77(2), VI. 95(2), VI-168, VI-176

8 necoc iaotl: 1-5, 1-67, -68, 111-12, IV.
34, VI-11, X-38(2)

9 nueua esparia: 1-55, 1-64 65, 1-67,
76(2), V-180, VIII-22

8 ocotzotl moneloa: XI1-156, XI-159, XI-
172, X1-178, X1-179, XI-185, XI1-190(2)

8 ome tecotli: VI-141, VI-168, VI-175, VI
176, VI-183, VI-202, VI-206, X-169

8 omito impan: XI-57(7), XI-58

8 otlacauqui amoiollotzin: IV-66, VI-85, VI
127, VI-130, VI-131, VI-144, VI-145,
IX-30

8 quexquich cauitl: TV-60, VIII-88, IX-67,
X-192, X-195(2), X-196(2)

8 quichioaia cemiluitl: 11-42, 11-61, 11-78,
11-96, 11-108, 11-111, 1I-134, II-151

8 quimilli cacaxtli: VI-17, VI-22, VI-42, VI.
47, VI-48(2), V1-49, VI-145

8 quimonequiltia totecuio: IV-114, VI-
136(2), VI-144, VI-149, VI-160, VI-179,
VI-189

8 teoatempan tlachinoltempan: VI-19, VI
50, VI-58, VI-171, VI-203, VI-204, VIII
52, VIII-57

8 teopixque papaoaque: VIII-62(3), VIIL
63(3), VIII-64(2)

8 tetech monequi: 1-22, 111-11, VIII-67, IX-
48, XI-153, XI-155, XI-180, XI-183

8 tiacauh oquichtli: TV-5,VI-12, VI-38, VL
71, VII-6, VII-51, VIII-84, XII-91

8 tilmatls tenixio: VIII-23(7), VIII-24

8 titemiqui ticochitleoa: 111-61, VI-57, VI-64,
VI-138, VI-144, VI-146, VI-180, VI-195
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8 tlatoa centlamantli: 111-19, 111-25, 111-27,
X1-228, XI-254, XI1-256, X1-263, XI1-286

8 tomaoac uiac: XI-3, XI-31, XI-61, XI
77, XI-80, XI1-83, XI-121, XI-184

8 tona tlatui: 1-81, VI-24, VI-32, VI-48,
VI-57, VI-144, VII-4, VII-43

8 tonalli tlacatia: IV-2, TV-20(2), IV-38, IV-
39, IV-59, IV-107, IV-127

8 tonaz tlatuiz: 1-83, VI-143, VI-154, VI.
189, VII-4, VII-6, VII-43, X-191

8 tzotzomatli tatapatli: IV-25, TV-30, IV-94,
VI-18, VI-29, VI-31, VI-123, VI-217

8 ueue ilama: 1-82, VI-2, VI-12, VI-53, VI.
74, VI-179, VI-257, XI-11

8 ueuei tiacaoan: 11-109, 11:110, 11-123,
VHI-77, VIII-85, 1X-22, XII-88, XII-92

8 uictli-mecapalli: 1-11, 1-69, IV-5, IV-35,
IV-91, V-152, V-158, V-175

8 xoxoucaqualoni paoaxoni: XI-119, XI-
122, X1-126, X1-127, XI-132, XI-137,
XI1-138(2)

7 achiton tonatiuh: 11-61, 11-98, VI-131
IX-37, XII-57, XI1I-116, XI1-122

7 atl caoalo: 1-68, 11-42, 11-187(2), 11-211,
X11-80, XII-81

7 atlan atenco: XI-135(3), XI-187, XI-171,
XI-194, XI1-210

7 ce ocelotl: 11-51, IV-5(2), IV-70, XII.
115(3)

7 ce pilli: VI1-75, VI-76(2), VI-110(2), XIIL.
65, X1I-111

MARC EISINGER

7 cempoalli omome: 1-51, IV-81, V-191, VI.
121, VI-175, X-79, X1I-61

7 cepoatoc cuelpachiutoc: IV-66, VI-79, VI
83, VI-99, VI-145, VI-146, VI-216

7 chocani taocuiani: 111-69, VI-42, VI-61
VI-73, VI-88, VI-110, VI-137

7 cochcaiot] neucaiotl: 111-9, IV-2, V-7, V
124, VI-132, VI-168, VI-193

7 cuemit! apanili: 111-56, 111-65, VI-90(4),
VI-193

7 iaazicuitlapil: VI-23, X-45(2), X1-20, XI.
21, XI-34, XI-41

7 iatlapal icuitlapil: X-21, X1-22, XI- 24(2),
XI-45, X1-47(2)

7 icnotlacatl nentlacatl: V1-4, VI-9, VI- 40,
VI-123, X-7, X-31, X-38

7 icuitlapampa quica: X1-148, X1-152, XI.
159, XI-169, XI-174, XI-184, XI-189

7 icuitlapan icuitlapil: X1-26, XI-33, XI-
34, XI-35, XI-36, XI-37, XI1-39

7 tmix intequiuh: 11-101, 11-114, IV-121
X-168, XI-221, XII-59, XI11-79

7 ineloaio iztac: X1-130, XI1-151, X1-154,
XI-158, XI-159, XI-164, XI-167

7 itlachioaloan dios
V-183

-55, 1-56(4), 1-58,
7 itlaqual tonacaiot]: X1-10(2), XI1-12, XI-
15, XI-16, XI-17, XI-54

7 ixpan tlatoani: 111-20, VI-79, VI-243(2),
V1-249, VI-251, IX-22

7 ixpan uitzilopochtli: VIII-62(2), VIII-63,
VIII-64(3), VIII-65
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7 iztac icuitlapan: XI-30, XI-31, X1-35(2),
X1-37, XI-38, XI-39

7 iztac iuitl: V-158, 1X-60(2), 1X-97, X-
92, X-166, XI-211

7 iziac nenecoc: X1-85, XI-36, XI-37(2),
XI-38, XI-39(2)

7 iztac tepetl: 1-47, 11-122, 111-37(2), VIII-
21, XI-258(2)

7 metztli moteneoaia: 11-57, 11-78, 11-108,
I1-118, 1i-131, 11-134, 1I-159

7 miequintin oalui.
37(3), X1-38(2)

XI-35, XI-36, XI.
7 mimiltic mimiliugui: X-104, X-118, X
120, XI-115, XI-194, X1-207, X1-261

7 mochioa quautla: X1-142, XI-151, XI-
168, XI1-173, X1-178, XI-179, X1-184

7 mochioaia cemiluitl: 11-66, 11-91, 11-118,
11-127, 11-131, 11-141, 1I-155

7 mochioaia cexiutica: 11-82(2), 11-183, 11-
186, 11-190, 11-191, I111-44

7 mochipa qualcan: IV-38, IV-49, IV-50, IV-
53, IV-55, IV-57, IV-70

7 moiollotzin monacaiotzin: 111-42(2), VI-
58, VI-61, VI-133, VI-52, VI-190

" monequi motleuia: X1-142, X1-143, XI.
44, XI-145, XI-153, XI-178, XI-189

7 mopan mitoz: V1-102, VI-111, VI-121(2),
VI-122(3)

7 moteneoa iluitl: 11-57, 11-91, 11 II-
118, 11-131, 11-134, I1-155

7 moteneoa tlatolli: IV-65, VI-7, VI.
17, V1-21, VI-25, VI-113

VI-

7 motzmolinca mocelica: V1-8, VI-9, VI-14,
VI-25, VI-26, VI-36, VI-44

7 naiotl taiotl: VI-54, VI-61, VI-63, VI-85,
VI-144, X-2, X-60

7 nextic nexeoac: X1-25, XI-28, XI-51, XI.
53, XI1-77, X1-124, XI-216

7 ochpanoaztli tlacuicuiliztli: 111-53, I11-62,
VI-73, VI-88, VI-142, VI-210, VI-213

7 ocotl tlawilli: VI-17, VI-18, V1-43, VI
48, VI-246, X-19(2)

7 ololtic patlachtic: X-99, X1-140, X1-224,
X1-229, XI-263, XI-265(2)

7 ome witz: IV-6, IV-25, IV-75, IV-131, V
153, V-155, V-170

7 oticmasiouilti oticmociauilti: VI-167, VI-168,
VI-169, VI-183, VI-184, VI-190, VI-192

7 pani thiltic: X1-156, XI-159, X1-160, XI
171, XI-174, X1-182, X1-184

7 patlaoac iten: VII1-47(7)

7 pochotl aueuetl: VI-73, V1-137, X-15, X
45, X-60, XI-108(2)

7 pochtecatlatoque naoaloztomeca: 1X-6, IX-
7, 1X-22, 1X-23(3), IX-55

7 qualoni ioani: VI-90, VI-126, VI-149,
VII-17, VII-73, XI-119, XI-130

7 quauitl eoa: 1-68, 11-42(2), 11-45, 11-49,
XI1-80, XII-81

7 quauitl titic: VI-111, VI-142,1X-13, IX.
57, X1-20, X1-43, XI-52

7 quautla chane: X1-1, XI-14; XI-15, XI-
21, XI1-23, XI-61(2)
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7 quenmach ami: VI-64(3), VI-74, VI-109,
VI-131(2)

7 quito quetzalcoatl: 111-17(2), I11-18(8),
[11-35, I11-36

7 quitoaia quilmach: 11-128, 11-162, IV-23,
IV-29, V-163, V-192(2)

7 tecotli ome: VI-141, VI-168, VI-175, VI-
176, VI-183, VI-202, VI-206

7 teotl eco: 11-127, 11-128, 11-130, II
182(2), XII-81, XII-83

7 tetzalan tenepantla: 1-5, 1-35, 1-68, IV-
30, X-7, X-38, XI-79

7 tilaoac canaoac: X-63, X-124, XI-114,
XI-115(2), X1-263, XI-265

7 tlapachoa tlatlapana: XI1-23, XI-24(2),
X1-26, XI-47, XI-50, XI-54

7 agotlanqui tawizli: 11-46, 11-124, VIII-
51(2), VIII-52(2), VIII-64

7 tlagotli tetl: X-166, X-167(2), X1-221, XI
222, X1-226, XI1-227

7 tlatoa iolque: X1-1(2), X1-6, XI-57, XI
61, XI-67(2)

7 tlatoan: tecotlatoque I11-69, VIII-61, VIII-
63(2), VII1-64(3)

7 tlaviztl chimalli: 11-123, VIII-64, VIII
67, X11-47, XII-48, XII-56, XII-95

7 tlilli moneloa: X-152, X-162(2), XI-147,
XI1-187(2), XI1-190

7 thiltic tlani: X1-34, XI-156, XI-159, XI-
160, XI-174, XI-182, XI-184
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7 tochin magatl: V1-43, X-2, X-56, X-171
XI-79, XI1-105, XI1-275

7 tonalli ce: 1IV-5, IV-9, IV-78, IV-97, IX.
9, IX-27, IX-33

7 tonalli otlacat: TV-3, 1V-21, IV-50, IV-53,
VI-167, VI-197, VI-198

7 toneoa chichinaca: VI-9(2), VI-13, VI
123, VI-127, X-7, XII-17

7 tota tonatiuh: V1-12, VI-13, VI-74, VI
164(3), VI1-203

7 totecuioe diose: 1-60, 1-62, 1-63, 1-66(2),
1-76(2)

7 tzomiztaque quaiztaque: VI-101, VI-124,
VI-135(2), VI-137(2), VI-191

7 ueuetl aiacachtli: VI-23, VI-53, VI-74,V
90, VIII-28, VIII-45, X-169

7 witz quitoa: IV-6, IV-25, IV-75, IV-131
V-153, V-155, V-170

7 xicolli tzitzilli: 11-209(2), 11-210(2), IT-
213(2), 11-214

7 xoxoctic iamatlapal: XI-151, XI-166, XI-
167, XI-169, XI-176, XI-184, XI-185

7 xoxoctic quiltic: VII-18, VII-81, XI-19,
XI1-217, X1-219, XI-223, XI1-226

6 acatl iacapan 11-183(2), 11-193(2), XII-
55, X1I-108

6 acatl tonalli: IV-29(3), IV-56(3)

6 acouic tlalchiuic: VI-73(2), VI-84, VI-88,
VI-89, X-60

6 altepetl mexico: VIII-3, VIII-4, VIII-8,
VIII-56, XI-256, XII-1
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6 amiiiotzin amotlatoltzin: 111-62, VI-138,
VI-153, IX-15, IX-30, IX-56

6 anquimocwilia anquimocaquitia: 111-51,
111-62, VI-77, VI-135, VI-136, I1X-12

6 aocac naoati: IV-108, V-153, V-157, VI-
252, XII-61, XII-118

6 appendix (memorialex: VII-32, VII-35,
VII-37, VII-59, VII-63, VII-73

6 aqualli atectli: VI-32, VI-68, VI-215, VI
257, X-51, X-167

6 atl itic: 11-43, VI-71, XII-5, X1I-6(2),
XII-18

6 atli tlaqua: VI-50, VI-199, VI-209, VIII
54, XI-113, XI-114

6 atlioa tlaqualo: IV-60, IV-113, VI-135,
VI-207, VIII-41, XI-272

6 caxtolli tlatoa: 1-33, 11-151, IV-55, V-188,
VI-194, X-55

6 ce cipactli: TV-1(2), IV-3(2), IX-9, IX-33

6 cempoalli oncaxtolli: 11-159, VI-189, VI-
197, VI-201, V1-205, VI-209

6 chalchiutli maquiztli: VI-17, VI-36, VI-
185(2), VI-189, X-60

6 chicaoac oapaoac: X-41, X-51,X-119, X-
133, XI1-61, XI-195 -

6 chicome moteneoa: 1-13, 111-23, 111-61,
1V-93, VI-29, X-25

6 chocani tlaocoiani: 111-52, VI-8, VI-26,
V1-27,V1-217, X-49

6 coiaoac tezcatl: V1-44, VI-67, VI-246, X-
1, X-11, X-29

6 con escolios: VII-32, VII-35, VII-37, VII-
59, VII-63, VII-73

6 coni cocoxqui: XI-141, XI1-142(2), XI-
143(2), XI-176

6 coni pati: X1-144, X1-149, XI-160, XI-
165, XI-175(2)

6 conawilia tonativh: 11-51, 11-53(2), II-
71, 11-76, VIII-84

6 cozpatic cozpiltic: X-68, X-97, X1-20, XI-
203, XI1-240, XI-289

6 ei nawi: V-178, VI-152, I1X-51, IX-52,
IX-63, IX-66

6 espania tlaca: 1-76(2), V-180, VIII-22, XI-
247(2)

6 icnoquautli icnoocelotl: VI-11, VI-28(2),
VI-26, VI-98, VI-135

6 icnoueue icnoilama: 1V-2, IV-24, 1X-33,
IX-56, XII-35, XII-57

6 icochca ineuca: IV-6, IV-127, VI-27, VI-
40, V1-256, IX-56

6 icue chalchiutlatonac: VI-175(2), VI-
176(3), VI-202

6 icuitlapil iatlapal: X1-22(2), XI1-23(2),
XI-24, X1-58

6 iectli tlagotli: VI-114, VI-164, XI1-233,
X1-245, X1-252, XI-271

6 iluilli maceoalli: V1-64, VI-168, VI-181
VI-187, VI-190, VI-193

6 iuitl nextlaoaliztli: 11-42, 11-57, 11-96, I1-
111. 1I-127. 11-141
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6 iluitl quigaia: 11-42, 11-47, 11-177, 11-180,

11-207, 1X-91

6 ima ticxi: VI-48, VI-224(2), X-157, XI.
33, XI-61

6 imac tlacatioani: VI-149, VI-152, VI-159,
VI-179, VI-180, VI-201

6 imitio intlatol: VI-99, IX-8, IX-15, IX:
28, IX-27, IX-30

6 tmixco imicpac: IV-61, VI-22, VI-107, VI
168, IX-33, XII-18

6 imoztlaioc ceppa: 11-134, IV-118, VI-128,
1X-42, X-173, XI1-92

6 impan mochioa: 1-60, V-l55 V-155(2),
V-183, V-192

6 inchoquiz intlaocol: IV-61, IV-65, IV-105,
VI-42, VI-114, VI-138

6 inecoca ixiuio: XI-154, XI-158, XI-160,
XI-168, XI-170, XI-182

6 ineloato ce: X1-156, XI-162, XI-175, XI-
181, XI-183, XI-186

6 inique chichimeca: X-172, X-173, X-
174(2), X-175(2)

6 intzontecon imelchiquiuh: 11-123, 1TV-17,
Iv-62, IV-91, VIII-61, IX-5

6 inuitzio imaoaio: VI-63, VI-145, VI-181
VI-185, VI-189, VI-195

6 itotonca iiamanca: VI-51, VI-52, VI-72,
VI-133, I1X-13, IX-52

6 itzontecon tepiton: XI1-31(2), XI-34(2),
XI-35, XI1-39 '

6 itztic cecec: IV-131, VI-93, VI-165, X-95,
X-150, X1-272
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6 tuiioc nomalli: 11-223(6)

6 ixco icpac: VI-17, VI-18, VI-22, VI-77,
1X-52, IX-55

6 wxpopoiotl cocototztli: VI-10, VI-18, VI
31, VI-42, VI-80, VI-217

6 ixtlaoatl iitic: VI-58, VI-171, VI- 172 VI-
203, VI-204, 1X-43

b iztac cioatl: 11-152, 11-211(3), X1, 258(2)

6 iztac tlani: X1-26, XI1-37, XI-161, XI
170, X1-184, X1-185

6 iztac tlaxcalli: VIII-37, X11-21,(2), XII-
28, XI1-47, XI1-71

6 iztac thiltic: X-74, X-91, XI-35, XI-140,
X1-226, X1-228

6 mach nenti: VI-43(6)

6 mani matlalatl: 1-23, VI-19, VI-26, VL
29, VI-32, VI-108

6 maquiztli teoxiutl. VI-17, VI-85, VI-36,
VI-176, VI-186, X-16

6 matlactetl omei: 11-131(2), 1V-2, IV-23,
Iv-41, IV-85

6 matlactetl omome 11-127(2), IV-83, VIIIL
29, XII-1, XII-85

6 mauh motepeuh VI-50, VI-75, VI-79(2),
VI-81(2)

6 (memoriales con): VII-32, VII-35, VII-
37, VII-59, VII-63, VII-73

6 micoaia miquia: 11-183(3), 11-184, 11-185,
I1-192

6 mictlan iuicac: VI-2, V14, VI-11, VI-
13, VI-31, VI-32
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6 mitic titlato: VI-49, VI-82, VI-91, VI-110,
VI-141, VI-194

6 mochioa milpan: XI-153, XI-156(2), XI-
158, XI-166, XI1-188

6 mochipa nemi 1V-44, XI-33, XI-38, XI.
39(2), X1-96 ‘

6 mochiuh iauiotl; VIII-2(2), VIII-9, IX-6,
XII-1, X11-96

6 mochoquiz motlaocol: V-152, VI-32, VI.
52, VI-111, VI-196, IX-55

6 mopiloatia tauh: XI-31, X1-35(2), XI-36,
XI-37, XI-38

6 motetzaoaca imecui: XI1-120, X1-191, XI-
192, X1-198, XI-201, XI-207

6 motolinia maceoalli: VI-18, VI-203, VIII-
54, VIII-58, VIII-59, XII-28

6 motolol momalcoch: VI-32, VI-52, VI-95,
VI-111, VI-215, VI-255

6 motzopelica mauiaca: 111-11, VI-8, VI-14,
VI-21, VI-25, VI-44

6 nanti tats: 111-61(2), VI-143(2), VI-191,
VI-216

6 nanti tatli: VI-3, VI-12, VI-23, VI-175,
VI-210, XI-108

6 nappa macwilpa: X-155, X-157, X-158,
XI-44, X1-47, XI-170

6 nauxiuitl mochiuh: VIII-2(2), VIII-3,
VIII-4, VIII-10(2)

6 necuiltonolli netlamachtilli: 11-71(2), IV-
59, IV-73, VI-39, X1-233

6 nenecoc quimotlatialili: X1-35, X1-36(2),
X1-37(2), XI-39

6 nonqua quinamaca: X-65, X-66(2), X-
67, X-75(2)

6 noxocoiouh nochpochtzin: V1-102, V
103(2), VI-154, VI-165, VI-217

6 oacic nauiluitl: 1-84, 11-86, 11-128, VI.
132, VII-17, VII-75

6 oalquigaz tonatiuh: 1-81, 1-83(2), VI-162,
VII-27, VIII-85

6 oalui totome: X1-29, X1-30, XI-31, XI-
32(2), XI-36

6 ome acatl: IV-2, IV-56(3), VII-24, VII-25

6 ome mani: VII-8(2), VII-57(2), XI-36,
XI-41

6 omet moteneoa: 11-134, IV-65, IV-107, V
179, VI-93, IX-83

6 oncatca innetlapoloitiliz: V-185, V-186(2),
V-187(2), V-188

6 ontetl etetl: IX-15, X-155, X1-7, X1-75,
X1-130, X1-171

6 oquinmopolui oquinmotlatili: VI-137, VL.
138, VI-142, VI-145, VI-146, V1-186

6 papalani inacaio: X1-144, XI1-145, XI-
146, XI-167, XI1-172, XI1-191

6 papatlactotonti mopiloatia: X1-34, X1
35(2), XI-36(3)

6 pipilti tlatoque: TV-27, VI-61, VI-72, VI
251, VI-260, X11-29

6 pocaoa inacaio: X-162, XI-145, X1-157,
XI-161, XI-174, XI-187

6 poxaoac poxactic: X-92, X-94, XI-114
X1-265, X1-279, XI1-282
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6 quauic onoc: V1-2, VI-4, VI-35, VI-37,
VI-190, VIII-8

6 quauitl itic: V-153, V-154, VI-28, VI-49,
VI-70, X1-42

6 quautla ixtlaoacan: 111-65, XI-163, XI-
164, X1-171, X1-173, XI-174

6 quautla nemi: X-171, XI-6, XI-10, XI-
18, XI-33(2)

6 quautla texcalla: VI-43, X-33, X1-9, XI-
78, XI-162, X1-268

6 quetzallo coztic: VIII-34(6)

6 quia octli: 11-135, 11-148(2), 11-196, I11-
59(2)

6 quichiuh naoalli: 111-19, I11-23, 111-25,
I11-27, 111-29, 111-31

6 quilitl quauitl: V1-23, V1-42, VI-90, VL.
96, VI-123, VI-196

6 quilmach tlacatia: TV-29, TV-41, TV-81
1v-85, IV-97, IV-127

6 quimochiusliz totecuio: VI-63, VI-138, VI-
144, VI-154(2), VI-184

6 quitlatlautiaia tezcatlipoca: VI-7, VI-11
VI-17, VI-21, VI-25, VI-41

6 quitlaz togaganiltzin: VI-237(6)

6 quiztica atl: X1-247, X1-249, XI-250(2),
XI1-251, XI1-257

6 tecomic tecaxic: 111-53, V1-68, VI-70, VI-
168, VI-193, 1X-29

6 tecotli tlatocat: VIII-13(6)
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6 teicolti tetlanecti: X1-94, XI-
XI-199, XI1-211, XI-280

XI-121
6 tenan teta: IV-24, VI-89, VI-127, VI-144,
VI-209, X-59

6 tenanoan tetaoan: 11-194, V-185, VI-183,
VI1-209, VI-213, XII-57

6 teotl machoia: 1-5, 1-21, 1-29, 1-72, VII-
17, VII-73

6 tepeio oztoio: X1-225, X1-228(2), XI1-234,
X1-235, X1-243

6 tepitztic tlaquaoac: X-66, X-100, XI-108,
XI1-121, XI-169, XI-280

6 tetech quiz: 111-18, X-94, X-182, XI1-119,
X1-120, XI-201

6 texio tetexio: X1-117, XI1-119, XI-125,
XI1-126, X1-140, XI1-241

6 tiacaoan oquichtin: VII-52(3), VIII-61,
IX-34, 1X-64

6 titloque tinaoaque: V1-2, VI-7, VI-22, VI-
26, VI1-27, VI-43

6 tlacatia oquichtli: TV-21(2), IV-39, IV-49,
IV-50, IV-53

6 tlacatle tlatoanie: VI-39, VI-47, VI-50,
VI-53, VI-83, VI-190

6 tlallan onoc: X-174, X-190, XI-1, XI-
91, XI-233(2)

6 tlaltech ximaxiti: V1-62, VI-168, VI-177,
VI-180, VI-184, VI-191

6 tlatlaga tlapachoa: X1-23, X1-24(2), XI-
26, XI-47, X1-54

6 tlatocat ompoalxiuitl: VIII-9, VIII-13(4),
VIII-14



CO-OCCURRENCES DANS LE TEXTE NAHUATL DU CODEX DE FLORENCE 265

6 tlatolli quitoaia: IV-113, VI-21, VI-41,
VI-57, VI-179, VI-189

6 tlatoque nachca: V1-62, VI-63, VI-67, VI-
94, VI-184, VI-189

6 tlawilli ocotl: 1-55, IV-36, VI-246, IX-14,
X-11, X-29 -

6 tlillan calmecac: 11-182(2), VIII-18, VIII-
19, XII-3(2)

6 tliltic catzaoac: XI-13, X1-19, X1-20, XI-
42, X1-67, XI-281

6 tonalli quilmach: IV-29, IV-33, IV-41, IV-
50, IV-73, IV-97

6 tonenca toiolca: VI1-91, VI-202, VII-17,
VII-73, X-104, X1-249

6 togacaniltzin tlacanenca: VI1-237(6)

6 totecoe tlagotitlacatle: V1-49, VI-53, VI
57, VI-62, VI-184(2)

6 totecoe tlatoanie: VI-51, VI-54, VI-58, VI-
62(2), VI-83

6 totecuio 4: VI-146, VI-152, VI-164, VI-
165, VI-187, VI-195

6 totonia inacaio: X1-150, X1-155, XI-157,
XI-159, XI-160, XI1-166

6 totonqui tamangui: VI-9, V1-73, VI-157,
X-180, XI-175, X1-272

6 xochitl iiesl: 1-37, 11-246, IV-122, V-158,
VI-106, VI-135

5 acago toluil: 111-53(2), VI-51, VI-147,
VI-185

5 achica cauitl: VI-8(2), VI-17, VI-18,
VI-186

5 ata quimomachitia: V1-2, VI-3, VI-4, VI-
37, VI-38

5 aiatle moqua: X1-137, X1-152, XI-164,
X1-165, XI-172

5 amechmotlamatcatlalili totecuio: VI-67, VI-
77, VI-138, VI-146, VI-182

5 amotaoan amocoloan: 1-55, 1-69, 1-71 (2),
1-75

b amotzontecontzin amelchiquiutzin: VI-136,
VI-138, VI-144, VI-155, VI-192

5 amoxillantzinco amotozcatlantzinco: TV-66,
VI-145, VI-146, IX-15, IX-30

5 amoxtli tlacuilolli: 1-24, V1-215, X-5, X-
190, X-191

5 anomatia itoloc: 11-245(5)

5 aoaque tepeoaque: V1-49, VI-53, VI-61,
VI-67, VI-79

5 atl coni: X1-143, X1-144, XI-146, XI.
158, X1-188

5 atl quiluia: VI-175, VI-202(3), VI-206

5 atlan contepeoaia: 1-49, 11-89, 11-160, I1-
168, V-193

5 atolli mochioa: XI-151, XI-155, XI-180,
XI-181, X1-187

5 atzoto ateuio: 111-61, VI-114, X-16, X-
46, X-51

5 auel monotza: 11-106, IV-3, IV-51, IV-
59, X-47

5 auiac uelic: X-89, XI-108, XI-140, XI-
157, XI1-198
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5 calaqui tonatiuh: VI-163, VIII-43, XI-
30, XI1-213(2)

5 calmecac onoca: 11-182(2), 11-183, 11-184,
II-185

5 capitan don: VIII-21(3), VIII-22, XII-61
5 caxtolxiuitl exiuitl: VIII-2, VIII-13(4)
5 ce atl: IV-97, IV-99(3), IV-100

5 ce cozcatl: 111-561, VI-137, VI-146, VI-
151, VI-192

5 ce ecatl: IV-101(3), 1V-102, XII-80

5 ce itzcuintli: TV-87(2), IV-88, IV-91, IV-92
5 ce miquizthi: 11-192, IV-33(2), IV-34, IV-36
5 ce tecpatl: TV-77(3), IV-78, IV-79

5 ceto ecauio: VI-113, X1-223, X1-225, X1-
229(2)

5 cemiluitl matlactetl: 11-111, 11-118, 1I-
127, 11-131, 11-134

5 cemiluitl quimitziiui: VIII-52(5)

5 cempoalli chicome: 11-96, IV-93, V-192,
X-95, XI1-79

5 cempoalli matlactli: 11-118, 11-127, II-
131, IV-99, IV-101

5 cempoalli omei: TV-83,V-191, VI-127, X-
83, XII-65

5 cempoalli onmatlactli: 11-134, VI-167, VI-
171, VI-179, VI-183

5 cempoalli onnaui: V-85, V-191, VI-135,
X-85, X11-67
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5 cempoalli tlatoa: 1-45, IV-78, V-190, IX-
91, X-73

5 cenquauit! cemixtlaoatl: V1-7, VI-14, VI-
47,VI-123, VI-135

5 ceoallo ecauio: X-15, X-45, XI-106, XI-
108(2)

5 ceppa mochiuh: XI1-95, X11-107, XII-
108, XII-110, XII-114

5 ceppa oppa: IV-131, VI-39, XI-179, XI-
188, XI1-191

5 cexiutica mochioaia: 11-183, 11-186, 1I-
187, 11-188, 11-192

5 chaiaoac cozcatl: IX-2, IX-8, X11-43, XII.
49, X11-72

5 chalchiuitl maquiztli: VI-35, VI-176, VI-
189, X-16, X1-279

5 chalchiustl ololiuqui: IV-66, VIII-27, VIIL
29, VIII-30, IX-18

5 chane atlan: XI-1, X1-16, X1-58, XI-67,
XI-72

5 chichic patli. X1-111, XI-179(2), XI-
186(2)

5 chichic quauitl: X-147, X-149, XI-110,
XI-111, XI-179

5 chichiltic iztac: X1-184, X1-189, X1-203,
X1-230, XI-280

5 chichiltic lapaltic: VII-1, VII-18, VII-35,
VII-81, XI-287

5 chiconaui itzcuintli: TV-102, IV-106, IX-
79(3)

5 chilli iztatl: 111-66, VIII-85, X-146, X-
178, X-183
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5 chimalli tlauizthi: VI-14, V1-72, VI-106,
VI-163, X-167

5 cioa ichpopochti: 11-74, 11-75, 11-93, X-
89(2)

5 cioacoatl tlacotzin: X11-117, XII-118,
XI1-119, XII-123, XII-125

5 cioatl oquichtli: VI-135, X-156, XI-39,
XI1-43, XI-185

5 cocototztl ixpopoiotl: VI-27, VI-29, VI
44, V1-64, VI-103

5 contlaga iezgo: IX-10(5)

5 cozcatl macuextli: IV-133, IX-80, X-165,
X-168, XI-233

5 coztic cozpatic: X-68; XI-20, XI1-75, XI.
203, XI1-289

5 cueitl patlaoac: VI11-47(5)

5 espafioles mexico: VIII-4, X11-37, X11-57,
XII-81, XII-83

5 iaauitz thiltic: X1-35, XI-36(2), XI-38,
XI-39

5 iaiactic iaiauqui: X-95, X-106, X-107,
X1-64, X1-201

5 iamanqui totonqui: TV-131, X-95, X-97,
X-129, X-145

5 iaoc matini: V-186(2), VI-171, VIII-42,
VIII-61

5 iauh ichan:
X1-7

-57, 11-122, I-17, IX-67,

5 ica negaoalquachtli: VIII-63(5)

5 ichan diablo: 11-197, 11-199(3), 11-205

5ichan nemi: VI-114, VI-162, VI-253, X1
26, XI-52

5 ichtaca otli: XI-268(5)

5 icococauh totecuio: IV-59, IV-105, VI-54,
VI-106, 1X-42

5 icpalpan imauiziocan: VI-48, VI1-50, VI-
53, VI-64, VI-187

5 teoatzin totecuio: 111-51, III- 52(2) 1IE
62, VI-190

5 tiaia uelia: X1-201, X1-202, X1-207, XI.
208(2)

5 diio itlatol: V1-49(2), VI-64, VI-74, VI-246

5 wtiotzin itlatoltzin: VI-61, VI-99, VI1-192,
VI-217, VI-246

5 #iolloco cioatl: VI-2, VI-190, X-11, X-
12(2)

5 titic icac: VIII-23(2), XI-36, XI-209, XT.
225

5 itic nemi: X-57, XI-16, XI-17,
XI-67

5 ditic quimaquiliznequi: V1-135, VI-136,
VI-187, VI-146, VI-152 '

5 tluatl tlamawizililizeli: 11-61, 11-91, I1-118,
11-151, I1-159

5 iluiuh quigata: 11-191, 11-192, 11-208, 1I-
216, VII-35

5 imixpan tlamanaia: 1-64, 1-70, 1571, 1-
74, 1-75

5 impan esparioles: VIII-8, XII- 56 X1I-62,
X1I1-68, XII-84
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5 incue inuspil: 11-98, 11-133, VII-31, IX-
61, X-176

5 ineloaio ololtontli: XI-161, XI1-165, XI-
171(2), XI-185

5 inman teteo: 1-15, 1-24, VI-19, VI-88, VI-
176 ‘

5 innetlapololtiliz tlaca: V-184, V-185, V-
186, V-187(2)

5 inoan poui: 1-21, 1-47, I-51(2), I—'Zl

5 intlacamo monotza: IV-2, IV-7, IV-25, IV-
59, IV-85

5 intlil intlapal: VI-107, VI-258(3), VI-259

5 toliliztli uitic: VI-136(2), VI-137, VI-146,
VI-152 -

5 iooatimaniz atl: V1-3, VI-23, VI-36, VI
81,VI-184

5 ipaltzinco totecuio: VI-107, VI-143, VI
145, VI-251, VI-253

5 tquillo pipitzaoac: XI-110, XI-131, XI-
198, X1-202, XI1-207

5 itequiuh tlatooaia: 11-208, 11-209(2), II-
210, 11-212

5 itolol imalcoch: TV-55,V1-7, VI-8, VI-109,
I1X-31

5 itzontecon icuitlapil: X1-21, XI-58, XI-
86(3)

5 iuca nenonotzalli: V-158, X-187, X-
189(2), X1-70

5 tuiian tocoxca: IV-114, VI-12, VIII-42,
VIII-52, VIII-55
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5 iuitl tlachioalli: 11-72, 11-146, IX-60(2),
XI-55

5 uitopil ichimal: 1X-79, 1X-80, 1X-84(3)

5 ixco moteca: VII-1, VII-37, 1X-74, I1X-
77(2)

5 txco mouilana: XI1-163, XI-167(2), XI-
170, X1-182

5 ixiuio ineloaio: X1-150, XI-154, X1-164,
XI-168(2)

b ixpampa ieoa: V-158, V-175, V-177, V-
179, V-180

Bixtlan tlatlaan: 11-159, I1-16 1, XI1-52(3)

5 ixtlaoacan mochioa: X-159, XI-163, XI-
178, X1-180, XI-182

5 ixtlaoat! itic: IV-65,V-153, VI-19, VI-38,
VI-50

5 izca cencamatl: VI-107, VI-109, VI-121,
VI-142, VI-195

5 tzcalli tlami: 11-167, 11-168, 11-169, XII-
80, XII-81

5 iztac cintli: X1-279, XI1-280(2), XI-281
X1-285 '

5 matemecatl cotzeoatl: VI-14, VI-19, VI-
44, V1-57, VI-72

5 mauizth quiteca: VII1-43, X-15(2), X-24,
X-46

5 mictlampa eecatl: VI1I-14(2), VII-15, VIL.
69(2)

5 miequintin micque: 111-25, XII-83(2),
XI11-107, X11-110
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5 miqui mamalti: 11-139, 11-148, VII-31,
IX-65, IX-66

5 miquia intoca
11-186, I1-191

11-176, 11-183, 11-185,
5 mitl chimalli: VI-50, VI-81, VIII-89, XII-
56, XII-57 -

5 mixiuqui quiluia: IV-114(2), VI-177, VI-
184, VI-194

5 mocencaoa mochichioa: 11-105, 11-113,
I1I-56, VIII-56, VIII-58

5 mochioa mochioa: 1-58, XI-180, X1-204,
XI1-216, XI1I-34

5 mochioa moteci: X-160(2), XI-147, XI-
241, X1-244

5 mochioaia tlacatia: 11-175(2), 11-192, I1-
201, IV-49

5 moiollo monacaio: V1-31, VI-77, VI-91,
VI-217, IX-52

5 moiollotzin quecin: V1-3, VI-9, VI-18, VI-
24, V1-27

b momatzin mocxitzin: VI-58, VI-62, VI-
180, VI-187, VI-191

5 monaiotzin motaiotzin: VI-191(5)

5 monaoan motaoan: IV-61, IV-63, IV-
65(2), IX-42

5 monequi ixiuio: XI-156, XI-158; XI-166,
X1-176, XI1-179

5 mopetlapan mocpalpan: VI-26(2), VI-43,
VI-44, VI-45

5 mogomaz monenequiz: 111-12, IV-33, V-
152, VI-64, V1-144

5 motapagoltia tlatlaga: X1-23, X1-24(2),
XI1-26, XI-42

5 motech tictlaliz: VI-100(3), VI-123(2)

5 moteci coni: XI-142(2), X1-147, XI-148,
XI-157

5 moteneoa centlamantli: 111-8, HI1-23, I1I-
31, VI-87, X-27

5 motlaueltzin moqualantzin: VI-9, VI-28,
VI-30(2), VI-54

5 motolinia icnotlacatl: VI-4, VIII-59, X-7,
X-31, X-38 '

5 nachca ommantiui: VI-42(2), VI-47, V1.
48, VI-57

5 nacochtli tentetl: V1-44, VI-57, VI-72, VI
106, X1-233

5 naoaque iooalli: VI-73, VI-109, VI-121,
VI-135, X-190

5 naoaque totecuio: 1-24, 1-25, VI-74, VI.
177, VI-187

5 naoaquee iooalle: VI-1, VI-18, VI-25, VI.
41, VI-42

5 naui macuilli: VI-125, X-186, XI-159,
XI-164, XI-190

5 necoc tene: V1-14, X-4, X-32, X1-79, XI-
227

5 mecoc xapo: VI-44, X-
87

X-11, X-29, X-
5 nemi motocaiotia: XI-10, XI-17, XI-
34(2), X1-87

5 negaoalquachtli omicallo: VIII-62, VIII-
63(3), VIII-64



270
5 nextic ielpan: X1-34, X1-35(2), X1-36(2)

5 nextlaoaliztli quichioaia: 11-42, 11-47, 11-
57, 11-96, 11-111

5 oallauh eecatl: V1-7, VI-107, VII-14, VII-
71, X1-52

5 oallauh eecatl: VI-7,VI-107, VII-14, VIL
71, X1-52

5 oalmoguetza ce: TV-85, IV-87, IV-127, VI.
190, VII-21

5 ocelo tiacaoan: VI-58, VI-74, VI-172, V1.
203, VI-204

5 ocotl apocio: VI-44, VI-67, X-1, X-11
X-29

5 oiaque omotecato: VI-47, VI-136, VI-137,
VI-138, VI-152

5 oitlan tonac: V1-141, VI-164, VI-258(3)

5 omomanaco tonatiuh: 111-1, VI-17, VI-
201, VII-7, VII-55

5 omome moteneoa: 11-567, 11-181, 1V-121,
VI-87, X1-247

5 onquicaz tlalticpac: VI-9, VI-31, VI-103,
VI-193, VI-217

5 oquinmotlatili totecuio: VI-137, VI-138,
VI-145, VI-146, VI-195

5 otiquitioui oticciauh: I111-17, 1IV-114, VI-
193, VI-194, 1X-27

5 otlacat caltiaia: 1V-3(2), IV-34, IV-38,
vV-70

5 otlacat piltontli: 111-51, IV-111, VI-
197(2), VI-198
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5 otli'melacac: IV-61, IX-9, IX-10, IX-'
IX-13

5 otli quitocaz: 11-68, IV-41, VIII-59, VIII.
71, IX-64

5 pani iztac: X1-161, XI-170, XI-181, XI-
184, X1-185

5 pani tlani: X1-158, X1-167, XI-173, XI-
178, XI1-180

5 paoaxoni ixconi: X1-127, X1-132(2), XI-
135, XI-141

5 paoaxoni qualoni: X1-126, X1-127, XI-
287(2), X1-288

5 pitzaoac uiac: X-120, X-131, XI-115, XI-
194, XI1-279

5 popoloni tzatzacui: V1-54, VI-136, VI-
152, V1-182, VI-185

5 popoui ixtlaui: 111-42, VI-42, VI-54, VI-
61, VI-154

5 pogon: atl: 11-89, XI-29, XI1-69, XI-86,
XI-158

5 quaquachicti otomi: 11-98, VI-110, VIIL
52, IX-38, IX-47

5 quauiotl oceloiotl: IV-38, VI-73, VI-88,
VIII-73, VIII-88

5 quauitl itzintlan: IV-63, V-154, IX-43, XI-
71, X1-176

5 quauitl xochitl: XI1-201, X1-202,-XI-
203(2), XI-206

b quautla ichan: V-180, X1-22, XI-25, XI-
26, XI-275
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5 quichichina xochitl: VI-13(2), VI-15, VI.
114, VI-163

5 quichioa itequiuh: 1V-43, VI-25, V1-229,
I1X-34, XI-8

5 quichipaoca taxix: X1-150, XI-159, XI-
164, X1-165, XI-175

5 quiltitlan quautitlan: V1-49, V1-75, V1.
76, V1-84, VI-90

5 quilui ueuento: 111-18(5)

5 quiluia tica: VI-127, IX-13, I1X-14, IX-
29, IX-42

5 quimochiuilia totecuio: V1-32, VI-47, VI-
186, VI-254, VI-257

5 quinamaca izac: X-67, X-71, X-75, X-
85, X-91

5 quinequi motollotzin: VI-2, VI-9, VI-18,
VI1-24, VI-36

5 quinotza quitlatlautia: 1-57, VI-61, VI-
88, VI-149, VI-160

5 quicaquiuh tonatiuh: 1-83, VII-6, VII-7,
VII-53(2)

5 quitlenamagquilia colin: 11-176(5)

5 quitoa quiteneoa: VI-69, VI-105, X-16,
X1-247, XI1-258

5 quitoa tlatolli: 1-82, V1-233, X1-46, XI-
54, X1-277

5 quiniuipanaia quitetecpanaia: TV-46, VII-
11(2), VII-61, VII-63

5 quiz quiquaz: TV-2, VIII-59(2), X-154,
XI-158

5 te mopan: VI-81(5)

5 teca mocacaiaoa: IV-57, VI-105, X-28(2),
X-57

5 teca momoth: IV-91, VIII-76, X-37, X
48, X1-49

5 techinantitlan tequiiaoac: VI-242, VI
243(2), VI-255, VI-256

5 tecoti tlatocati: 1-23, VI-91(2), X-176, X-
181

5 tecpan tlatocan: IV-25, VI-210, VIII-61
VIII-64, XII-40

5 tesmatinie techichioanie: VI-14, VI-20, VI-
25, V1-42, V1-44

5 teigolo tecatzauh: IV-73, V1-32, VI-116,
VI-259(2)

5 tematequilo tecamapaco: TX-12(2), IX-
28(2), IX-52

5 tepepan ixtlaoacan: XI1-166, XI-167, XI-
178, XI-180, XI-182

5 tegontic chachaquachtic: X-95, X1-118,
XI1-126, X1-230, X1-237

5 tetech quitlaliaia: 1-31, 1-72, 111- 11(2)
V9

5 tetl itic: 11-157, VI-18, VI-25, VI-31, VI-49

5 tetzauitl motetzautaia: V-161, V-165, V-
169, V-173, V-175

5 tetzawitl quichiuh: 111-19, 111-21, 11J-23,
I11-25, 111-29

5 tetzon teirti: IV-9, VI-11, VI-245, X-3,
X-6
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5 tiacaoan iaomicque: VI-13, VI-15, VI-74,
VI-203, VI-204

5 tiachcaoan telpochtlatoque: V1-127(2), VI-
129, VIII-39, VIII-43

5 ticmocuilia tiemocaquitia: 1-25, VI-7, V1-
151, VI-152(2)

5 ticquaz tiquiz: IV-63, VI-74, VI-77, VI.
91, VI-125

5 tictotemachilican totecuio: VI-138, VI-143,
VI-146, VI-147, VI-158

5 tilaoac tilactic: X-69, X-73, X-78, X-95,
X-106

5 tilmatli quachtli: 11-246, IV-103, VI-106,
VIiI-41, XII-85

5 tiquautli tocelotl: V1-67, VI-74, VI-79, VI-
171, VI-203

5 tlacatecotli tlacochtecotli: 111-59, VI-75, V1-
89, VI-110(2)

5 tlacatia pilli: TV-2, IV-5, IV-23, 1V-29,
1V-42

5 tlacatia quitoaia: IV-23, TV-39, IV-54, IV-
56, IV-59

5 tlacatl maceoalli: 11-84, 11-94, 11-160, X-
182, XII-30

5 tlacatl tetzauitl: 1X-4(2), IX-5, 1X-6, IX-52

5 tlacatle totecuioe: 1-25, VI-2, VI-3, VI-
210(2)

5 tlacochcalcatl tlacateccatl: VII-51, VIII-
77, VIII-87(2), VIII-89

5 tlallan ichan: X1-11(2), XI-16, XI1-94,
XI-99
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5 tlalpan aci: 1-19, 11-170, IV-41, IV-122,
VI-2

5 tlamachcueit! Hamachwipilli: VIII-67, 1X-
2, IX-8, X-179, X-180

5 tlamati tlachia: VI-31(2), VI-49, VI-111
VI-142

5 tlami tzonquiga: 11-95, 11-107, 11-126, 11-
130, II-161

5 tlanaoatia ticitl: VI-155(2), VI-157(2),
VI-158

5 tlani ixcoztic: X1-172, XI-173, X1-183,
XI-184, XI-185

5 tlaquavac tepitatic: X1-61, X1-67, XI-114,
X1-264, XI-280

5 tlatilolco tlatoani: VIII-7(4), XII-45

5 tlatlaqualo aatlioa: 11-109, 11-165, I1-170,
IV-46, IV-56

5 tatlatlautiaia tlenamacaque: VI1-1, VI-7,
VI-11, VI-17, VI-35

5 tlatoa ce: IV-19, XI-70, X1-75, X1-77,
XI-78

5 tlatoa matlactetl: TV-77, IV-81, IV-83, IV-
85, IV-87

5 tlatoa quauitl: XI-105, XI1-106, XI-109,
XI-114, XI-116

5 tlatoa quitoa: VI-136, VI-155, VI-179,
XI-34, XI1-42

5 tlatoa totome: X1-22, XI-26, XI-40, XI-
45, XI-51

5 tlatoani quimocuitlauiaia: VII1-54, VIII-
55, VIII-56, VIII-67(2)
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5 tlatqui tlamama: 1-56, VII-21, X-15, XI-
113, XI-115

5 tlatquiz tlamamaz: VI-17, VI-24, VI-84,
VII-4, VII-43

5 tlenamacaque tlamacazque: VII1-43, VIII-
65, VIII-71, VIII-81(2)

5 thiltic chichiltic: 11-43, X-102, X-II1, XI-
72, X1-264

5 thiltic papatlactotonti: XI-35, XI-36(3),
XI-37

5 tolteca acaloco: X11-68, XII-71, XII-81
XII-125(2)

5 toluiltiz tomaceoaltiz: VI-58, VI-138(2),
VI-172, VI-189

5 tomaoac chamaoac: X-71, XI-119, XI-
121, X1-265, X1-282

5 tomaoac ocotl: V1-44, VI-67, X-1, X-11,
X-29

5 tonatiuh oalquia: 1-82, VIII-84, X-168,
X1-25, XI-221

5 topco petlacalco: VI-143, 1X-23, 1X-30,
IX-55, XII-6

5 toquichti cioa: IV-1, IV-5, IV-9, X-95(2)

5 tota mictlan: VI-21, VI-27, V148, VI.
152, VI-190 i

5 totecuio otaque: 111-42, VI-136, VI-138,
VI-143, VI-152

5 totecuioe tloquee: 1-25(2), V1-3, VI-210(2)

5 tzitzimitl coleletli: VI-163, X-15, X-38, X
57, X1-269

5 tzoneque izteque: V1-151, VI-152, VI-186,
VI-189, VI-194

5 tzonquica iludtl: 11-107, 11-126, 11-130,
11-150, II-154

5 uecauh tlaca: 1-37, V-188, XI-89, XI.
189, X1-247

5 ueuei tilmatli: VIT1-25(2), VIII-30, VIII-
41, VIII-67

5 ueuentzitzin ilamatzitzin: 11-110, 11-128,
I1-165, X-170(2)

5 uiac tomaoac: X- 7, XI-18, XI-59, XI-
67, X1-81

5 uiui inchachan: 11-101, 11-107, 11-115
11-142, 11-156.

5 xicmocuili xicmocaquiti: 1-25, V1-53, VI-
105, VI-118, VI-213

b xipetztic xixipetztic: X1-108(2), XI-111
X1-229, XI1-230

5 xiuitl mouilana: X1-153, X1-156, XI-171
XI-184, XI-185

5 xiutotot] tlauquechol: 111-33, VIII-67, XI-
230, X1-231, XII-126

5 xocotl uetzi: 11-111(2), 11-116, 1I-189,
X1I-81

5 xoxoctic coztic: X1-22, XI-186, XI-189,
XI1-244, XII-6

5 xoxoctic texotic: X-131, XI1-21, X1-195,
XI1-211, X1-226

4 aauia auellamati: VI-4, VI-9, VI-23, VI-26

4 aciquiui espafioles: VIII-3, VIII-4, VIII
10, XII-37
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4 aiagolli tatapatli: VI-10, V1-44, VI-77, VI-
80

4 amechalmotlalilia totecuio: V1 135, VI-
136, VI-153, VI-180

4 amoquauh amocelouh: V1-146(2), VI-147,
VI-152

4 anommati nixco: VI-41, VI-42, VI-61, VI-
4 aoacan tepeoacan: IV-62, IV-63, 1V-65,
VI-133

4 atl stztic: VI-27, VI-254(2), IX-15

4 atl onquiga: TV-8, IV-19, IV-24, 1V-38

4 atl quiz: X-149, X-150, X-154, X-156
4 atl ticitl: VI-176, VI-205(3)

4 atlan miquiz: IV-13, IV-99, IX-39(2)

4 atlan nemini: X1-18, X1-43, XI1-58, XI-64
4 atlan onoc: V-193, XI-16, XI-37, XI-63
4 atlautli tepetl: 1-42, VI-133, IX-52(2)

4 atlixco uexotzinco: VIII-73, VIII-77(2),
VIII-88

4 atzintli conmopoluiz: VI-147, VI-154, VI-
181, VI1-185

4 auel colinia: 111-28(2), 111-37, IV-95

4 auia vellamati: V-2, IV-19, 1V-44, 1V-57
4 autac iiac: XI1-201, X1-202(2), X1-204

4 awic tlachiua: 111-36, X1-7, X1-70, XI-71

4 axixtica mopaca: X-140(2), X-145, X-149
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4 cactimani iooatimani: VI-23, VI-43, VI-
47, VI-48

4 caltiaia quitecamacaia: IV-30, IV-38(2),
IV-53

4 canautli motocaiotia: X1-34, XI-36, XI-
38, XI-39

4 ce acatl: TV-29(3), XII-80

4 ce coatl: X1-75, X1-77, X1-78, XI-82

4 ce oquichtli: 1-30, 11-169, VI-116, IX-51
4 ce ogomatli: IV-81(2), IV-82, IX-9

4 ce quetzalli: VI-137,VI-146, VI-151, VI-
192

4 ce tlatoani: 1-63, VI-110, VIII-13, X-172

4 cecni itocaiocan: 111-35, 111-86, XI1-57,
XI11-72

4 ceioal cemiluitl: 111-62, VIII-65, X-168,
X-173

4 celic celpatic: X1-186, X1-203, XI-211,
XI-213

4 cemiluitl caxtoltet]: 11-141, 1I-15 1, II-155,
1I-159.

4 cemiluitl ceiooal: 11-216, IV-127, VI-183,
VI-160

4 cemiluitl iooan: 11-186, 11-188(2), 11-193
4 cemiztit wiac: XI-29, X1-99, XI1-183(2)

4 cempoalli chiconaui: 11-111, IV-97, V-193,
XI1-83

4 cempoalli ommacuilli: 11-78, V-192, X-91,
XII-71
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4 cempoalli quioaltoquilia: X11-80(4)

4 cencalpan tonalli: IV-82, 1V-85, 1V-92,
v-97

4 centlalli momana: V-171, X-89(2), X11-40

4 ceoa eeca. VI-168, VI-172, VI-176, VI-
193

4 ceppa quitoque: VII-4, VII-7, VII-43, VII-
55

4 cexiuh oxiuh: VI-13, VI-81, VI-184, IX-
b5

4 chalchiutic teoxiutic: VI-61, VI-63, VI-
248, X-51

4 chichiliui tlatlouia: X-100, X-112, XI-
19, XI-96

4 chichiltic camopaltic: X1-124, X1-212, XI-
213(2)

4 chichiltic chichilpatic: VII-3, VII-41, XI-
204, XI-241

4 chichinaca iiollo: VI-9(2), VI-138, X-7

4 chiconaui moteneoa: 1-17,11-111, I11-69,
VIII-27

4 chillo aivoachio: X-70, X-151, X-155, X-
156

4 chillo iztaio: 11-177, X-69, X-147, X-153

4 chimalli teocuitlatica: VIII-34, XII-11,
XII-12, XII-15

4 chipaoac iztac: IV-87, X-70, X-73, X-78

4 choquizcali ixaiocali: 111-62, VI-210, VI-
214.VI-216

4 cioapilli cioacoatl: VI-164, VI-179, VI-
180, VI-185

4 cioatl icue: 11-138, 11-169, 111-44, V-191

4 cocotze tepitze: V1-94, V1-98, VI-143, VI-
184

4 cocotzin tepitzin: VI-99, VI-101; VI-102,
X-3

4 cololuitiui quitepeuitiui: 11-104, 11-115,
XII-40, XII-48

4 coltin citi: VI-37, VI-152, VI-181(2)
4 concuz atl: 111-8(2), VI-176, VI-205

4 gomectic agotic: X-66, XI-110, XI-114,
XI-279

4 coni motleuia: X1-144, X1-148, XI-156,
XI-195

4 coniz motzaqua: XI-143, XI-170(2),
XI-184

4 cogolco onoque: 11-76, 11-170, 11-216, V-
193

4 coztic coxtic: X1-94, X1-189, X1-229, XI-
242

4 cuexane tepotze: X-1, X-15, X-45, X-60

4 diablo quimoteotitiaque: 1-68(2), 1-72,
1-74

4 diablome tzitzitzimi: 1-64(2), 1-68, 1-70
4 ei moteneoa: 111-6, 111-49, V-157, VI-11

4 eiluit] nawiluitl: X-174, X1-29, X1-88, XI-
141
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4 espaiioles impan: XII-88, XII-92, XII.
113, XII-116

4 eztli quichicha: X-162, XI-170, XI-181
XI-192

4 extli quiga: X1-148, XI-156, XI-168, XI-
169 ‘

4 taaz iaawitz: X1-29, XI-38, XI-39(2)

4 tacoliacac izac: XI-35, X1-37, XI-38, XI.
39

4 iamanqui coniz: X-151, XI-154, XI-165,
XI1-180

4 iancuican oalcholoa: VII.  VII-12, VII-

63(2)

4 tancuican oalmomana: VII-3(2), VII-39,
VII-41

4 iquh itlaqual: TV-19, IV-91, VI-73, XI-
37

4 iaxcatzin itlachioaltzin: VI-145, VI-179,
VI-181, VI-189

4 taxcatzin itlatquitzin: VI-89, VI-100, IX-
33, IX-52

4 ica necentlalilo: 11-102, II1-59, III-66,
VIII-56

4 icalaquian tonatiuh: VI-163, VII-8, VII-
57, 1X-38

4 icel azcatl: X1-90(3), X1-230

4 ichan tlatoani: VII1-43, IX-7, X-172, XI-
275

4 icnoiot! netoliniliztli: 11171, IV-6, IV-25,
V-158

MARC EISINGER

4 icnotlacatl motolinia: VI1-255, VII-23,
VIIi-54, VIII-67

4 icopal ieh: VII-4(2), VII-45(2)

4 icpalli tlatconi: VI-83, VI-87, VI-88, VI.
116

4 icuitlapan iaaz: X1-30, X1-32, X1-34, XI-
41

4 seustlapan iatlapal: XI1-21, X1-23, X1-45,
X1-47

4 jcuitlapan mani: X1-81, XI-85(2), XI-86

4 icuitlapan nextic: XI-35, XI-36, XI-38,
XI-39

4 jcustlapan thitic: X1-31(2), XI-35, XI-79

4icuitlapil nextic: X1-26, X1-34, X1-35, X
36

4 icurtlapel wiac: X1-4, X1-29, X1-32, X145
4 icxi coztic: X1-35, XI-39, XI-41, XI1-43

4 ielpan utipan: XI-20, XI-22, XI-26,
XI-45

4 ieoa tonana: 11-226(4)
4 ieoan cioac: 11-104, IV-7, X-173, X-184
4 ieoan intequiuh: IV-121, IV-123(2), IX-95

4 ieoan tlamacazque: 1-48, 11-74, 11-79,
VII-26

4 diacatecotli iteopan: 11-188(3), 11-189
4 dsluil imaceoal: VI-72(2), VI-198, VI-203

4 1io xopan: XI-88, X1-94, X1-97, X1-101
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4 diollo coniauilia: 11-53, 11-71, 11-76,
VIII-84

4 tiollo iztac: X1-143, XI-144, XI-149, XI-
168

4 ux quioalquetza: XI-107, XI-112, XI-
217, X1-284

4 dixco ticpac: IV-23, VI-138, VI-154, X-60
4 ilama tecotli: 11-155(2), 11-156(2)

4 ilamatque tzoniztaque: VI-124, VI-135,
VI-137, VI-191

4 iluicatl itic: 1-68(2), VI-13, VI-15
4 tluil imdceoal: TV-30(2), IV-49, IV-50

4 tluigolli tlamauigolli: V1-138, VI-152, VI-
186(2)

4 iluitl nextlaoalli: 11-66, 11-131, 1I-134,
11-155

4 imac mani: 1-23, 1-24, VI-76, VI-108

4 imaceoal inemac: IV-85, VI1-72, VI-198,
VI-203

4 impepechoan mochioa: 11-88, 11-148, 1I-
164, IX-66

4 in moteneoa: 11-75, 111-11, VI1-79, 1X-81
4 in quilmach: VI1-3, VII-6, VII-43, VII-51

4 iantzin itatzin: 111-69, VI-183, VI-210,
VI-211

4 inchimal inmacquauh: 11-51, 11-204, IX-
17, IX-18

4 ineloaio pitzatoton: X1-154, XI-168, XI-
180, XI1-182

4 ineloaio rauanos: X1-152, X1-153(2), X1-
157

4 inique mocuiltonoa X-187(3), X-188

4 inma imicxi: 11-139, IV-103, VI-107, V1.
109

4 inmac concaoa: IV-95, VI-163(2), VIII-
72 '

4 intaoan innaoan: 11-169, IV-47, VII-17,
IX-14 :

4 intlan caana: 11-87, VII-18, VII-77, VIII-
85

4 intlan oncalacque: XI11-37(2), XII-75,
XII-121

4 intzon imazti: VI-22, VI-152, VI-185, Vi-
191

4 10l tlacat: TV-5, VI-39, VI-110, XI-86

4 iollatplli coniz: XI-148, XI-155, XI-158,
XI-165

4 tomio inacaio: VI-29, VI-38, VI-73, VI
215

4 i00an cemiluitl: 11-181, 11-182, 11-187,
11-190

4 ipepech mochioa: 1X-94(3), IX-95
4 ipetl icpal: TV-33, VI-64, IX-2, XII-9

4 ipoliuia tacoquigaia: VI-26, VI-29, VI-41,
VI-84

4 iquauio ixe: XI-154, XI1-160, X1-174,
XI-186

4 iquechtlan iquezpan: V1-7,VI-27, VI-34,
X-31



278

4 itatzin inantzin: IV-94, VI-243, VI-253,
VIII-71

4 iten itlatol: V1-22, VI-68, VI-79, VI-80
4 iten thitic: X1-34, XI-38, XI-39, XI-52

4 iteopan icalpolco: 11-162, IV-56, 1V-77,
vV-99

4 itepeio toztoio: X-168(2), XI1-235(2)

4 itic catqui: X1-30, XI-172, XI-189(2)
4 itlatol quitoa: X1-46, X148, XI-51(2)

4 itlatqui iaxca: 1-45, 1-81, VIII-59, X1-54
4 itonal ce: IV-25, TV-34, IV-82, IV-100

4 itzontecon ielpan: X1-20, XI1-25, XI-26,
XI1-87

4 itzopelica tauiaca: VI-51, VI-52, VI-116,
VI-133

4 juitica tetecomaio: VIII-74, VIII-87, IX-
2, IX-8

4 iuque cioa: X-171,X-172, X-175, X-179

4 iuquinma tlacatl: X1-7, X1-42, XI-77,
X1-84

4 ixco tlachia: 111-49, IV-50, IV-107, IV-
108

4 ixco uetztoc: VI1-3(2), VII-41, VII-43

4 ixochio chichiltic: X1.-126, XI-169;, XI-
200, XI-208

4 ixpan conmana: 111-8, 111-43, TX-28(2)

4 ixpan diablo: 11-195, 11-197, 1I-198, II-
199

MARC EISINGER

4 ixpan motecogoma: 11-123(2), VIII-42,
VIII-76

4 ixpan tlamanaia: 1-59, 1-70(2), 1-71

4 ixpan uitzilobochtli: 11-48, I1X-37, IX-63,
I1X-65

4 ixtilli imacaxtli: X-3, X-12, X-31, X-45

4 ixtlaoatl inepantla: VI-- | VI-19, VI-58,
VI-204

4 ixtlapal otli: X1-266, X1-267(3)

4 ixtli nacaztli: 1-26, VI-64, VI-67, VI-108
41z moquixtia: TV-23, IV-47, IV-50, IV-108
4 iz tica: VI-87(2), VI-89, VI-90

4 izca centlamantli: 111-27, 111-29, VI-102,
X-181

4 wztac chalchiuitl: X1-226(3), XII-12
4 1ztac chichic: XI-154, X1-164, XI1-182(2)

4 iztac chichiltic: X-137, X1-124, XI-199,
XI1-280

4 iztac icuitlapil: X1-34, X1-36(2), X1-37

4 iztac iztac: X1-100, X1-140, X1-211, XI-
229

4 iztac ¢agalic: X-153(2), X1-141, XI1-142
4 1ztac tetl: X1-263(3), X11-91

4 iztac totonqui: VIII-37, XI-164, XI-168,
XI-177

4 ztac xoxoctic: 1X-82, X1-155, XI-160,
X1-161



O-OCCURRENCES DANS LE TEXTE NAHUATL DU CODEX DE FLORENCE 279

4 iztaleoac pineoac: X1-95(2), X1-225, XI-
284

4 iztlactli tenqualactli: TV-30, VI-251(3)

4 iztlaque tenqualaque: X1-76, XI-77, XI-
87, X1-89

4 mach quitocaioti: VI-69(2), VI-91, X1-83
4 machiotla tetemoia: 11-223(4)

4 mamalti miquia: 11-176, 11-181, 11-188,
1X-7

4 matlactet] oce: 11-118(2), IV-55, IV-81

4 maxcatzin mocococatzin: VI-8, VI-9, VI-
25, VI-26

4 maxtlatl tilmatli: 111-63, VI-14, VI-73, VI-
106

4 mec tleco: 11-144, 11-147(2), 11-148
4 mecatl tzonoaztli: VI-29, VI-30, VI-31(2)
4 metztli cicitlalti.  -56(2), VII-1, VII-35

4 metztli tecociztecatl: VII-3, VII-8, VII-39,
VII-59

4 mexica tlatilolca: VIII-72, IX-49, XII-68,
XII1-79

4 micooaia miquia: 11-180(2), 11-188, 11-192
4 mitaca mopalanca: 1-25(2), VI-31(2)
4 mimati mozcalia: X-26, X-27, X-35, X-53

4, mimiltic ololtic: X1°125, X1-140, X1-243,
X1-258

4 moca aoatl: X1-122, XI-197, XI-218(2)

4 moca mawiztli: VI-72,V1-102, VI-193(2)

4 mocelica motzopelica: VI-8, V1-14, VI-25,
VI-44

4 mochioaia cocoliztli: 1-39, 1-73, 11-199,
VI-244

4 mochioaia uecauh: VI-235, IX-4, 1X-34,
I1X-67

4 mochipa quitquitinemi: X-182(3), X-188

4 mocpalpan momauiziocan: VI-26, VI-43,
VI-44, VI-45

4 mocuiltono motlamachti: VI-37, VI-39(2),
VI-58 ’

4 mocuiltonoa motlacamati: TIV-33, IV-36,
IV-57, VII-2%

4 momoiaoa xexeliui: 11-91, IV-78, X1-120,
XI1-205

4 monanoan motaoan: VI-130, VI-132, VI
143, IX-27

4 monequia miquia: 11-207, 11-209(2), 11-210

4 mooapaoa mozcaltia: VII-17, VII-75, XI-
239, X1-286

4 mopan quioalmonequiltiz: V1-33, V1-49,
V1-91, VI-103

4 mopetlatzin mocpaltzin: VI-19, VI-24,
XI1-44(2)

4 mopiloatia oallauh: X1-34, XI-35, XI-36,
XI-37 .

4 moquequetza mouilana: V1-35, VI-37, VI-
190, XII-57 :

4 moquetza tonalli: IV-5(2), IV-9, IV-17

4 moquetzaia ce: 11-149, IV-25(2), IV-29
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4 mota ome: VI-168, VI-176, VI-183, VI
202

4 moteci ixiuto: XI-165, VI-169, XI-174,
XI1-177

4 motecogoma ce: 11-49, XI1-5, X11-25, XII-
65 .

4 motecogoma quimioa: VIII-21, X11-21(2),
XI11-33

moteneoa atemoztli: 11-151(3), 11-154

4 moteneoa tetzauitl: V-151, V-157, V-175,
V-179

4 moteneoa tlatogue: 111-61, IV-91, VI-93,
VIII-13

4 motocaiotia omixochitl: V-183(3), X1-210

4 motzaqua tapitzal: X-90(2), XI1-150, XI-
170

4 naoaloztomeca tetaoaloani: IX-5, IX-6, IX-
7, IX-47

4 naoaque ipalnemoa: V1-47, VI-189, VI-
195, VI-196

4 nappa conviaoa: VI-203, IX-11, IX-38,
XI-52

4 nappa contlaga: 1X-10(4)
4 naucampa conigoa: 11-80, 11-147(2), 11-151

4 naui moteneoa: 111-8, VI-17, VI1I-13, X-
15

4 nawiluitl mochioaia: 11-80, 11-82, 11-83,
II-118

4 nawiluitl mogaoaia: 1-48, VII-17, VII-75,
VIII-64

MARGC EISINGER

4 nelli nelli: V1-9, VI-79(2), VI-105
4 netloc nenaoac: V1-107, VI-251(2), IX-88

4 nimaceoalli nitlapaliui: V1-9, VI-10, VI
41, VI-45

4 nimitznotza nimitztzatzilia: VI-7, V1-97,
VI-105, VI-203

4 nipa tlani: VI-53(2), VI-125(2)
4 nixco nocpac: VI-41, VI-42, VI-61, VI-68

4 nochpochtzin noxocoiouh: V1-154, VI-160,
VI-164, VI-167

4 noluil nomaceoal: 1-83, V1-41, VI-42(2)
4 nononqua quinamaca: X-66(2), X-75(2)

4 nouiian techachan: VII-13, VII-18, VII-
67, VII-75

4 oacic tonatiuh: 11-97, 11-109, 111-66,
VII-31

4 oallaque espafioles: VIII-2, VIII-22, XII-
116, X1I-122

4 oallauh iauh: X1-34, X1-85, X1-36, XI-37
4 oallauh moteneoa: VII-14(2), VII-69(2)

4 oalquizque espafioles: X11-51, XII-91,
XI1-99, XII-110

4 oaltemozque tzitzitzimi: V1-37, VII-2, VII-
27, VII-37

4 oalui espanioles: VIII-17, VIII-21, .XI-
233, XII-1

4 oapaoac oapactic: TV-131, X-95, X-133,
XI-64
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4 oax oquichiuh: VI-29(2), VI-34, VI-225

4 occan excan: 11-198, 11-220, X1-158, X1
176

4 oce moteneon: 11-565, I11-31, V-175, IX-93

4 oce tlatolli- VI-57, VI-113, VI-171, XII-
125

4 oiuh mito: 11-54, 111-1, 1X-39, XI1I-37

4 otuh mochiuh: V-152, XI1-174, XI-188,
XI-190

4 olmeca uixtoti: X-187, X-192(2), X-197

4 ololtic tapaioltic: X-122, XI-42, XI-51,
XI-125

4 ololtic teololtic: X-109, X1-140, X1-284(2)
4 omacic cioatl: X-12(3), X-178

4 omacic oquichtli: X-12(4)

4 omei tonalli: V-2, IV-23, IV-57, IV-75

4 omeiocan chiconaunepaniucan: VI-176,
VI-187, VI-202, V1-206

4 omio nacaio: X-114, X-122, X-125, X-126
4 omito patli: X-153(2), X-156, XI-177

4 onaci iooalnepantla: 11-120, I1-193, VII-
5, VII-47

4 oncalac tonatiuh: 11-113, X-5, XI-44,
X1-213

4 enmatlactli omei: 11-134, IV-107, VI-179,
XII-104

4 onoc coactuiztli: X1-129, X1-130, XI-147,
X1-190

4 ontetl acalli: X11-85(2), XI1I-86, XI11-97

4 oquichpiltontli cioapilionili: VI-205, VI-
211, VI-213, X-3

4 oquichtin cioa: 11-194, 11-212, V-185,
X-188

4 ogquimomacauili totecuio: 111-51, VI-189,
VI-190, VI-192 '

4 oquimpolo oquintlati: V1-47, VI-136, VL.
191, VI-195

4 oquintlati totecuio: V1-47, VI-136, VI
191, VI-195

4 oquigaco omomanaco: V1I-4, VII-7, VII-
43, VII-53

4 otitlacotic otitequit: VI-164, VI-179, VI-
184, VI-194

4 otlaocox otlacauqui: VI-145, VI-185, VL.
187, VI-189

4 ouican tlaouican: X1-218, X1-263(2), XI-
268

4 pani codtic: XI-157, XI-160, XI-162, XI-
163

4 pani ixtliltic: XI-172, XI-176, XI-182,
XI-185

4 paoaxoni texio: XI-125, XI1-126, XI-
140(2)

4 paoaxoni uelic: X1-126, XI-135(2), XI-
141

4 patlachtic patlachiuqui: X-110, X-119,
XI-114, XI-115

4 patlaoac patlactic: 11-81, I11-35, X-113,
XI-115
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4 patlaoac pitzaoac: TV-45, X-91, X-123,
XI-115

4 patli ioani: X1-110, XI-193, XI1-194, XI.
219

4 patolco tlachco: TV-94(2), VI-64(2)

4 petlati icpalti: IV-62, VI-75, VI-214, X-
60

4 pilli maceoalli: TV-5, TV-23, IV-29, VI-
257

4 pilli tecotlato: VI-47, VI-63, VI-252, VIII.
41

4 piltontli quiluia: V-185, VI-176, VI
205(2)

4 piltontli teopan: 111-63, VI-209(2), VI-
210

4 pochteca iiaque: 1-41, V-154, IX-5, IX-6

4 pochteca tlatoque: [-43, 1X-12, 1X-14
IX-22

4 pocaoa tonacaio: XI1-145, XI-174, XI-
177(2)

4 pouqui quil: VI-201(3), X-188
4 qualcan tlacatia: IV-50, IV-53, IV-57(2)

4 qualoni inacaio: XI1-34, XI1-35, XI-44,
XI1-48

4 qualoni paoaxoni: X1-132, X1-166, XI-
195, X1-218

4 qualpol qualtepol: TV-95, XI1-63, X1-269,
XI1-271

4 quauitl tlaxixintli: 11-66, 11-71, 11-184,
IX-83 '

MARC EISINGER

4 quawxicalli quappiaztli: VI- VI-14, VI

76, VI-88

4 quecholli tlami: 11-138, 11-186, 11-191
11-215

4 quetzalli chalchiuitl: 111-63, VI-176, VI-
189, XI1-223

4 quetzalli omecaui: 111-51, VI-180, VI
185(2)

4 quetzalli xiutototl: VIII-67, IX-17, IX-22,
X-166

4 quexquich ueliti: 11-97, X-91, XI-71
XI-171

4 quicuepazque innemiliz: 1-61(2), 1-66(2)
4 quil ce: VI-201(4)

4 quil cioa: TV-23, IV-77, IV-93, IV-107
4 quil itonal: IV-77(2), 1V-87, IV-99

4 quil tlacatia: TV-77, IV-83, TV-93, IV-99

4 quilmach intlacamo: VI-186, V-187, VII-
27, X-181

4 quilmach mochipa: 1IV-38, IV-50, IV-54,
IvV-99

4 quilmach tonalli: 1V-59, 1V-87, 1V-97,
vV-99

4 quiluia nochpochizin: V1-132, VI-167, VI
176, VI-216

4 quimitaluia capitan: X11-71, X11-128(2),
XII-126

4 quimoteotitiaque ueuetque: 1-68(2), 1-72,
1-74
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4 quinotza quitzatzilia: VI-73, V1-77, V
203, V1-204

4 quipachoa altepetl: VIII-73, I1X-7, IX-17,
IX-18

4 quiquixtia alacac: X-141, X-159, XI-160,
XI-161 -

4 quiga atl: XI-235, X1-250(2), XI-255

4 quiga tlalli: X1-185, XI-92, XI-243,
XI-251

4 quitlaliz tonatiuh: VI1-180, VI-181, VI
187, VI-194

4 quitoa mexicae: 11-146, VIII-17, XII-2,
XI11-97

4 quitoa miecpa: V1I-14, VII-18, VII-69,
VII-81

4 quitoa quil: 111-31, VI-231, XI-48, XI.
132

4 quitoa quilmach: TV-74, V-194, VII-18,
VII-81

4 quitoa ticitl: VI-155, VI-156, VI-159,
VI-177

4 quitoaia tonalli: IV-30, IV-56, IV-87, IV-
93

4 quitoaia ueuetque: 1-27, 11-150, IV-113,
VII-21

4 quitoque teteo: VII-4, VII-7, VII-43,
VII-55

4 quitotiaque ueuetque: -67, 1-69, -70,

I-71

4 quitoz tleica: 1-61(2), 1-67, VI-231

4 quiuica ichan: 11-49, 11-114, 1X-66,
XI-68 :

4 quixoa atlan: VII-14(2), VII-69, VII-71
4 teca mauiltia: IV-35, IV-103, X-52, X-53

4 teca mocacaiaoant
X-35

[-67, X-25,

4 teca moquauitequini: X-7, X-27, X-63,
X-66

4 tecoco tetolini: 1-73, IV-62, IV-94, IV-114

4 tenenco tenenenco: X-28, X1-122, X1-199,
XI1-204

4 tenochtitlan matlacxiuitl: VII1-1(2), VIII-
2, VIII-5

4 tenochtitlan nauxiuitl: VIII-2, VIII-4,
VIII-5(2)

4 tengacatl tlalpiloni: V-158,V 4, VI-72,
VIII-77

4 teocuitlatl coztic: IX-73, X-168, XI1-233,
XI1-234

4 teocuitlatl itecpaio: 11-105, VIII-35, VIII-
77, VIII-87

4 teocuitlatl tlach;'utli: VIII-33, VIII-34(2),
XI1I-52 '

4 teomechaue moquicican 11-226(4)
4 teotl macoc: 11-242(4)
4 teotlatolli tlacpac: 1-63(2), 1-66, -73
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4 tetech monequiz: 1X-33, IX-48, IX-51,
IX-55

4 teteo inma: 1-15(2), 1-70, VI-41
4 teteo inta: 1-24, VI-19, VI-41, VI-88

4 teteo tlamacazque: V1-35, VI-36, VI-38,
VI-39

4 tetopco tepetlacalco: VI1-68, VI-70, VI-72,
VI-76
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45, XII1-123

4 texillan tetozcatlan: VI-11, VI-12, VI-23,
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4 timonaoan timotaoan: IV-63, VI-109, IX-
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4 tlaalaoa tlapetzcaui: VI1-10, V1-53, VI-63,
VI-254
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4 tlachiutli: coztic: VIII-33(4)
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4 tlacotl ¢acatl: 11-197(2), 111-61, 1X-43

4 tlacuicuiliztli chico: 111-53, 111-62, VI-88,
VI-142
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4 tlaltech ximaxitican: VI-136, VI-146, VI-
147, VI-182
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4 tlaolli etl: VIII-59(2), X-65, X-183
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185

4 toluil tomaceoal: 111-52, 111-53, VI-190,
1X-43

4 tomaoac mimiltic: X1-32, X1-82, XI1-113,
XI1-201

4 tomio tonacaio: VI-38, VI-91, VI-92, X-
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69, XI-213
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4 xicmocuili xicmocelili: V1-202(2), V
205(2) '

4 xipetztic xitetziugqui: X-63, X-101, X1-121
XI1-262

4 xochicozcatl icpacxochitl: IX-37, IX-59(2),
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EL CONCEPTO PREHISPANIQO DEL ESPACIO. UNA
EXPLICACION DESDE LA TEORIA HISTORICA GENETICA
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Como lo muestra la primera lamina del Cédice Fejérvdry-Mayer; el
universo se divide, segin la visién del mundo de los antiguos mexi-
canos, en cuatro grandes cuadrantes que se abren a partir del centro
de la tierra (Ver Lam. 1) En cada una de estas cuatro regiones habi-
tay gobierna una pareja de dioses: el este es la regién donde Tonatiuh
e Itztli tienen su morada; en el sur reinan Mictlantecutli y Cintéotl;
en el oeste tienen sus dominios Chalchiuhtlicue y Tlazoltéotl, y el
norte es la regién de Tliloc y Tepeyéllotl. En el centro u “ombligo
de la tierra” como lo denominan los aztecas, se encuentra el dios del
fuego Xiuhtecutli, “Sefior de la Piedra Preciosa”, por lo que tam-
bién se le llama “Sefior de las Cuatro Direcciones”.

Ademis de esta divisién horizontal existe en el pensamiento
prehispénico una divisién vertical del universo: el cielo se encuen-
tra segmentado en trece capas y el inframundo, en nueve.2 En los
primeros cinco cielos se encuentran respectivamente el camino de
la Luna; en el segundo, el de las estrellas; el del Sol, el de Venus y el
de los cometas. Luego estan los cielos de los diferentes colores y en
los cielos siguientes se encuentran los dioses. En la caspide del uni-
verso, en el cielo més alto, habita la pareja Ometéotl y Omecihuatl.

Los nueve infiernos o peldaiios del inframundo son los caminos
llenos de espanto que los muertos deben recorrer hasta alcanzar el
nivel més profundo, Mictlan, el lugar donde reinan Mictlantecuhtli
y Mictecacihuatl, la contraparte de la pareja divina.

Aunque es evidente que esta idea del espacio no es la nuestra,
hasta el momento no existe ninguna explicacién a la forma en que
los antiguos mexicanos ordenaron el universo. Haciendo a un lado
la larga lista de peculiaridades que muestra el concepto prehispanico

! Codice Fejérudry-Mayer, fol. 1.
2 Cddice Vaticanus A, fol. 1. Una explicacién detallada se encuentra en E. Seler, Gesammelte
Abhandlungen, t. 1V, p. 22y ss.
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Esta ilustracién, proveniente del Cédice Fgjérudry-Mayer, muestra las cinco regio-

nes del mundo. En el centro del universo se encuentra el dios del fuego Xiuhtecuhtli.

Cada una de las regiones del mundo es representada por un 4rbol con un péjaro en

la punta. A ambos lados del arbol aparecen los dioses que dominan y protegen
cada regién
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del espacio, los antropélogos e historiadores han centrado su inte-
rés en una discusién sobre la realidad y la posible localizacién de
regiones o pueblos que las fuentes mencionan con ciertos rasgos
miticos tales como Aztlan o Chicoméztoc. Sobre este tema abunda
la literatura. Pero apenas existen estudios que se ocupen de respon-
der a las interrogantes {Por qué los antiguos mexicanos concibieron
el espacio de la extrana forma que atestiguan las fuentes? y ¢cémo
es posible explicar el desarrollo de dicho concepto?

Para comprender cémo los antiguos mexicanos ordenaron
espacialmente su mundo hay que recurrir a las estructuras con las
que cada miembro de la especie humana en los comienzos de su
biografia se hace accesible el mundo y que constituyen el funda-
mento de toda idea y de toda creencia. El motor que impulsa el
desarrollo de estas estructuras no nos es desconocido: debido a la
incapacidad del organismo humano de satisfacer sus necesidades
elementales después del nacimiento, cada ser humano inicia un pro-
ceso en que se desarrollan capacidades mentales y practicas que con-
tribuyen a garantizarle una vida independiente. Como eje central
de este proceso se encuentra la construccién de esquemas que ha-
cen posible que el comportamiento propio se integre con éxito en el
mundo. Entre las estructuras elementales con las que el organismo-
sujeto logra construir una realidad externa a la que puede vincular
su accidén se encuentra la categoria del espacio.?

En la interaccién con el adulto en las primeras etapas de la
ontogénesis cada ser humano empieza a organizar su propio com-
portamiento de manera que exista coordinacién entre él y la perso-
na que lo atiende. El comportamiento por su parte se estructura
sometiendo la motricidad a un orden espacial y temporal y articu-
lando adecuadamente las vinculaciones causales de manera que
pueda interactuar con el mundo exterior. La consecuencia de esta
forma de organizar el comportamiento es decisiva en el proceso
formativo del pensamiento: las estructuras, que experimentan su
construccién en la accién, permanecen unidas a ésta también en el
sistema conceptual. De ahi que el espacio, en su organizacién inter-
na, asuma el esquematismo del comportamiento.

La categoria del espacio construida en la ontogénesis para ga-
rantizar al hombre su acceso a la realidad encuentra aplicacién en la
construccién de la visién prehispanica del mundo. ¢Cémo podria
un pensamiento que no dispone de ningin otro esquema para ha-

% Sobre el desarrollo de estas estructuras ver las obras de J. Piaget.
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cerse comprensible el mundo aplicar otra légica en las interpreta-
ciones del universo y de las regiones geogrificas.*

Si se tiene presente que la concepcion espacial de los antiguos
mexicanos se fundamenta en el esquematismo de la acci6n es posi-
ble entender la forma particular en que ordenan el mundo. Para
los antiguos mexicanos, asi como para nosotros, el movimiento
diario del sol constituye el punto de referencia mas importante
para la distribucién del espacio. Si se piensa la tierra como una
superficie plana, el espacio se divide en cuatro regiones: este, sur,
oeste y norte. El eje de esta distribucién estd unido al movimiento
del sol. En el este sale y en el oeste se pone. Pero bajo la.coaccién
de la 16gica a través de la cual el mundo es ordenado, el espacio es
percibido por los antiguos mexicanos en forma inseparable del su-
jeto o del evento.

En la l6gica del comportamiento el espacio, como la causalidad
y €l tiempo, no pueden separarse de la accién. Cuando se trata de
conceptualizar el espacio como una dimensién del universo, se re-
curre al esquema con cuya ayuda el mundo es construido y entendi-
do, por lo que la estructura fundamental del concepto del espacio
asume los rasgos de la estructura del comportamiento asf como de
su légica. De ahi que el concepto del espacio permanezca unido al
sujeto y a su accién. En el pensamiento prehispanico en donde este
esquema encuentra aplicacién no existen propiamente los puntos
cardinales, m4s bien se trata de regiones que no pueden ser pensa-
das sin ser referidas a un sujeto o a algtn acontecimiento.

De ahi que el este es el lugar en que Tonatiuh, el dios solar e
Iztli, el dios “Cuchillo de Pedernal”, tienen su morada y esta direc-
cién es llamada por los antiguos mexicanos tlapco, tlapcopa, “la re-
gioén de la claridad”, una denominacién que expresa la relacién del
espacio con el evernto. El norte es el lugar en el que los ancestros
peregrinaron y, ya que los ancestros son los muertos, el norte es en
la lengua nahuatl Mictlampa, 1a regién de los muertos”. Esta conver-
gencia estructural del espacio con el sujeto encuentra su expresién
més clara en el nombre Tliloc, que denomina tanto al dios de la
lluvia como al cerro que se encuentra al oriente de Tenochtitlan,
donde este dios, segin los aztecas, tiene su morada.’

* Sobre la aplicacién de las estructuras cognitivas en la construccién de la visién del
mundo ver G. Dux, Die Logik der Welthilder; ver también L. Ibarra, La visién del mundo de los
antiguos mexicanos. Sobre el origen de sus conceptos de causalidad, espacio y tiempo.

5 U. Kohler, Archaeologie en Altamerikanistik, p. 229.
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La misma légica explica por qué en el mundo prehispénico cada
nivel del cielo es ocupado por un sujeto. Para los antiguos mexica-
nos ilhuicatl Tlalocan ipan meiztli, “el cielo que es el reino del dios de
la lluvia y de la luna”, es la capa mas préxima a la superficie de la
tierra, en las que se mueven las nubes y la luna.® La segunda esfera
es el cielo de las estrellas, ilhuicatl citlalicue, “el cielo de la diosa del
ropaje de estrellas”. La tercera regién es el cielo del sol, ilhuicatl
Tonatiuh, etcétera. -

Obligados por los esquemas a través de los cuales construyeron
el interpretaron el mundo, los antiguos mexicanos atribuyeron al
universo un centro. Como ya hemos visto, para los antiguos mexica-
nos el centro u “ombligo de la tierra” es el lugar de Xiuhtecuhtli, el
dios del fuego; y el fuego es en el pensamiento prehispanico, la
materia que en tiempos miticos dio origen al mundo vy la cual se
agota al finalizar un ciclo de 52 anos. A través de un impresionante
ritual, los aztecas pretendian renovar esta materia que consideraban
como responsable de dar y mantener con vida al cosmos. Tanto la
idea de la existencia de un centro como su relacién con la deidad
del fuego se fundamentan en la estructura en que se sustenta el
pensamiento, es decir la estructura de la accién. En el comporta-
miento, el campo de la accién converge siempre en el sujeto. Puesto
que el actor, y con éste la subjetividad, mediante su accién hace sur-
gir el espacio en que se desenvuelve, el actor recibe la impresién de
encontrarse en el centro. De ahi que una interpretacién del mundo
que se apoye en esta légica haga converger el cosmos con la divini-
dad a la que atribuye su creacién y en la que ve la fuerza que lo
mantiene vivo. Si el mundo es una emanacion de la fuerza original,
y ésta es identificada con el fuego, entonces es el fuego el que se
encuentra en su centro. ‘

Pero el esquema del comportamiento no s6lo encuentra aplica-
cién en el ordenamiento del universo, en esta estructura se susten-
tan las ideas de un lugar mitico de la que nos hablan las fuentes.

El lugar mitico

Segiin una antigua creencia, todo lo vivo —dioses y hombres— tie-
ne su origen en Omeyocan, el lugar de la dualidad, el cielo m4s alto,
donde habitan Ometéotl y Omecihuatl, los dioses primordiales.” Aqui

5 Edouard Seler, Gesammelie Abhandlungen, t. IV, p. 23.
7 Bernardino de Sahagtin, Historia general de las cosas de la Nueva Espafia, p. 394
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se crea igualmente la vida individual antes de ser depositada en el
cuerpo de la madre: “...y de alld ventia la influencia y calor con que se
engendraban los nifios o nifas en el vientre de sus madres.”8

Pero Omeyocan no es el Gnico lugar de origen mencionado por
los anales indigenas. En el mundo prehispanico, en el que coinciden
tradiciones de diversa procedencia, las imdgenes del lugar de ori-
gen se multiplican y sobreponen. Segiin una antigua tradicién proce-
dente de la Meseta Central, el reino de los dioses se llama Tamoanchan,
donde tienen su morada, como los himnos recogidos por Sahagin
nos lo hacen saber, Teteo Innan, “la madre de los dioses”, “Cintéotl,
“la diosa del maiz” y Xochiquétzal, “Pluma Verde Florida” ¢

Segun la Historia de los reynos de Colhuacan y de México, Tamoanchan
es el lugar donde se reinstalé la vida humana después que el diluvio
puso fin al Sol de Agua.!® Ahi Quetzalcéatl llevé los huesos de los
muertos, con los cuales fueron creados los macehuales, los hombres
de la era presente. De Tamoanchan procede igualmente el maiz.
Aqui nacid, segin un himno que se canta en la fiesta Atamalqualitztli,
Cintéotl, la diosa del maiz: “Nuestra madre ha arribado, la diosa
Tlazoitéotl ha arribado, el dios del maiz ha nacido. El ha nacido en
'Tamoanchan”. De acuerdo a una narracién mitica Quetzalcéatl lle-
v6 a Tamoanchan el maiz que obtuvo del Tonacatépetl, el cerro de los
mantenimientos, para alimentar a los hombres que acababan de ser
creados. Segilin otro mito, después de que los hombres y el maiz
fueron creados, el dios del viento, Ehécatl, recogié de Tamoanchan
a la llamada Mayahuel para traerla a la tierra y hacer de ella la pri-
mera planta del maguey.!! Segin el informante de Sahagiin, en
Tamoanchan los sabios Oxomoco, Cipactonal, Tlaltetecuin y
Xochicavaca inventaron “la cuenta de los dias, los libros de los afos,
la cuenta de los afios y los libros de los suefios”.!?

Otra tradicién proveniente del norte sostiene que el lugar origi-
nario de los hombres se encuentra en Chicoméztoc, “el lugar de las
siete cuevas”. Este lugar es descrito como la cueva original que pro-
tege a sus habitantes, los primeros hombres, de un mundo inhéspi-
toy de las agresiones de la vida. De acuerdo a un mito contenido en

8 Ibid, lib, XX, cap. XXIX, p. 597.

9 Sobre los poemas y cantos de los antiguos mexicanos ver B, Leander, In Xochitl in
Cuicatl, Flor y Canto. La poesia de los Autecas. Ver también L. Schultze Jena, Allaztekische Gesiinge,
asi como E. Seler, Gesummelten Abhandlungen, t. 11, p. 961 y ss. Sobre los dioses aqui citados ver
p. 994, 1032, 1059.

0P 330y ss.

Y Histoyre du Mechigue, p. 29-30.

'2 Sahagtin, Einige Kapitel aus dem Geschichiswerk des Fray Bernardino de Suhagiin, texto
néhuatl traducido al alemén por E. Seler, p. 435.
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la Historia de los reynos de Colhuacan y de México, Chicoméztoc es el
paisaje donde nacieron los hijos de la diosa madre Iztac
Chalchiuhtlicue, los 400 mixcoa, la poblacién originaria.!® Para Seler,
la imagen de Chicoméztoc es como una cueva subterranea localiza-
da en el norte, surge porque se tiene la idea de “que los muertos
viven en el interior de la tierra y de que en el norte... se encuentra el
lugar de los que viven eternamente, de los difuntos”.!*

Ademais de las regiones mencionadas, los anales indigenas re-
gistran los lugares en donde se piensa que tuvo su inicio el cosmos o
la cultura, tales como Aztlan, Teotihuacan, Colhuacan y Tula. Casi
todas las fuentes mencionan a Aztlan como el mitico lugar de ori-
gen de la tribu azteca, una isla feliz de la cual los antepasados par-
tieron un dia con direccién al sur.!> En Teotihuacan, como relata el
mito, se reunieron los dioses en el umbral de la historia, para crear
el soly la luna, y, con ello, el calor y la luz necesarios para la vida del
universo. Colhuacan, también llamada Teocolhuacan, “la ciudad
divina”, representa la ciudad primordial, la morada nérdica de los
ancestros. Segan la Historia tolteca-chichimeca, Colhuacan es el punto
de partida de la migracién tolteca.!® En Tula, la ciudad mitica e
histérica de los toltecas, ven los aztecas del siglo XV el origen de la
civilizacién, un lugar de felicidad y de abundancia:

(Y el pueblo de Tula) dicen que era muy rico y que tenia todo cuanto
era menester y necesario de comer y beber, y que el maiz era
abundantisimo, y las calabazas muy gordas, de una braza en redondo, y
las mazorcas de maiz eran tan largas que se llevaban abrazadas; y las
canas de bledos eran muy largas y gordas y que subfan por ellas como
por arboles; y que sembraban y cogian algodén de todos colores;... y
mas dicen que en el dicho pueblo de Tulla se criaban muchos y diversos
géneros de aves de pluma rica y colores diversos... Y mas tenia el dicho
Quetzalcoatl todas las riquezas del mundo, de oro y plata y piedras
verdes... y otras cosas preciosas, y mucha abundancia de arboles de

13 Ibid., p. 853.

14 Seler, Gesammelte Abhandlungen, t. IV. P. 3-5.

'* El historiador real de Moctecuzoma Ilhuicamina describe Aztlan de la siguiente mane-
ra: “... nuestros padres en aquel feliz y dichoso lugar que llamaron Aztlan, que quiere decir
blancura... AlK tuvieron mucho descanso bajo el nombre de Mexitin y Azteca. Alli gozaban de
mucha cantidad de patos de todo género, de garzas, de cuervos marinos, de gallinas de agua,
de gallaretas. Gozaban del canto y de la melodia de los pajarillos de cabezas coloradas y amari-
Has, gozaron de muchas diferentes especies de hermosos y grandes pescados; gozaron de gran
frescura de arboledas que habia por aquellas riberas, y de fuentes cercadas de sauces, de sabinas
y de alisos grandes y hermosos. Andaban en canoas y hacian camellones en que se sembraban
maiz, chile, tomates, bledos, frijoles y todo género de semillas que comemos y que trajeron de
acd”. D. Duran, Historia de las Indias de Nueva Espafia e islas de tierra firme, t.1, p. 218 y ss.

16 Historia tolteca-chichimeca, p. 141.
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cacao de diversos colores...; y los dichos vasallos del dicho Quetzalcoatl
estaban muy ricos y no les faltaba cosa ninguna, ni habia hambre ni
falta de maiz...""

Si se atiende a las fuentes, se podria decir mucho s sobre los
distintos lugares de origen, pero mas que describirlos en detalle nos
interesa explicar de dénde surge la idea del lugar mitico.

"Todos los comportamientos tienen su punto de partida en la
subjetividad. Avin cuando sea un estimulo del mundo exterior.lo que
mueve al comportamiento, es el pensamiento el que organiza la ac-
cién. Esto significa que detras del inicio visible del comportamiento
se encuentra un inicio invisible en el pensamiento. Ahora bien cuan-
do se trata de comprender los fenémenos del mundo, la l6gica de su
construccién experimenta una inversion: el pensamiento parte del
acontecimiento que tiene frente a si, sigue su desarrollo en sentido
inverso hasta encontrar en la subjetividad el momento explicativo
del inicio. De ahi que un esquema de interpretacién que descansa
en la estructura del comportamiento conciba el origen a través del
molde de la subjetividad, fuera del mundo real y concreto. Por esto
no sorprende que Mufioz Camargo localice Tamoanchan “sobre to-
dos los aires y sobre los nueve cielos”'8

Como mencionamos en un inicio, las secuencias espaciales se
constituyen en la medida que los comportamientos se van haciendo
mas eficaces y el comportamiento se desarrolla en la medida que va
coordinando espacialmente las relaciones entre los objetos y el or-
ganismo, por un lado, y entre los objetos entre si, por otro. Esto
determina que el sujeto y el espacio permanezcan estrechamente
unidos. Cuando la légica del comportamiento se aplica en los es-
fuerzos por interpretar el espacio, como una dimensién del univer-
s0, esta relacién entre el sujeto y el evento se hace manifiesta. Tan
pronto se discute sobre un evento, fenomenolégico o metafisico, se
piensa en su espacio. Cuando el acto ocurrido en el inicio es conce-
bido como el acto creativo de un agente, entonces hay que pensar,
Junto con la creacién, necesariamente en su campo de accién. Y si el
acto creativo es entendido a través del esquema de la subjetividad,
entonces el espacio mitico se localiza m4s all4 del mundo material.
De ahi que Omeyocan, y todo lugar de origen, sea ante todo la resi-
dencia de los dioses o el escenario de su actividad creadora, alli los
dioses crean lo que en el mundo ser4 tangible. '

'7 Sahagtin, ob. cit., lib. 111, cap. I, p. 196.
'# Diego Mufioz Camargo, Historia de Tlaxcala, p. 54.
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Junto a la falta de concrecién, lo que caracteriza al espacio miti-
co es precisamente que constituye el lugar de la creacién. Sobre el
fundamento de la légica subjetivista se le atribuye al origen la activi-
dad creadora de la subjetividad. Esto explica entre otros, el nombre
Tamoanchan, “la casa del descenso”, el cual segun Seler debe
traducirse mas bien como “casa del nacimiento”.!?

Pero en la légica del comportamiento el inicio no es solamente
la movilidad, detras del inicio real existe en el pensamiento la cal-
ma. Antes de que el sujeto empiece a pensar y a actuar, existe una
inmovilidad que carece de tiempo. En las interpretaciones que des-
cansan en esta légica encontramos, detras del momento de la crea-
cién y del movimiento, simbolos de un estadio sin forma, en cala
eterna: Chicoméztoc es una cueva en medio de un paisaje desértico,
Aztlan, una isla sin historia, asociada al color blanco y en medio del
agua, el simbolo de la falta total de forma. A Tamoanchan se le de-
nomina también “el lugar del agua y de la niebla”.2° En cierta medi-
da la idea del lugar de origen como un lugar de abundancia, de paz
y de felicidad se ve determinada igualmente por la estructura, pues
estos atributos expresan también la calma del inicio. En las descrip-
ciones de los lugares de origen encontramos cé6mo el origen mismo
es concebido por el esquematismo de la légica: como punto de par-
tida del movimiento y de la creacién y, simultineamente, como la
calma de lo inmévil.

La bisqueda de Aztlan

En el capitulo 27 de la obra del Padre Durin se encuentra una na-
rracién que describe la expedicién ordenada por Moctezuma que
parti6 en busca de Aztlan. Este episodio puede resumirse de la si-
guiente manera.”’

Después de que el rey Moctezuma Ilhuicamina ampli6 sus do-
minios sobre todas las regiones —se narra aqui— decide enviar una
expedicién a la patria original de los aztecas. Su interés por esta
empresa aumenta al escuchar que la madre de Huitzilopochtli se
encuentra con vida en el lugar de origen. Con el propésito de cono-
cer mayores detalles sobre este lugar Moctezuma llama al historia-

WE, Seler, Gesammelte Abhandlungen, t. 11, p. 33
20 Florentine Codex, 11, p. 210, 212.
2V Ob. cit., t. 1, p- 218, 227.
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dor real, Cuauhcéatl, quien informa sobre la vida feliz en la isla,
pero que no recuerda dénde se encuentra Aztlan.

Luego el rey Moctezuma retine a sesenta magos y les da la mi-
si6én de partir en busca del lugar de origen de los aztecas y de asegu-
rarse “si la madre de nuestro dios Huitzilopochtli vive todavia”.

Los magos se ponen en marcha y caminan hasta alcanzar la pro-
vincia de Tollan, donde llaman a Huitzilopochtli. Después de que se
convierten en pajaros y en todo tipo de animales salvajes, son intro-
ducidos por Huitzilopochtli en el pais de los ancestros. Arriban lue-
go a un gran lago, en cuyo centro se encuentra la montaia llamada
Colhuacan; a la orilla del cerro recobran la figura humana. Ahi en-
cuentra primero al ayo de Coatlicue, la madre de Huitzilopochtli,
quien conduce al grupo al lugar donde vive su Sefiora, en la cima de
la montafia. Pero mientras el anciano asciende por el cerro con gran
agilidad, los magos se tienen que arrastrar con fatiga detras de él,
pues el suelo de la montafia es profunda arena suelta. Los hechice-
ros llegan finalmente a la cima y se encuentran aqui con Coatlicue,
una anciana fea y sucia, pues desde que su hijo se marcho —relata
ella— esta de luto, y no se ha lavado ni cambiado de ropa. Los men-
sajeros le entregan los regalos y le informan sobre el valor y las vic-
torias de Huitzilopochtli en el Valle de México. Ella les pide darle el
mensaje a su hijo de que se compadezca y regrese a Aztlan, como lo
prometié antes de irse.

Después de que los mensajeros se despiden, emprenden el des-
censo. En la falda de la montafia se enterary por qué la gente de
Aztlan permanece siempre viva y joven: la montafia es como un
fuente de juventud; si alguien desea rejuvenecer, sube a la monta-
fa y desciende de nuevo. Los mensajeros regresan a Tenochtitlan
de la misma forma mégica en que vinieron e informan a Moctezuma
sobre su viaje.

Este relato ilustra igualmente un concepto de espacio funda-
mentado en el esquematismo de la subjetividad. El lugar de origen,
concebido bajo el esquema de la subjetividad es descrito como una
regién que no puede ser alcanzado por los hombres en su forma
habitual. Una vez que se han convertido en animales, son transporta-
dos, por Huitzilopochtli en una forma magica que el texto no relata.

Pero el mito obedece a la estructura en otro de sus rasgos: Aztlan,
ademis de ser el lugar de origen, es también el lugar del regreso, el
lugar al que volvera el dios tribal cuando haya terminado su misién
de conducir a las siete tribus hasta la tierra que les ha sido prometi-
da: “Entonces me vendré acd y regresaré a este lugar, porque aque-
llos que yo sujetaré con mi espada y rodela, esos mismos se han de
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volver contra mi y han de echarme cabeza abajo, y yo y mis armas
iremos rodando por el suelo. Entonces, madre mia se habra cumpli-
do mi tiempo y me volveré huyendo a vuestro regazo (!)”. Aqui en-
contramos la idea de retorno que se deriva de la légica. El
esquematismo del comportamiento es lineal. Parte de un inicio y se
dirige a una meta, la cual, una vez alcanzada, significa la disolucién
de la accién. Sin embargo, a pesar de esta estructura lineal, en la
estructura del comportamiento el final de la accién es el regreso al
inicio, al origen. Puesto que la meta de cada comportamiento existe
en el inicio, es decir en el pensamiento, el final de la accién, cuando
la meta ha sido alcanzada, “regresa” al inicio. La realizacién de una
accion, en la medida en que reproduce lo que en el inicio se planea,
en el pensamiento, implica la vuelta al inicio. Alcanzar la meta de la
accién es llegar de nuevo al punto en que esta meta fue trazada.
Para un pénsamiento que se apoya en la estructura de la accién, el
origen es entonces, €l lugar a donde aquello que ha partido de aqui,
retorna después de haber alcanzado su fin. Huitzilopochtli, quien
un dia abandoné la isla para conducir a la tribu, retornari a Aztlan
con su madre, cuando sea expulsado por sus enemigos. No en todas
las ideas del espacio mitico encontramos esta caracteristica, pero
ésta constituye una de las posibilidades abiertas por la l6gica.

Una légica similar aclara la idea de que Aztlan se asemeja a una
fuente de juventud. Una interpretacién que se sustenta en la l6gica
circular de la accién concibe el tiempo como un ciclo que se repite,
como un continuo retorno. El origen es asi, un espacio en el que el
inicio y el fin eternamente se suceden. Ya que al origen retorna lo
que de él ha emergido, el origen de la vida es, en esta logica, el
lugar donde ésta al finalizar retorna y pueda experimentar su reno-
vacién. De ahi que el lugar de origen sea considerado una fuente
eterna de vida. Aqui transcribo las palabras del ayo de Coatlicue
cuando describe los efectos de la montafia:

...pues habéis de saber, hijos, que ese cerro tiene la virtud, que el que ya
es viejo y se quiere rejuvenecer sube hasta donde le parece y vuelve de
la edad que quiere. Si quiere volver muchacho sube hasta arriba, y si
quiere volver mancebo sube hasta un poco mis arriba de la mitad y si
de buena edad hasta la mitad. Por eso vivimos aqui mucho y estan vivos
todos los que dejaron vuestros padres, sin haberse muerto ninguno,
rejuveneciéndonos cuando queremos...?2 —

Ibid. o. 227.
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El lugar mitico y el lugar geogrdfico

Con excepcién de Omeyocan, cuya imagen se limita a una regién ce-
lestial, las fuentes registran los lugares mencionados no sélo como lu-
gares miticos, como la morada de determinados dioses, sino como
el lugar que los aztecas un dia abandonaron para dirigirse al sur o
como estaciones en su peregrinacién. Tamoanchan es el lugar, se-
gun el informante de Sahagun, en el que los aztecas se establecieron
después de haber salido de su lugar de origen.?? El Cédice Ramirez, el
Manuscrito Tovar y la Historia antigua describen a Chicoméztoc como
el lugar de las siete cuevas de las que partieron las tribus nahuas.24
En los Anales de Tlatelolco se afirma: “Partieron de Colhuacan, de
Chicoméztoc, de Quinehuayan, de alld salieron, de all4 salieron nues-
tros antepasados. Al salir ellos, quedé abandonada la poblacién, sus
casas y la cueva que se llamé Chicoméztoc...”?

La Historia tolteca-chichimeca, la Relacion de la genealogia y el Ori-
gen de los Mexicanos afirman, por su parte, que la poblacién del Valle
procede de Colhuacan: “He aqui el relato de los tolteca chichimeca,
que vinieron de Colhuacatepec...”?® El nombre de Colhuacan lo lle-
va también una pequeia ciudad en el Valle de México, con la cual
los aztecas mantuvieron una estrecha relacién antes de establecerse
en el islote del lago de Texcoco. Teotihuacan es el nombre de la
impresionante ciudad que los aztecas encontraron abandonada y
cuyos palacios interpretaron como las tumbas de los reyes de los
tiempos antiguos. Tula, por su parte, es el centro cultural situado a
pocos kilémetros de México.

La imagen doble de Tamoanchan, Colhuacan, Chicoméztoc,
Teotihuacan y Tula como lugares miticos y regiones o ciudades del
mundo real representa un discutido capitulo en la etnologia y ar-
queologia mexicana pues no faltan investigadores que tomen la pa-
labra para atribuir a estos lugares una mera existencia imaginaria o
los que, por el contrario, se empefien en localizar geogrificamente
estos lugares, {Puede encontrarse una solucién a este problema?

Primeramente habri que diferenciar entre la escritura de los
aztecas, que presenta a la migracién como una ruta sagrada cuyo

23 Sahagiin, ob. cit., lib. X, cap. XXIX, p. 610. .

24 Codice Ramirez, p. 18-21; Manuscrito Tovar, p. 10-13, Francisco Javier Clavijero, Historia
antigua, 11, cap. XXVIL

% Ibid., p. 31.

% Historia tolteca-chichimeca, p. 141; Relacion de la genealogia, p. 241; Origen de los mexica-
nos, p. 259. La cita proviene de la Historia tolteca-chichimeca, p. 141.
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destino desde un inicio ya esta preestablecido, y una reconstruccién
de la peregrinacién desde la perspectiva de la historia moderna.
Cristébal del Castillo narra que Huitzilopochtli originalmente se lla-
ma Huitzil y es el sacerdote del dios Tetzauhtéotl, “el dios porten-
to”.?” Una vez que el dios tribal les ha prometido a los aztecas una
patria propia, éstos se ponen en marcha y abandonan Aztlan. De
ningin modo los aztecas se ven a si mismos en su historia como
cazadores o recolectores, sino como campesinos que fueron exhor-
tados por su dios a buscar en el sur la tierra que les habia sido pro-
metida. Nuestros conocimientos sobre las formas de vida de las tri-
bus nahuas que se desplazan en las estepas nérdicas corrigen, sin
embargo, fundamentalmente esta imagen. Antes de que los aztecas
se asentaran en la isla del lago de Texcoco eran seminémadas con
formas de vida primitivas. Como todas las tribus cuya forma de sub-
sistencia consistia en la recoleccién y en la caza, se veian obligados a
abandonar después de cierto tiempo el lugar en que se habian insta-
lado. La migracién no es entonces una peregrinacién exigida por la
divinidad, sino el camino de una tribu que no conoce otro motivo
para trasladarse de un lugar a otro que el de calmar el hambre.

Cuando los aztecas se refieren al lugar de origen hay que consi-
derar este concepto con cuidado pues, en el mejor de los casos, se
trata del recuerdo de una estancia relativamente larga. Pero épor
qué conceptualizan los aztecas su historia en el periodo némada a
través de la idea de que un dia abandonaron el lugar de origeny de
que todo el tiempo que caminaron por las estepas nérdicas se en-
contraban en busca de la tierra prometida por la divinidad?

Basta con leer estructuralmente esta creencia para reconocer en
ella el esquematismo teleolégico del comportamiento. Asi como
en el comportamiento en el inicio existe el momento de la inten-
ciény en ella el objetivo, asi los aztecas, al escribir su historia, ven que
la tribu abandona Aztlan con el claro conocimiento sobre el sentido y
la meta de su empresa. Y asi como una accién es permanentemente
dirigida por la subjetividad, la migracién es conducida todo el tiem-
po por el espiritu, por el invisible pero siempre presente dios tribal.

Bajo la coaccién de una légica que remonta lo existente a su
inicio y a partir de ah{ intenta una explicacién, la migracién debe
tener necesariamente un origen. Por eso los aztecas se interesan
—como lo narra el mito— por localizar Aztlan y no por la recons-
truccién exacta del camino de la migracién. '

%7 Cristébal del Castillo, Historia de los mexicanos. Migracion de los mexicanos al pais de
Anauac. Fin de su dominacion v noticias de su calendario. o. 59.
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Estructuralmente el periodo némada es concebido como un com-
portamiento, por lo que el lugar de origen es una reglon de calmay
felicidad. Como corresponde a esta légica, la migracién es puesta
en movimiento por la subjetividad, la cual desde un inicio conoce el
fin que la peregrinacién persigue. Sin poder disponer de otras es-
tructuras para explicar el mundo, los sabios del México prehispanico
s6lo pudieron comprender el periodo némada de la tribu mediante
los esquemas construidos en el desarrollo de la ontogénesis.

Esta misma légica exphcd por qué los lugares geograficos son
descritos con rasgos miticos, como si no pertenecieran al mundo
real sino al divino. La légica de la accién no es solamente una légica
de origen, ya que en el pensamiento existe lo que se manifiesta en el
comportamiento, el esquematismo de la accién es también una l6gi-
ca de identidad: el origen y lo que de ahi resulta son (parcialmente)
idénticos. Cuando los aztecas reflexionan sobre la ciudad, con todas
las formas de vida urbana que incluye, piensan también en su ori-
gen: en una antigua ciudad mitica, en la que ven la fuente de la
civilizacién. La légica de origen y de identidad que permite desdo-
blar la ciudad en un doble de caricter mitico, es también responsa-
ble de que se denomine a la ciudad mitica con el mismo nombre que
lleva la ciudad en el espacio geogréfico. Por esta razén Teotihuacan,
ademas de ser la ciudad en ruinas con la que tropiezan los aztecas
en su camino, es el lugar donde los dioses crearon el universo al
inicio de los tiempos. Y Colhuacan no sélo es una pequefia ciudad a
orilla del lago de Texcoco, sino la grandiosa ciudad donde la civili-
zacién tuvo su comienzo en el umbral de la historia. Tan pronto una
ciudad y todo lo que comprende es hecha objeto de reflexién, surge
la idea de una “ciudad-madre”, donde todo lo que existe, todas sus
formas de vida ya existian. Aztlan mismo, el lugar de origen, como
subrayan los etnélogos, es una imagen de México-Tenochtitlan: una
isla con la flora y la fauna del lago de Texcoco, en la que sus habitan-
tes hablan la misma lengua que los aztecas, veneran las mismas
divinidades y realizan las mismas actividades productivas.?® Segura-
mente la imagen de Aztlan incluye recuerdos de alguna estancia en
el trayecto de la migracién, pero “la hipéstasis mitica del posterior
lugar de asentamiento de los aztecas en medio de la laguna de agua
salada” como lo expresa Seler,?° encuentra su explicacién sélo en la
légica del pensamiento.

28 Ch. Duverger, El origen de los azlecas, p. 203.
2 Seler, Gesammelte Abhandlungen, t. 11, p. 44.
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El desdoblamiento del lugar de origen

Duverger ha hecho notar un rasgo particular del pensamiento
prehispanico: en los anales indigenas el lugar de origen es siempre
descrito como dos ciudades gemelas que se encuentran separadas
por un brazo de agua.*® En la Historia de los mexicanos por sus pinturas
se lee lo siguiente:

y en medio dé (Aztlan) un cerro del cual sale una fuente que hace un rio... y de
la otra parte del rio estd otro pueblo muy grande que se dice Culuacdn... ya estd
dicho como de la parte del rio hacia Oriente pintan que estd la ciudad de
Culuacdn. "

Aztlan se encuentra en el oeste y Colhuacan en el este. Esta divi-
sién de la ciudad primordial muestra, segin Duverger, que el ori-
gen consiste en una dualidad y no en una unidad. En el Manuscrito
Tovar se encuentra una versién similar: “En esta tierra estin dos
provincias, la una llamada Aztlan... y la otra se dice Teoculuacén...
en cuyo distrito estan siete cuevas, de donde salieron siete caudillos
de los Nauatlaca...”?

La imagen gemela de la ciudad primordial no resulta de un pen-
samiento dual, que tiende a construir nuevos conceptos mediante la
unién de dos términos, como supone Duverger.?* En la concepcién
del lugar de origen como una ciudad con su doble se ve aplicado el
esquematismo de la estructura. El inicio en la 16gica del comporta-
miento es un inicio doble: uno en la esfera impalpable del pensa-
miento y otro en el mundo fenomenal, cuando se inicia la accién.

Siellugar de origen es una isla, el acto inicial de la migracién es,
por consiguiente, la historia del cruce de un brazo de agua que se-
para a la isla de tierra firme. Practicamente todas las fuentes que
mencionan la migracién describen el inicio, en efecto, como un cru-
ce de agua. El Cédice Boturini y el Cddice Azcatitlan ilustran la partida
de Aztlan a través de la imagen de un azteca parado sobre una ca-
noa.** Igualmente se representa el inicio de la migracién en el Mapa
de Sigiienza, aunque el hombre se encuentra aqui acostado, En el
Cédice Aubin se lee lo siguiente: “Aqui estd escrito que los Mexicanos

0 Duverger, ob. cil., p. 203.

31 Historia de los mexicanos por sus pinturas, cap. IX y X

32 Manuscrito Tovar, p. 9; Ver también Cédice Ramirez, p. 18,
33 Duverger, ob. cit., p. 109.

3 Cédice Boturini, fol. 1; Codice Azcatitlan, fol. 2.
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emigraron de Aztlan... navegando 6 en medio de las aguas. Asi jun-
tos venian en sus embarcaciones”.?* Segun los textos de Chimalpahin
y de Tezozémoc los aztecas arriban en barco a Chicoméztoc.36 Y
también el Cddice Mexicanus y la Historia de los mexicanos por sus pintu-
ras mencionan en el inicio de la migracién el cruce de un rio.3”

Algunos etnélogos ven en el cruce de agua la expresién de un
simbolismo universal. La concepcién del lugar de origen como una
1sla descansa, a su juicio, en un arquetipo, pues el agua es el elemen-
to original que posibilita el desarrollo de la vida. El cruce del agua al
abandonar Aztlan es el simbolo de un “rito de pasaje”, pues “el agua
santifica todo nacimiento y los principios de la peregrinacién para
la tribu son el despertar a la vida.?® Pero el concepto de arquetipo
permanece inexplicado en un estructuralismo que no conoce géne-
sis alguno y que, por lo tanto, no puede decir nada sobre la forma-
ci6n de las estructuras.®® La concepcién prehispanica del origen
manifiesta sencillamente un esquematismo en el que el inicio en el
mundo material es la continuacién de un inicio invisible e inmate-
rial. En la interpretacién aparecen, asi, dos origenes, de donde uno
sucede al otro. De ahi que la explicacién mitica deba encontrar una
semantica que cubra este esquematismo; por ejemplo, en la idea del
cruce de un brazo de agua, del abandono de una cueva, del descen-
so del cielo, de un parto misterioso, etcétera.

Conclusién

El concepto de espacio de los antiguos mexicanos posee, como he-
mos demostrado una légica interna, la cual es prolongacién y aplica-
cién de estructuras cuyo desarrollo se ha iniciado en la ontogénesis.
En otras palabras, el concepto prehispanico de espacio se encuentra
unido a una estructura mediante la cual cada ser humano en los ini-
cios de su biografia establece una relacién interactiva con el mundo
exterior: la estructura de la accién. La razén reside en el proceso mis-
mo de desarrollo de las estructuras: el espacio se forma con el aumen-
to en la competencia de las acciones, por eso se encuentra integrada

35 Cédice Aubin, p. 12.

36 Francisco de San Antén Muién de Chimalpahin, Relaciones originales de Chalco
Amagquemecan, p. 63; Fernando Tezoz6moc, Crénica mexicdyoll, p. 16.

37 Cédice Mexicanus, fol. 18; Historia de los mexicanos por sus pinturas, cap. X.

38 Duverger, ob. cit., p 116.

# Ver al respecto la interesante critica de Jean Piaget a C. Levi-Strauss en su libro El
Estrucuralismo.
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a su estructura. Un pensamiento que no dispone de ningin otro ins-
trumento para percibir y comprender el mundo que la estructura de
la accién, aplica este esquematismo en el terreno de la interpretacién
del mundo. La categoria de espacio que se ha formado en la praxis
con la accién, contintia unida a la estructura del comportamiento en
la esfera de la interpretacién de la realidad. La dimensién espacial de
la realidad en el pensamiento prehispanico es por esto conceptualizada
a través de las categorias de la accién.
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IMAGENES RITUALES EN EL CODICE AZOYU 1

ELIZABETH JIMENEZ GARCIA

Introduccion

El Cédice Azoyi 1 es un documento pictografico realizado sobre pa-
pel amate durante el siglo XVvI. En sus 38 folios, anverso, se plasma-
ron iméagenes propias de la tradicién indigena, mientras que sélo
uno, el folio 23, incluye palabras escritas con alfabeto latino. Su con-
tenido hace referencia a los acontecimientos histéricos ocurridos en
la regién geografica y cultural conocida actualmente como La Monta-
fia de Guerrero, situada en la parte oriente-central del actual estado
de Guerrero, habitada por grupos étnicos distintos: mixtecos, nahuas
y tlapanecos, quienes todavia en el presente siglo siguen convivien-
do en el mismo territorio (Vega, 1991).

El documento narra la sucesién de gobernantes, genealogias y
conquistas del reino de Tlachinollan-Caltitlan entre los afios 1300
y 1565 de nuestra era (Ibidem: 15-20). Ademas, presenta interesan-
tes figuras y escenas que aluden a rituales prehispanicos relaciona-
dos con los acontecimientos histéricos descritos.

El ensayo que ahora se expone, precisamente se refiere a la tema-
tica del sacrificio humano. Este importante aspecto requiere de un
analisis al interior del mismo documento, ya que sus caracteristicas
formales y de contenido (Vega, 1991), limitan un estudio comparati-
vo con otros documentos pictogrificos. En este trabajo tinicamente se
consideraron los once folios con imagenes rituales del periodo ante-
rior a la conquista espaiiola.

Imdgenes

Folio 8

Los acontecimientos plasmados sucedieron entre los afios 1349 y
1355, cuando Tototepec “lugar de las aves” (Vega, 1991, 77) 0 “en el
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cerro de los pajaros” (Vélez, comunicacién personal, 1966) se con-
vierte en el primer pueblo dominado por los gobernantes de
Tlachinolticpac (Ibidem: 77-78). Sobre el socavén de un cerro fue
dibujado un individuo, aparentemente sacrificado por extracciéon
de corazén. De su pecho brota un chorro de sangre, tiene los ojos
cerrados y el cuerpo recostado y desmadejado; como tnica indu-
mentaria viste un maxtlatl y carece de glifo nominal. Del lado iz-
quierdo, en la parte mas alta del cerro, hay un pdjaro de plumaje
oscuro. En el lado contrario y justo a la orilla del socavén aparece un
glifo de teocuitlatl, “excremento divino” u oro. De acuerdo a Vega
(op. cit.), el sacrificio humano representa la conquista y dominio del
pueblo de Tototepec “lugar de las aves”, nombre dado por el dibujo
del pajaro sobre el cerro (Ibidem: 77). El sacrificio parece llevarse a
cabo en un lugar de obtenci6n de oro, cercano al pueblo de Tototepec.

En la misma escena aparece un personaje cercano al sacrificado;
parece ser quien ejecuta al personaje, pues va armado con un escu-
do y un cuchillo con restos de sangre. El pelo atado indica su condi-
ci6n guerrera (Idem), y, por el glifo que le acompafia, parece llamar-
se “Manojo de Lluvia Preciosa”. Detrés de este individuo hay otros
siete guerreros representados Gnicamente por su cabeza; uno de ellos
no tiene ojo, tal vez por descuido del tlacuilo.

Estos nueve personajes componen, posiblemente, un solo rela-
to, pues parece tratarse de una escena tematicamente distinta a la que
componen los personajes dibujados en la parte superior de la 1ami-
na. La seccién inferior de la pigina seguramente se lefa primero,
siguiendo el orden en que se presenta la cuenta de los afios, es decir,
de derecha a izquierda.

En la parte superior se encuentra el Sefior “Venado” que, acom-
pafiado del Sefior “Péjaro-Lagarto”, gobernante de Tlachinolticpac
(Idem), escucha a un individuo. Ambos son tetecuhtlin, ya que llevan
insignias de gobernantes: ventalle o abanico, bolsa de copal, manta
anudada al hombro, e icpalli o silla (Idem: 55). Otros cuatro persona-
jes importantes estan presentes en la entrevista; sus nombres pare-
cen ser: “Cuervo”, “Llamas”, “Abeja” y “Ojo que Lagrimea”.

Folio 9

En la seccién derecha de la 1amina se observa una escena compuesta
de quince cabezas con el ojo cerrado; las banderas colocadas en cada
una de ellas seguramente son numerales. La figura mayor es un
hombre de pie que sujeta una bandera con la mano derecha, al



MAGENES RITUALES EN EL CODICE AZOYU 1 309

parecer roja, y evidentemente la coloca en la meseta de un cerro,
cuyo glifo refiere al pueblo de Tetzotzontepec “lugar de los que tra-
bajan piedra” (Vega, 1991: 78). Parece tratarse de la conquista de
este pueblo, con un saldo de 300 individuos muertos en batalla o un
sacrificio colectivo. Dicho personaje lleva un tocado aparentemente
de plumas rojas, pintura facial negra sobre la mejilla, tal vez una
orejera azul, un collar o pechero realizado con largas plumas o pa-
pel amate, y un maxtlatl rojo. Por delante de sus pies y unido a la
rodilla mediante una linea, hay un templo o casa, identificado como
el topénimo del pueblo de Caltitlan (Zbidem).

Al frente de este conjunto hay dos mujeres en cuclillas vestidas
de igual manera. Una de ellas se llama “Carrizo en Flor”; de la otra
no se distingue el glifo nominal. Todos estos personajes forman un
solo bloque que enfrenta a otros colocados en el lado izquierdo de la
lamina. Se trata de doce personajes cuyos nombres (exceptuando a
uno de ellos que no tiene glifo) son: “5 Aguila-Cafia”, “Agua”, “Pe-
rro”, “Temazcal” (?), “Mazatzoatl” (?)' “Buitre”,2 “Patas de Vena-
do”,* “Palma”, “Hueso de Agua” (?),* “Cafia” y “Murciélago”. Sélo
tres de los personajes fueron dibujados de cuerpo completo, de los
cuales dos sostienen con las manos una planta y un atado de lefia
(?); el otro se distingue por tener pintura facial en los ojos. Coro-
nandolos, se encuentra el glifo de su pueblo, Tecuanapan > o “rio de
las fieras” (Vega, op. cit.: 78). El individuo, que lleva por nombre

' Tal vez se trate de la serpiente mazatzoall o “culebra que come venado” de la que tuvo
conocimiento y que menciona el padre Hurtado en 1777, de la Doctrina de San Miguel
Chiepetlin (Galarza 1972: 238-245), pueblo ubicado en los limites nortefios del anterior-
mente reino de Tlachinollan.

La escritura debe ser mazacdatl, que significa “culebra-venado” y se le dio este nombre
no porque comiera venado sino porque tiene dos protuberancias 6seas en la cabeza semejan-
tes a cuernecillos: Hoy esta serpiente es conocida como “mazacoata” (Vélez, comunicacién
personal, 1996).

% Parece ser cozcuduhili, "zopilote rey” o “zopilote de collar” (Vélez, comunicacién perso-
nal, 1996).

# Las patas de venado también significan “correr” o “huir”, choloa (Vélez, comunicacién
personal, 1996).

4 Este glifo se asemeja mucho al toponimico de Ixicayan (ldmina 40r del Cédice Mendocino,
“donde se resume el agua”. En dicho documento aparecen varias gotas de agua en vez de
una, como fue dibujado en el Azoyi 1. Otra opcién para este antroponimico seria “Hueso de
Lluvia” o “Lluvia de Hueso” (Vélez, comunicacién personal, 1996).

5 El glifo podria leerse como Coapanauhtoyac, que se traduce como “en el rio donde
sobresale la serpiente” (de coatl-serpiente, culebra; panahuia-sobresalir, sobrepasar; atoyatl-
rio; y ¢c-en). Existe la tradicién en el actual pueblo de Copanatoyac de que en el rio que pasa
por esa poblacién habia una piedra que sobresalia del agua y tenfa la forma de una cabeza de
serpiente (Vélez, comunicacién personal, 1996). Un glifo similar, pero con una cabeza huma-

na rodeada de una corriente de agua y que significa Copanatoyac, aparece en el Lienzo 1 de
Chiepetldn (Galarza 1972, lamina 7-7).
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“Murciélago”, parece estar sentado en un asiento, lo que le identifi-
caria tal vez como el gobernante de Tecuanapan.

La figura del individuo que sujeta la bandera y que procede de
Caltitlan (Ibidem), sugiere la imposicién de tributos de hombres para
el sacrificio. Las dos mujeres, quizis a instancias de Caltitlan, solici-
tan a Tecuanapan la aportacién de productos para la realizacién de
alguna ceremonia, sin que lo sepa el Sefior “Pijaro-Lagarto” de
Tlachinolticpac, ya que éste se encuentra de espaldas a la escena
(Ibidem). Este suceso debi6 ocurrir entre los afios de 1356 y 1362,
cuando Tlachinolticpac (antiguo nombre de Tlachinollan) y Caltitlan
aun no se unfan pues esto no ocurrié hasta el ano 1419 (Idem: 78,
80). Quizas en ese entonces Tecuanapan se encontraba bajo la tutela
de Tlachinolticpac.

Folio 10

Aqui se registra una ceremonia semejante a la del Fuego Nuevo o
atadura de los afos en el afio 14 Hierba, 1363 de nuestra era, como
lo demuestra la representacién del madero divino (feocuahuitl) enci-
ma del sacrificado de nombre “3 Movimiento” (Caso, 1992, 11: 376 y
Vega, 1991: 78). Los Sefiores de Caltitlan, de linaje mixteca, llama-
dos “2 Canal de Agua-Flecha”, “4 Lagarto” y “6 Muerte” (Caso, op.
ct., 1 151 y Vega, op. cit.: 78), presiden la ceremonia de conquista y
dominacién de Tetzotzontepec “lugar de los que trabajan piedra”,
con la que ademads inician su gobierno. El gobernante “4 Lagarto”
es el iinico que lleva cintas atadas al cuello. Esta escena parece haber
ocurrido en el periodo 1363-1369 aiios de nuestra era (Vega, Idem).

Folio 14

El personaje que lleva una bandera en la mano derecha esta adorna-
do con una corona de plumones rematada por otras dos rigidas de
color rojo. Tiene una banda de pintura negra sobre los ojos, orejera
azul-verde en forma de hachuela (¢de cobre?), una capa que semeja
una flor, y un maxtlatl. Es interesante su orejera, que bien puede aso-
ciarse a alguna deidad, aunque no hay que descartar la posibilidad de
que se refiera a alguna filiacién de tipo étnico o cultural. Puede tra-
tarse del futuro sacrificado (Vega, 1991: 79) o del sacerdote que presi-
dir4 la ceremonia de ascensién de los Sefiores “Bandera de Piedra” y
“Gran Mono” después del deceso del Sefior “Noche de Obsidiana”,
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que ocurre entre los afios de 1391 y 1397 (Ibidem). Con estos gober-
nantes se contintia el predominio de los linajes tlapaneca-nahua (Idem).

olio 1¢

En este caso, el individuo que porta una bandera tiene la cabeza
adornada con plumones y el cuerpo pintado de negro; por indu-
mentaria lleva un maxtlatl. Su cuerpo pequeiio y delgado podria lle-
var a pensar que es un personaje de poca importancia, pero como
ocupa un lugar destacado en la composicién, nos inclinamos a pen-
sar que debe tratarse de un nifio.

El topénimo de Tlachinollan “lugar de los campos quemados”,
sefiala el lugar donde se realizard una importante ceremonia. Aqui,
el Sefior “Lagartija” (que sube al poder entre 1398 y 1404) asumira
su papel de sacerdote supremo o semidios, pues su disfraz de perro
asi lo indica. Esta ceremonia debié ocurrir entre 1405 y 1411 d.C.
(Vega, 1991: 80).

Folio 17

En la parte superior de la 1dmina se encuentra representado un per-
sonaje con la cabeza ataviada de plumones y un par de plumas rigi-
das. Lleva dos cintas anudadas al cuello y viste un maxtlatl; sentado
en un banco, sujeta una bandera. Su muerte estd indicada con los
ojos cerrados y la cabeza desmadejada hacia atris.

Junto a €], hay una compuerta que controla el agua de un rio o
de una presa, asi como un arbol de cacao y dos palmas. Esta obra
hidréulica tal vez se hizo con el propésito de controlar la irrigacién
de plantios de palma y cacao.

En la parte inferior de la escena, se observa el sacrificio de dos
personajes mixtecos: “2 Perro” y “3 Mono”. El primero de ellos fue
ejecutado en Caltepemaxalco, “lugar de la casa en el cerro dividi-
do”, y el segundo en Huilotepec, “en el cerro de las palomas” (Vega,
1991: 80).

La obra hidraulica parece ser el motivo central de la escena, y la
realizacion de los sacrificios, para conmemorar el importante suceso.
De los sacrificados, destaca el que lleva una bandera, cuyo asiento
indica claramente que fue un gobernante, tal vez local; sus cintas anu-
dadas al cuello parecen denotar las funciones sacerdotales que ejercié
envida. Este acontecimiento debi6 ocurrir entre 1412y 1418 (Ibidem).
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Folio 20

La lectura de esta ldmina parece iniciarse por el lado derechq, don-
de aparece un gobernador —del que no se indica su nombre—y un
personaje ataviado con banderas. Este lleva en la espalda dos ban-
deras y dos figuras redondas ({plumones?) sujetas a una vara. Con
la mano izquierda sujeta un objeto que se prolonga por detras de su
cuerpo; quizds sea un manojo de tiras de papel. Sobre la cabeza
parece llevar alguna tela o un tocado de papel que termina en dos
cintas sobre la espalda. La banda que rodea su cintura bien puede
sefialar parte del maxtlatl. En el tobillo visible hay una ajorca con dos
cuerpos redondos, tal vez se trate de plumones o conchas. Est4 sen-
tado sobre tres llamas de fuego y con la mano derecha parece seiia-
lar o dirigir.

Delante de estos personajes, hay dos guerreros que llevan su
escudo redondo y su macahuitl; el movimiento de su cuerpo indica
que estan en plena accién de batalla. Uno es “Coyote con Vaho” y el
otro es “Murciélago”, quienes atacan y dominan al pueblo de
Quecholtenango, “en el lugar amurallado de flamencos™ y recon-
quistan Caltepemaxalco, pueblo que habia sido dominado con an-
terioridad, entre 1412 y 1418 (Ibidem). Sobre el glifo de cada pueblo
estan las cabezas de dos personas que no estin frente a los guerre-
ros, lo que podria significar que se rindieron sin oponer resistencia
(Idem) o el completo dominio sobre los pueblos.

El personaje ataviado con banderas y sentado sobre el fuego, pa-
rece representar un sacrificio humano por cremacién, con el fin de
augurar al gobernante el momento propicio para llevar a cabo la con-
quista de los pueblos. Esta guerra se llev a cabo entre 1433 y 1439,
durante el gobierno del Sefior “Bandera de Plumas de Quetzal” (Idem).

Folio 22

En esta escena, se observan cuatro guerreros —sin el pelo atado—
de nombre “Venado con Aliento” (?), “3 Perro”, “Coyote” @)y “Fle-
cha” que parecen proceder de Tlachinollan y van a la conquista dos

5Su traduccién mas bien parece ser “en la muralla de las espaitulas rosadas” (de quecholli-
espatula rosada; tendmitl-muralla, fortaleza; y co-en). La espatula rosada o quechol, “cuello que
se mueve” (de quéchtli-cuello y ollin-mivimiento) es una ave de las palmipedas (4jaia ajaja) de
color rojo o rosa (Vélez, comunicacién personal, 1996).
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pueblos: Petlacala “lugar de cajas de petate” y Oztotzinco “lugarcito
de las cuevas”. Los guerreros llevan escudo redondo y un macahuitl.
La batalla debi6 concluir con el sacrificio de “Lagartija de Piedra”
en Oztotzinco, probablemente uno de los guerreros defensores (Vega,
1991: 81-83). Este personaje, que aparece sobre el glifo del pueblo
vencido, tiene el cuerpo desmadejado, los ojos cerrados y el pecho
abierto, de donde sale un chorro de sangre; sélo usa un maxtlatl
rojo. La conquista de los pueblos ocurrié entre 1447 y 1453 (Ibidem).

Folio 26

La parte centro superior de la lamina presenta la cremacién de un
individuo en el interior de un importante templo. Aparece recosta-
do boca arriba y tal vez con los ojos abiertos. Tiene el cuerpo embijado
de negro y usa faldilla, sandalias y ajorcas blancas. De la cabeza y las
piernas salen lenguetas de fuego. Este sacrificio parece conmemo-
rar la entronacién del Seinor “Serpiente de Turquesa” de Caltitlan,
uno de los pueblos cabecera de este reino, que ocurri6 entre 1475y
1481 (Vega, 1991: 84).

En la esquina inferior derecha esti la representacién de un ja-
guar que enguye a medias un cuerpo humano desnudo. El felino es
robusto y tiene una cola larga; sus patas delanteras son mis bien
brazos humanos con los que sostiene al que est4 devorando. Este
acto, que al parecer sucedi6 en el pueblo de Atlamaxac “en donde
se divide el agua” (Ibidem), esta asociado al bulto mortuorio del Se-
fior “Tlaloc” o “Lluvia” de Tlachinollan, quien muere en 1477 o 7
Viento (Idem), u 11 Viento, como lo indica la linea que une al muer-
to con el cuadrete.

En el mismo periodo ocurre una entrevista entre cuatro perso-
najes. Dos de ellos parecen ser sacerdotes, pues llevan atadas dos
cintas al cuello; uno tal vez se llame “Serpiente Enjoyada” o
“Chalchiuhcoatl” y el otro, que no tiene glifo asociado, esta sobre un
cerro. Los otros dos parecen nombrarse “Perro” y “Concha” (?). Apa-
recen huellas de pies que se inician entre el personaje “Concha” (?)
y el glifo de Yoallan o Igualita (Idem) y se dirigen a otros dos indivi-
duos, uno de los cuales tiene las manos atadas y lleva como glifo un
rostro quizés espanol,” pues es de frente amplia y con arrugas en la
frente, de pelo blanco y atado en la nuca, y con barba negra que

7 Las caracteristicas fisicas corresponden claramente a las de un individuo europeo. Es
posible que esta figura fuera agregada posteriormente a la elaboracién del cédice.



314 ELIZABETH JIMENEZ GARCIA

termina en punta. El personaje que aparece enfrente se llama “Pe-
rro” (?) y también puede ser un sacerdote que porta dos cintas en el
cuello. Detras del prisionero hay otro de nombre “Serpiente” y pa-
rece sujetar algo que parece pipa, flauta o costilla.

La escena es interpretada por Vega (Idem) como una migracién
que quizé parti6 de Tlachinolticpac y Yoallan en 1481, y cuya causa
pudo haber sido la presién de la dominacién mexica, que se habia
iniciado bajo el gobierno de Monteczuma el Viejo, Nosotros la in-
terpretariamos como un acuerdo entre sacerdotes de Tlachinolticpac
y personajes distinguidos de Yoallan para que estos dltimos captu-
ren y entreguen a un individuo, por causas inciertas.

Folio 27

Son cuatro los personajes que aluden al sacrificio humano. Dos de
ellos, dibujados en la parte inferior de la ldmina, fueron sacrificados
seguramente por extraccién de corazén, como se ve claramente en
la figura mas grande. Ambos fueron expresamente ataviados para
su ejecucién, pues llevan un gran tocado de plumones y maxtlatl de
puntas largas. Es curioso que estén de pie, como si caminaran, y los
brazos flacidos cayendo hacia atris; sus ojos se encuentran abiertos.
Quiza uno de ellos fue caballero aguila (Vega, 1991: 84-85).

Otro de los personajes lleva una corona de plumones que termi-
nan en tres remates alargados, parecidos a su capa que semeja una
flor. Esta sentado, sujetando con la mano derecha una bandera. El
cuarto personaje, tal vez de nombre “Tliloc” o “Lluvia”, parece ca-
minar sujetando dos banderas; lleva su tocado de plumones y usa
un maxtlatl.

Entre estos dos dltimos individuos aparecen los glifos de
Tlachinollan y Caltitlan, este dltimo con volutas de humo. Frente al
personaje que lleva dos banderas, hay dos individuos que van a su
encuentro. Uno se llama “Flecha”; del otro no se distingue su glifo.

La quema de Tlachinollan y Caltitlan ocurre en 1486, en la fe-
cha 7 Venado, que corrié de mediados de mayo de 1486 a mediados
de mayo de 1487. El reino de Tlachinollan queda en poder de los
mexicas y se convierte en la Provincia Tributaria de Tlappan, segtn
se registra en la Matricula de Tribuios, folio 10r. La conquista y domi-
nacién mexicas se representa con la quema de los templos y la cere-
monia de sacrificios conmemorativos (Ibidem).
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Folio 28

Dos personajes de nombre “Tela” (?) y “Arma Curva” (?), conducen
a “Venado” al sacrificio, quien porta sus dos banderas; parecen diri-
girse al pueblo de Atlitepec “en el cerro del agua” (Vega, 1991: 85),
donde sera realizada la ceremonia.

Constanza Vega (Ibidem) dice que este pueblo fue dominado por
los mexicas después de la caida de Tlachinollan y Caltitlan en tiem-
pos del gobernante Ahuitzotl, de Tenochtitlan (/dem). Su interpreta-
cion parece derivarse de las imagenes plasmadas, cuando dice que a
causa de la toma del pueblo murieron cinco principales. Sin embar-
go, habria que considerar la posibilidad de que la muerte de “Hom-
bre” (?), “Venado”, “Espigas”, Mazacéatl (?) y “Plumén”, motivara un
sacrificio especial a honra suya, quienes podrian ser originarios de
Atlitepec. :

La pldstica ritual

Las imagenes del Cédice Azoyi 1 recuerdan de inmediato la tradicién
pictérica nahua. Sin embargo, su sello distintivo lleva a pensar que
fueron uno o varios tlacuilos locales quienes se encargaron de plas-
mar la historia de su regién. Sélo quien conociera de primera mano
los acontecimientos y paticularidades locales y regionales, podria
darles una representacién grafica adecuada: concebir y decidir de
qué manera ejecutar los disefos, pintar los colores, “retratar” a los
personajes y ubicar los motivos al interior de la composicién de acuer-
do a su importancia. La falta de precisién en los trazos, asi como la
omisién de algunos disefios, parece indicar que quienes realizaron
este trabajo no lo hacian de manera constante, o que tenian poco de
iniciar sus funciones.

Los cuerpos de los personajes muestran varias caracteristicas in-
teresantes. La cabeza es triangular, con mandibula grande y frente
estrecha, muy semejante a la que se observa en la poblacién indigena
actual de lugares como Malinaltepec, pueblo de tlapanecos. Se les
dibuj6 una nariz grande y puntiaguda; a veces, los brazos y piernas
son regordetes, aunque en la mayoria de los casos son delgados y des-
proporcionados, casi siempre con manos y pies grandes, descalzos.

Aunque los rasgos fisicos de los personajes son uniformes, en
determinados casos se observa el papel social o politico inherente a
su persona. Asi, por ejemplo, los gobernantes portan ventalle o aba-
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nico, la bolsa de copal, la manta anudada al hombro, y el icpalli o
silla (Vega, 1991: 55). Este ultimo no se representa asentado en el
suelo, pues carece de la horizontalidad requerida en tanto objeto
utilitario; mas bien, parece haberse dibujado como atributo inhe-
rente a personajes de cierta dignidad. Sélo en pocas ocasiones el
sacrificio humano aparece asociado directamente a los gobernantes
cuando asumen el mando. Més bien, son ellos los que parecen adap-
tarse y girar en torno a los rituales. Las imagenes referidas a activida-
des rituales se encuentran en la tercera parte de la historia narrada
antes de la conquista espafiola. Son once las laminas o folios que
aluden al sacrificio y los rituales, y todas aparecen en el periodo
anterior al dominio mexica. ‘

Destacan siempre, por su tamafo o por su ubicacién al interior
del folio, aquellos individuos sacrificados cuyo pecho abierto sefiala
la extraccién de corazén. Todos ellos, excepto dos, llevan como tini-
co atavio su maxtlatl. Los otros dos, representados en una sola esce-
na, portan un rico atavio de plumas; aparecen asociados con la que-
ma de un templo y el glifo de Tlachinollan que, de acuerdo a
Constanza Vega (op. cit.: 84), representa la quema de Tlachinollan y
Caltitlan. La escena sugiere que, o bien se trat6 de dos sacerdotes
supremos originarios de los pueblos conquistados, o que represen-
tan dos cautivos importantes que encarnaron alguna deidad de los
conquistadores mexicas.

Los personajes que sujetan una o dos banderas, llevan en la ca-
beza —excepto uno— una corona de plumas, y al igual que los ante-
riores, usan maxtlatl. Cada uno de ellos se distingue por su postura,
ya sea de pie o sedente, asi como por el uso de una capa (¢de plu-
mas?), orejera, ajorca, o pintura facial o corporal. De todos éstos,
hay uno que parece ser gobernante, pues esti sentado en su icpalli;
también lleva dos cintas al cuello, a semejanza de la mayoria de los
gobernantes representados. Sus ojos cerrados y la bandera en la mano
indican una muerte ritual.

Son dos las representaciones que aparentemente fueron ejecu-
tadas por cremacién. Ambas se asocian con gobernantes. En un caso,
el individuo sentado sobre lenguetas de fuego parece predecir y di-
rigir el momento de ataque a dos pueblos. Su sacrificio bien pudiera
ser adivinatorio o para favorecer la estrategia del gobernante, quien
preside el ataque. v

El segundo personaje cremado est4 especialmente vestido para
su ejecucién en el templo de una gran estructura piramidal. Tal vez
este acto conmemoro la ascensién del Sefor “Serpiente de Turque-
sa” de Caltitlan, que ocurri6 entre 1475 y 1481 (Ibidem).
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S6lo algunos de los personajes sacrificados —o en vias de sacri-
ficar— tienen asociado un glifo, que corresponderia supuestamente
a su nombre. El que participé en el ritual que rememora el Fuego
Nuevo,® se llamé “3 Movimiento”. Los que murieron por extraccién
de corazén junto con el probable gobernante local, se llamaron “2
Perro” y “3 Mono”; ambos son identificados como mixtecos (Idem:
80). El que muri6 en Oztotzinco se llamé “Lagartija de Piedra”
(Idem: 81-83) y uno de los ataviados durante la quema de
Tlachinollan-Caltitlan se llamé “Aguila”, o quizas fue un caballero
aguila (Idem: 84-85). De los que portan banderas, s6lo dos tuvieron
nombre: “Tlaloc” o “Lluvia” y “Venado”; este ultimo representado
sin una sola pluma.
 Los glifos asociados a las figuras antropomorfas, aparecen gene-
ralmente sin numeral; sélo algunos guerreros y sacrificados llevan
ambos. Los gobernantes tienen en ocasiones un solo glifo, a veces

glifo y numeral, y pocas veces dos glifos juntos o dos glifos con nu-
meral:

Comentarios

Las escenas rituales parecen leerse s6lo en su propio contexto, es
decir, al interior de cada lamina o folio. Esta falta aparente de nexos
sugiere el propésito de relatar acontecimientos especificos ocurri-
dos en periodos de siete afios o fechas bien conocidas por los auto-
res del Cédice. Son muy pocos los folios donde se sefiala claramente
la fecha en que ocurren algunos de los hechos representados.

El sacrificio y la guerra estan estrechamente vinculados. El éxito
de la batalla debia celebrarse con sacrificios para agradecer a sus
dioses; también se requerian rituales impretatorios para llevar a buen
término la conquista de otros pueblos. Se observa, pues, que las ce-
remonias de sacrificio se asociaban a hechos de conquista y domina-
cién de pueblos (Vega, 1991: 65).

Los grupos étnicos tlapaneco, mixteco y nahua, que convivieron
en la region, y cuya historia se relata —en parte— en el documento,
aparecen como pueblos guerreros profundamente religiosos. Trata-
ron de perpetuar en la memoria las hazafias conquistadoras de sus

% Es interesante que esta ceremonia fue realizada en un periodo de siete anos que no
encaja con el inicio o conclusién de un ciclo de 52 afios, en afos 2 Hierba.
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gobernantes, que culminaban con los sacrificios humanos, haciendo
participe al resto de la poblacién.

Los individuos sacrificados que llevan su nombre podrian ser
algunos sefiores principales de los pueblos conquistados, como lo
sugiere Caso (1992, 11: 376); escribir sus nombres, seguramente era
para dar mayor mérito de sus captores.

Casi todos los gobernantes, ademds de llevar su ventalle o abani-
co; bolsa de copal, manta anudada al hombro, e wpalli o silla (Vega,
1991: 55), tienen dos cintas atadas al cuello. Si se observa este obje-
to en su contexto, parece representar un elemento sagrado propio
de los dignatarios.

Las escenas rituales y de sacrificio plasmadas en el documento,
se inician en el siglo X1v, de acuerdo a las fechas propuestas por
Constanza Vega (op. cit.: 77), aprox1madamente cien afos antes de
la expansi6n del imperio mexicano sobre esta zona. Cabria pregun-
tarse si la practica del sacrificio realizada por extraccién de cora-
z6n ya se practicaba en La Montaiia de Guerrero desde ese en-
tonces, o bien, si los tlacuilos supusieron que doscientos anos antes
las practicas sacrificiales se llevaban a cabo como ellos las conocie-
ron.
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CARTA DE ALFREDO LOPEZ AUSTIN
A ENRIQUE FLORESCANO

Ciudad Universitaria, a 7 de septiembre de 1998

Estimado Enrique:

Lei con atencion tu articulo “Sobre la naturaleza de los dioses
mesoamericanos”, publicado en el volumen 27 de Estudios de Cul-
tura Ndhuatl. Me causé sorpresa una de tus Gltimas afirmaciones
(p. 61-62), misma que transcribo:

Debo confesar que con excepcién de los estudios citados de Pedro
Carrasco, Félix Baez-Jorge y Yolotl Gonzilez Torres, no encontré hue-
lla del pensamiento de Durkheim en las obras mexicanas o mexicanistas
dedicadas a explicar las caracteristicas de los dioses mesoamericanos.
Una ausencia que se refleja en las actuales interpretaciones acerca del
significado de los dioses y la religion en esas sociedades.

A esta confesion sigue una nota al pie:

Véase, por ejemplo, el catilogo de la reciente exposicién sobre los Dioses
del México antiguo, México, UNAM, Consejo Nacional para la Culturay las
Artes, 1995; olos articulos de Alfredo Lépez Austin, Karl A. Taube y Michel
Graulich contenidos en Arqueologia Mexicana, en el namero dedicado a
“Los dioses de Mesoamérica”, v. IV, nim. 20, julio-agosto, 1996, y David
Carrasco, Religions of Mesoamerica, New York, Harper San Francisco, 1990.

Creo que tu confesién hubiese sido innecesaria si, como lo haz
hecho con frecuencia con varios de tus trabajos, me hubieras pedido
opinién antes de publicar tu articulo. Con el gusto de contestarte
que siempre he demostrado ante tus solicitudes te hubiera sefialado
una amplia bibliografia en la cual puede comprobarse c6mo los
mesoamericanistas que estudiamos la religién recurrimos a Durkheim
y a otros muchos teéricos de la religion y de las ciencias sociales.
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Creo que la nota al pie (aparentemente gratuita) puede servir-
nos para explicar por qué no has encontrado en los trabajos de los
especialistas en religién mesoamericana citas a Durkheim. Como
soy el primero de los mencionados en‘tu nota, me refiero en parti-
cular a mi caso.

Arqueologia Mexicana es una revista muy seria; pero su caracter es
de difusion. Lo mismo puede decirse del catdlogo, en el cual parti-
cipo con Eduardo Matos Moctezuma, Miguel Leén-Portilla y Felipe
Solis. Efectivamente, ni en la revista ni en el catdlogo aparecen citas
a Durkheim. En lo que a mf toca, no suelo citar a Durkheim —ni a
ningun otro teérico de la religion— en obras de difusién. Sin em-
bargo, no todo es difusién. Y es precisamente en los trabajos espe-
cializados en religién —los mios y los de otros autores— donde
podrés encontrar nuestros respectivos fundamentos teéricos.

No voy a cansarte con repetir mis discusiones sobre las tesis
durkheimianas que aparecen en los estudios que he destinado a los
especialistas. No dispongo en esta carta del espacio apropiado. Pero
st lo que deseas es enterarte de mis menciones a Durkheim en el
tema estricto de tu articulo, puedo sefalarte en particular los capi-
tulos 10, 11y 12 de mi libro Los mitos del tlacuache, p. 137-201. Por
cierto, estos tres capitulos tienen por nombre “De la naturaleza de
los dioses”, y se refieren obviamente, a los dioses mesoamericanos.

Espero que esta carta y las opiniones que sobre tu confesién se
formen y formulen otros mesoamericanistas dedicados al estudio
de la religién desvanezcan tus preocupaciones sobre la materia.

Con el gusto de siempre de responder a tus consultas te envio
un afectuoso saludo. Tu amigo:

ALFREDO LOPEZ AUSTIN
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In 1ihiyo, in itlahtol. Su aliento, su palabra.Libro de Homenaje a Miguel Leén-
Portilla, México, UNAM, El Colegio Nacional, Instituto de Antropologia
e Historia, 1997, 364 p.

iExista la amistad!

Es tiempo de conocer nuestros rostyos.
Tan solo con flores

Se elevard nuestro canto.

“Hacer sabios los rostros ajenos”, una de las férmulas con las cuales
los antiguos mexicanos ubicaban el papel social del filésofo, me pa-
rece una nocién atinadisima. La sabiduria, comprendida asi, es un
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bien que se irradia, algo que nos alcanza y nos transforma. Y es una
frase que me recuerda aquel verso de Gabriela Mistral: “Si td me
miras, yo me vuelvo hermosa”. Porque hay un paralelismo sugeren-
te entre el amor y la sabiduria, que en filosofia son uno y lo mismo.
Estar cerca de un sabio es como estar cerca de alguien amado.

Hay otro término de los recogidos por los informantes de Sahagiin
que se refieren al tlamatini, al sabio, y que me parece, igual que el
anterior, perfectamente aplicable a Miguel Leén-Portilla: teixcuitiani,
que literalmente quiere decir: “el que hace tomar a los otros una cara”.
Me parece que muy pocos han contribuido como él a configurar el
rostro de nuestro pafs, y por ende, de todos los mexicanos. Cuando se
habla de los hombres y mujeres que hicieron la patria, generalmente
se habla de politicos y luchadores sociales. A cada quién su mérito,
pero qué injusticia se hace cuando se pasa por alto a aquellos sabios
que, como Miguel, han puesto todo su esfuerzo y su talento en el
estudio de la historia nacional, en preservar la memoria colectiva, y
en enriquecer nuestro legado cultural. Este rostro de México, magni-
fico, es el que nos enorgullece y el que nos permite seguir unidos.

Con pasion infatigable, en efecto, Miguel ha consagrado su vida
a estudiar nuestra historia antigua. Sigui6 los pasos de su admirado
maestro, el doctor Angel Maria Garibay, y abordé problemas com-
plejos y sobre los que habfa tan poca luz, con la ayuda de todas las
disciplinas humanisticas, como lo habria hecho un hombre del Re-
nacimiento. Leén-Portilla es a la vez un antropélogo, un historia-
dor, un lingiiista, un filésofo, un traductor notable de los poetas
nahuas y él mismo un poeta. Su impresionante erudicién y su curio-
sidad y capacidad para una infinidad de temas de estudio lo hacen
una rara quis en un mundo que cada vez tiene mas especialistas y
menos sabios. Como el latino, nada de lo humano le es ajeno, y por
eso su comprension del mundo nahua es una comprensién huma-
nista, y por ello universal.

La imagen que tenemos hoy de nuestro pais no seria la misma
sin sus contribuciones. Libros como La Filosofia Ndhuatl estudiada en
sus fuentes y Visién de los Vencidos cambiaron radicalmente nuestra
concepcién del pasado precolombino. Gracias a ellos pudimos ubi-
car en su justo nivel una cultura extraordinaria, que si bien habia
dado manifestaciones artisticas y arquitecténicas espléndidas no era
concebida como capaz de producir un sistema complejo de ideas, ni
tampoco una literatura que rebasara el interés antropolégico.

La Filosofia Néhuatl, libro incomprendido por varios al princi-
pioy hasta objeto de burlas, representé el punto de partida de una
manera nueva de interrogar los textos y documentos antiguos. Es
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por tanto, igualmente, un paradigma metodol6gico que mucho
bien ha hecho a nuestra historiografia, especialmente en lo que
hace a ese campo hasta hace poco escasamente atendido, de la
historia de las ideas. George Baudot es explicito al respecto: “Po-
cos libros —dice— han representado y representan atin ahora tan-
to para entender y situar una de las mas espléndidas y mas logra-
das culturas de la humanidad”. ‘

Vision de los Vencidos es un caso extraordinario. Creo que muy
pocos libros despiertan tanto fervor y tanta admiracién por un gru-
po de lectores tan grande y tan diverso. El estudiante, el especialis-
ta, el amante de la literatura han encontrado en él una fuente esen-
cial. A partir de este libro, el estudio de la historia ya no puede
atenerse solamente a la version de los vencedores, los que tradicio-
nalmente han “hecho” la historia. De manera mas contundente y
clara que cualquier otro texto. Visién de los Vencidos nos hizo com-
prender el drama de la conquista, sus consecuencias espirituales y la
magnitud del primer arrasamiento cultural del que fueron victimas
las naciones originarios de México.

Por si su contribucién metodolégica e historiografica no bastara,
el libro es también una obra literaria excepcional. Quizis ningtin
otro libro mexicano alcance tales tonos epopéyicos. Pero hay un efecto
de Visién de los Vencidos, acaso no previsto por el autor, y es su ex-
traordinaria influencia en la reafirmacién cultural e ideolégica de
grupos indigenas o grupos oprimidos. Este tema lo aborda de ma-
nera por demas ilustrativa Jorge Klor de Alva en su texto.

Previsto o no, lo cierto es que Ledn-Portilla logra siempre que
sus estudios del pasado se conecten con el presente y, todavia mis,
apunten al porvenir. Es verdaderamente digno de admiracién ver
cémo las personas, los grupos sociales, la nacién misma, recibe sus
trabajos como necesarios. Adonde apunta la visién de Leén-Portilla
hay un asunto que el pais necesitaba aclararse y sobre el cual habia
que meditar, un hueco en nuestra historia que él, verdadero radar
de nuestra conciencia colectiva, se apresta a atender y descifrar.

Menciono los dos libros ya citados a manera de ejemplo, pero
ciertamente la bibliografia de Leén-Portilla es impresionante. El
indice del libro que hoy nos ocupa, ilustra de manera fehaciente la
multiplicidad casi inverosimil de sus intereses como investigador,
historiador, filésofo, traductor, impresor de fuentes, profesor, estu-
dioso de Sahagtin, de la lengua nahuatl, de la historia de la California
mexicana, de la cultura hebrea, etcétera, etcétera

Como Borges, Leén-Portilla sabe que todas las disciplinas estan
contaminadas de historia. Quizis esto explique su'sed tantélica por
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saberlo todo, su pasién histérica que se dispara por los rumbos mas

inusitados. Pero su generosidad intelectual, esa actitud alegre por

compartir todos sus hallazgos y sus busquedas, eso lo explica su ca-
ricter, su don de gentes, su temple modesto y amable.

Este libro nos lo ensefia de cuerpo entero. Clementina Diazy de
Ovando, Gisela von Wobeser, Eduardo Matos Moctezuma y Roberto
Moreno y de los Arcos, alumnos y colegas todos ellos de Miguel, son
los encargados justamente de dibujar su rostro humano, ubicarlo en
la amistad, en la vida privada, donde Miguel brilla tanto y da tanto
como en la vida intelectual.

La prosapia de Miguel es de adelantados, de los que abrieron
camino: tiene parentesco por la via materna con Manuel Gutiérrez
Nijera, fundador del modernismo en nuestros pafs, y fue sobrino
por la via paterna de Manuel Gamio, el padre de la antropologia
mexicana. El mismo abre caminos constantemente, se adelanta, guia
a sus alumnos como los mejores maestros: dandoles mucho y exi-
giéndole mucho. Es emocionante para cualquiera que se dedique a
la docencia constatar la admiracién que sus alumnos tiene por él.
Los investigadores que él ha formado son muchos y muy destaca-
dos. Todos los autores que en las paginas del libro se refieren al
maestro mencionan cémo éste les cambi6 las vidas. ¢Puede aspirar a
algo mas un profesor?

Pero también todos ellos despliegan un espmtu critico y una
acuciosidad que sin duda le debe mucho a la guia académica de
Leén-Portilla. Sus nombres y el lugar que ocupan en el mundo in-
telectual nos evidencian que el nivel de los estudios histéricos, es-
pecialmente el que han alcanzado los estudios nahuas, no seria el
mismo sin el papel omnipresente de Miguel.

“Si el universo —decia Pascal— nos contiene por el espacio,
nosotros contenemos el universo por el espiritu”. Cuando pienso en
Leén-Portilla, me viene a la mente esta frase, verdadera pero cada
vez menos explorada en sus posibilidades. El universo intelectual
de Miguel es uno en constante expansion, vastisimo y luminoso. Con
esa capacidad de trabajo envidiable y con esa inteligencia ejercitada
en el analisis mas profundo, Miguel Leén-Portilla nos ha entregado
libros e instituciones fundamentales, nos ha ayudado a construir
nuestro pasado como una manera de reconciliarnos con el presente.
Nos ha ensefiado el rostro indigena de nuestro pais —un rostro ac-
tual y en cambio permanente: una cultura viva—, ha localizado los
textos fundamentales, los ha situado, analizado, glosado, para que a
manera de hilo de Ariadna nos enseiien la salida de tanta confusién
nacional. Nos ha regalado la poesia indispensable, y sobre todo, nos
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ha hecho ver con sus estudios del pasado que el pais tiene futuro y
que la historia es una pasién por la que vale la pena vivir.

BEATRIZ DE LA FUENTE
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Angel Ma. Garibay. En torno al espaiiol hablado en México. Estudio intro-
ductorio, seleccién y notas de Pilar Maynez Vidal. México, UNAM, Co-
ordinacién de Humanidades, 1997, 146 p- [Biblioteca del Estudiante
Universitario, 124)].

En la excelente coleccién Biblioteca del Estudiante Universitario,
una de las mejores de la UNAM, acaba de ver la luz, con el nimero
124, una antologia hemerografica de textos del padre Angel Maria
Garibay (1892-1967), que lleva por titulo En torno al espasiol hablado
en México. Fue preparada por Pilar Maynez Vidal, quien se encargé
de la seleccién, de las notas y de la redaccién de un buen prélogo,
en el que estudia la biografia y la obra de este sabio sacerdote. Méynez
Vidal es discipula de Miguel Le6n-Portilla, el mas dilecto y destaca-
do alumno y colaborador de Garibay. Una de las grandes virtudes,
entre muchas, de la UNAM es esta venerable tradicién de que los
grandes profesores e investigadores atiendan con particular escra-
pulo a algunos de los alumnos que, con talento y disposicién, desean
profundizar en los conocimientos del maestro. Estas personas, des-
pués de doctorarse, suelen incorporarse como personal académico
de la Universidad y, por tanto, pasan a ser colegas de su mentor. Sin
embargo, a partir de entonces, esta relacién intelectual se fortalece,
pues sin perder el respeto al maestro, sin dejar de aprender de él, se
comienza a desarrollar la obra propia.

Todos sabemos que las més importantes aportaciones del pa-
dre Garibay se deben buscar en el dmbito de la cultura clasica
grecolatina y hebrea y, sobre todo, prehispanica mexicana. Nadie puede
quitar a este clérigo erudito el mérito de haber dado a conocer al mun-
do, no precisamente la historia de los pueblos precolombinos de lo que
hoy es México —pues por ese terreno habian transitado, antes que él,
desde el mismo siglo XV1 los sabios cronistas de nuestras antigiiedades,’
en su mayoria religiosos como él— pero si del pensamiento de esos
pueblos, de su filosofia, y, predominantemente, de la literatura
prehispénica, en particular de la poesia ndhuatl. También sabemos que,
en esas mismas especializadas disciplinas, sigui6 sus huellas, con igual
sapiencia, Miguel Leén-Portilla, quien, hasta nuestros dias, sigue tra-
bajando de manera ejemplar. Sin embargo el horizonte de los intere-
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ses intelectuales y artisticos de Garibay Kintana era mucho mas am-
plio. Una permanente inquietud suya fue tanto el estudio del lengua-
Je humano en general, interés que cabria muy bien en lo que hoy
suele conocerse como lingiiistica, cuanto, sobre todo, la observacién
de los hechos de habla en el pueblo, en la gente, en los mexicanos.
Estos estudios, de naturaleza mis filolégica que lingiiistica, estdn muy
cerca de disciplinas como la dialectologia, la sociolingiiistica, la histo-
ria interna de la lengua, la etimologia...

El padre Garibay cultivé también, con excelencia, el periodis-
mo cultural, escribié para Excélsior (1939, 1940) y para el Universal y
Novedades (1955-1967). Con no poca frecuencia, en estas notas perio-
disticas trataba asuntos de filologia, de lingiiistica, de la lengua espa-
fiola, del espafiol mexicano. Hay por tanto necesidad de incluirlo en
la lista de intelectuales mexicanos que, por medio de la columna pe-
riodistica, desarrollaron una benemérita labor educativa en asuntos
de lenguaje, como lo hizo, por los afos veinte, don Victoriano Salado
Alvarez. En el Archivo Garibay, que custodia el Fondo Reservado de la
Biblioteca Nacional de México, hay muchos de sus articulos periodis-
ticos. Con algunos de ellos se formé la antologia que estoy comentan-
do. Aunque el titulo alude al espariol hablado en México, no todos los
articulos de la antologia tienen ese sujeto, aunque si la mayoria. Sélo
sobre éstos haré unos breves comentarios. Entre otros asuntos, todos
tratados sabrosamente, podran leerse breves y sustanciosas diserta-
ciones sobre curiosidades léxicas. Por ejemplo (p. 19y ss.), las multi-
ples significaciones de tapado (a propésito del conocido empleo de
esta voz en la politica mexicana) en el lenguaje de las peleas de gallos,
pieza final en los antiguos bailes, prenda de ropa, adjetivo por ‘igno-
rante’, etcétera; o el jugo que la lengua saca a la voz mano en derivados
de todo tipo: manada, mangoneay, manija, manubrio... para terminar con
la s6lo insinuada explicacién de la esencial diferencia semantica de al-
gunos verbos, valiéndose de un simpatico ejemplo: “un rufiin puede
manosear, manejar o manipular a su damisela. Y ¢qué diferencia de sen-
tidos hay en cada frase? No me detendré a precisarlos...” (p. 54-55).

En ocasiones las colaboraciones periodisticas del padre
Garibay eran breves lecciones, en las que, sea por caso, explicaba
llanamente las reglas morfolégicas de formacién de plurales (israelies,
tesis, estdndares, fraques..., p. 29 y ss.) o recomendaba evitar palabras
rebuscadas (localizar por hallar o ubicar [ideas] directrices por directo-
ras... p. 137y ss.). Con frecuencia se nos aparece como defensor del
espanol mexicano tanto frente al espanol de Espaia o, mas precisa-
mente, frente a la Real Academia Esparfiola, cuanto ante las embes-
tidas de los anglicismos. Lo impacientaba la lentitud de la corpo-
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racién espafola para incorporar en su diccionario los vocablos o
las acepciones de este lado del Atlantico: s6lo mucho después de
incluir el espafolismo. frigorifico, prest6 atencién ese lexicén al
mexicano refrigerador (p. 27). Se mostraba irritado asimismo —y
no le faltaba razén— porque la Academia Madrilefia consideraba —
y sigue considerando— como americanismos o mexicanismos voces
(como fuereiio) que emplearon los clasicos espafioles (p. 106). En
algunas propuestas suyas para hispanizar anglicismos no tuvo mu-
cho éxito: yipes (plural de jeep), bloques [de papel]... (p. 65).

Parco en general en elogios, no deja empero de reconocer
méritos en el trabajo lexicografico de Francisco J. Santamaria (en su
Diccionario de mejicanismos de 1959). Sin embargo le recrimina su des-
cuido en lo que toca a las etimologfas del nahuatl (p. 78). En efecto, es
en este terreno donde el padre Garibay se mueve con mayor comodi-
dad y sabiduria, a lo largo de toda la antologia. No faltan paginas —
como cuando explica la etimologia de chilaquiles (p. 102)— en las que
el simple lector del periédico puede vislumbrar al erudito que solia
manifestarse s6lo en sus tratados especializados. Juzgo que es ahi, sin
embargo, donde en algunos pocos casos, puede tachirsele de
etimologista audaz, habida cuenta de que la audacia no suele verse,
entre los lexicélogos, como una virtud. Vayan tres ejemplos de etimo-
logias dudosas: hacer derivar (p. 17) songo (‘graminea’) de un recons-
truido adjetivo dialectal shorgo (‘duro, aspero, rispido’); parece pre-
ferible la tradicional explicacién, que ve su origen en el latin vulgar
suricu (‘grano’). Algo semejante puede decirse de su propuesta en re-
lacién con el sustantivo pilote. Contra la opinién generalizada de que
procede del antiguo francés pilot, Garibay (p. 52) la deriva del nahuatl
piloa (‘apoyar’). El expresivo verbo mexicano agiiitarse, ausente no sélo
del léxico oficial académico sino también del excelente Vocabulario de
mexicanismos (1899) de Garcia Icazbalceta, aparece empero en el Dic-
cionario de mexicanismos (1896) de Ramos Duarte. Este aventura la hi-
potesis de que tal verbo, con el significado de “dormirse en la borra-
chera”, es una simple alteracién de aguaitar (‘aguardar, esperar’). Por
su parte, el padre Garibay (p. 90) —quien no cita a Ramos Duarte
sino s6lo a Santamaria (que no propone etimologia)— acude al ndhuatl
huitomi (‘arruinarse, derrumbarse’).

Buen librito éste, incluido su prélogo; bien hace la UNAM
en publicar este tipo de obras que, muy probablemente, no intere-
san a las editoriales comerciales. Los hablistanes, los hablistas y los
curiosos del lenguaje y sus vericuetos sin duda lo disfrutaran.

JOSE G. MORENO DE ALBA
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El Cédice de Xicotepec, reproduccién facsimilar con estudio e interpretaciéon
por Guy Stresser-Péan, 2 v., México, Gobierno del Estado de Puebla,
Centro Francés de Estudios Mexicanos y Centroamericanos, Fondo de
Cultura Econémica, 1995. Facsimile. Estudio y comentario, 209 p.

Tierra de libros es México. Lo comprobamos una vez mas al con-
templar ahora en bella reproduccién facsimilar, este que fue obra de
indigenas a mediados del siglo V1. El libro, que ostenta el nombre
de Cédice de Xicotepec, estéd formado por nueve tiras de piel dispues-
tas a modo de pergamino y cosidas entre si (6.36 m. por 18 a 19 cm.
de anchura). Con amor y cuidado lo han conservado los habitantes
del pueblo de Cuaxicala, en la regién nahua y totonaca de los muni-
cipios de Xicotepec y Huauchinango, en el estado de Puebla.

Su contenido abarca ciento dos afos de historia. Con pinturas y
signos glificos se representan en sus veinticinco “paginas” o seccio-
nes aconteceres de considerable interés. La primera fecha que alli
aparece es la del aio 4-Acatl (4-Caiia, equivalente a 1431). La tltima
que se registra es la de 3-Calli (3-Casa, 1533). Fue en la primera de
estas fechas cuando, consumada la victoria sobre los antiguos
dominadores tecpanecas de Azcapotzalco, el sefior mexica Itzcéatl y
su aliado Nezahualcéyotl, el sabio tezcocano, establecieron la Triple
Alianza, que abarcé también al sefiorio de Tlacopan (Tacuba). Por
cierto que en un muro de una de las reedificaciones del Templo
Mayor de Tenochtitlan, hay una ldpida que registra ese mismo afio.
En él, para conmemorar la victoria sobre los tecpanecas, se empren-
di6 la ampliacién del gran templo.

Debemos a los esposos Guy y Claude Stresser-Péan haber obte-
nido, en amistoso didlogo con las autoridades de Cuaxicala, el per-
miso para fotografiar el valioso manuscrito. Dedicaron luego mas
de dos afos a estudiar el contenido del cédice. Ahora, gracias al
apoyo conjunto y decidido de tres entidades, tenemos acceso al mis-
mo en su facsimile y a un amplio estudio e interpretacién, realiza-
dos por estos investigadores. Debemos al Gobierno del Estado de
Puebla y a quien lo preside el licenciado Manuel Bartlett Diaz; al
Centro Francés de Estudios Mexicanos y Centroamericanos, presi-
dido por el doctor Thomas Calvo, y al Fondo de Cultura Econémi-
ca, dirigido por el licenciado Miguel de la Madrid Hurtado, esta
magnifica reproduccién facsimilar, acompanada del libro en el que
se incluye el trabajo suscrito por Guy Stresser-Péan.

Si la reproduccién facsimilar debe valorarse aceptando el tes-
timonio de quienes nos dicen que en ella tenemos copia fiel del
manuscrito original, podemos afiadir que la misma abre amplias
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posibilidades para el estudio y distrute del contenido de este codice.
Me concentraré aqui, por consiguiente, en una apreciacién de lo
que aporta el volumen preparado por el profesor Stresser-Péan con
la colaboracién de su esposa Claude.

Precedido este trabajo de una presentacion suscrita por el licen-
ciado Manuel Bartlett Diaz y de un prefacio por el colega Charles E.
Dibble, estudioso de varios cédices, la obra abarca tres partes. La
primera, intitulada “Datos para la lectura del cédice” puede descri-
birse como una especie de marco referencial y a la vez “vocabulario”
glifico e iconografico, para adentrarse justamente en la lectura e in-
terpretacién del cédice. Nos enteramos alli acerca de como este codli-
ce, cuya relacién mas directa es con el antiguo senorio de Xicotepec,
ofrece a la vez muchas noticias sobre la situacion del mismo, sometido
a los acolhuas de Tezcoco y de varias formas vinculado también con
México-Tenochtitlan. En esa visién de conjunto nos hace ver quien
comenta este preciado manuscrito que también entran en el escena-
rio del mismo personas de origen totonaco y huaxteco.

El que he llamado “vocabulario” que hace posible la lectura, inclu-
ye pormenorizada descripcién de los glifos calendéricos y de aqué-
llos de nombre de lugar y de persona. Con la sabiduria de quien
ha dedicado su vida a estudios etnolégicos, Stresser-Péan va des-
cribiendo minuciosamente los atributos de los personajes, anima-
les y plantas que allf Apdrecen Le interesa poner de relieve los
modos de sentarse, muy importantes en el contexto de la jerarquia
social a la que dedica amplio espacio. En relacién con ésto, atiende
a la indumentaria, peinados y atavios o aderezos propios de los se-
fiores, guerreros y otros personajes tanto nahuas como totonacos y
huaxtecos. También se adentra, dando lugar a comparaciones con
otros cédices, en lo que concierne a las armas defensivas y ofensivas
de los personajes que alli van apareciendo.

La segunda parte, apoyada fundamentalmente en éste que he
llamado “vocabulario”, glifico e iconografico, proporciona la des-
cripcién de las veinticinco secciones o “paginas” del cédice. Imposi-
ble seria en este comentario describir la minucia y acierto con que
nuestro colega interpreta la historia de ciento dos ailos que es el
tema de este libro. Allegando datos de otros cédices, historias y cro-
nicas, muestra lo que pudo ser una reunién del Consejo Privado del
sefior de Tezcoco, asi como luego la de los veinte miembros de otro
Gran Consejo del mismo gobernante. :

Comenta enseguida las secciones 3 a 8, acerca de la marcha o
paso de un grupo de sacerdotes por diversos lugares que fueron
quedando vinculados de nuevo al reino de Tezcoco. Vemos asi a
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esos sacerdotes en Tenayuca, Coatepec, Cuauhtitlan y otros varios
lugares. En opinién de Stresser-Pedn, ese paso o marcha tuvo una
finalidad, tanto religiosa como politica, relacionada con los intere-
ses de Nezahualcoyotl dirigidos a reorganizar su sefiorio, después
de haberlo liberado del dominio tecpaneca de Atzcapozalco.

Nezahualcéyotl llega luego a Xicotepec acompanado de su hijo
Cipac. En esa pagina, la 9, hay por cierto un glifo de considerable
interés. Es precisamente el de Xicotepec, que Stresser-Péan interpre-
ta como representacién bilingiie, nahuatl y totonaca. Cipac, que llega
a ser senor de Xicotepec, participa en varias batallas y guerras de
conquista. La seccién 10 del cédice nos ofrece una imagen estupen-
da, que nos recuerda uno de los murales de Bonampak, aqui un en-
frentamiento bélico entre tezcocanos, capitaneados por Nezahualcéyotl
y su hijo, y un ejército huaxteco que defiende una fortaleza.

Al comentar luego las secciones siguientes, se fija en episodios
de considerable interés, en los que sobresale la figura de Cipac ha-
ciendo otras conquistas y exigiendo tributos. Identifica luego en la
pagina 16 a un nuevo sefior de Xicotepec, el de nombre calendarico
6-Técpatl (6-Pedernal). Este aparece alli con dos guerreros aztecas y
curiosamente también con dos oponentes o adversarios que, en opi-
nién de quien comenta el cédice, probablemente son totonacas.
Notaré aqui que en este lugar y en otros varios hay algunas glosas en
nzhuatl, al parecer de tiempos distintos, que Stresser-Péan traduce
y correlaciona cuando ello es posible con las imégenes y glifos.

En la seccién siguiente, el sefior 6-Pedernal ofrece regalos a un
gran guerrero mexica. Como lo insindia nuestro comentarista, de-
nota ello la supremacia, que en fin de cuentas, ejercian los sefiores
de México-Tenochtitlan. Esto vuelve a hacerse patente cuando ve-
mos en la pdgina siguiente, a Cdatl nuevo sefior de Xicotepec, rin-
diendo pleitesia, tanto al sefior de Tezcoco que era ya Nezahualpilli,
como al de Tenochtitlan, que era Ahuitzotl.

Atenderé ya sélo al comentario de otras dos paginas. Interpreta
Stresser-Péan lo representado en una como el drama de la ejecucién
de un hijo de Nezahualpilli. Toma en cuenta para ello lo que nos dice
Fernando de Alva Ixtlilx6chitl. En pocas palabras lo que sucedi6 es lo
siguiente. Entre las varias concubinas que tuvo el sefior de Tezcoco
habia una conecida por el sobrenombre de “la Sefiora de Tula”. Esta le
tenia robado el corazén. De ella dice Ixtlilxéchitl que la llamaban asi:

no por linaje, porque era hija de un mercader, sino porque era tan
sabia que competia con el rey y con los mas sabios de su reino.y era en
la poesia muy aventajada. Que con estas gracias y dones naturales tenfa
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al rey muy sujeto a su voluntad de tal manera que lo que queria, alcan-
zaba de él...

Pues bien, precisamente el primogénito de Nezahualpilli, de
nombre Huexotzincatzin, de quien también se dice que era buen
poeta, puso los ojos en esta concubina de su padre:

y asi compuso una sitira a la sefiora de Tula. Y como ella era asimismo
del arte de la poesia, se dieron sus toques y respuestas, por donde se
vino a presumir que la requestaba y se vino a poner el negocio en tela
de juicio, por donde, segin las leyes era traicién al rey, y el que tal
hacia tenfa pena de muerte...

Fue asi este conflicto entre allegados, todos ellos amantes de la
poesia. A Nezahualpilli parecié necesario, aunque en extremo dolo-
roso, aplicar con toda su dureza la ley y ejecuté en su propio hijo la
sentencia de muerte.

La fiesta del Fuego Nuevo del afio 2-Acatl (2-Cana, 1507), segtin
lo percibe Stresser-Péan, se registra “discretamente” en la pigina
20. En el cédice podemos contemplar a Nezahualpilli, acompafiado
esta vez de Moctezuma Xocoyotzin. Debajo del afio 2-Caifia hay un
templete y al lado derecho un haz de caias, simbolo del
completamiento de un ciclo de cincuenta y dos afos.

Paso a paso comenta nuestro colega el contenido de las otras
paginas. En las dos ultimas se torna ya visible la presencia espafiola.
De esta suerte, el cédice nos lleva hasta a algunos afios después de la
Conquista.

Concluiré con una reflexion sobre la tercera parte del estudio.
Versa ella sobre el lugar, tiempo y circunstancias en que fue pintado
este que, con razén, se nombra Cédice de Xicotepec. Las considera-
ciones que sobre ello enuncia estin bien fundamentadas. El manus-
crito, nos dice, adopta el modo de representacién de los anales
acolhuas pero como producto tardio de esa tradicién pictografica.
Concluye Stresser-Péan que es casi seguro que el cédice fue pintado
en Xicotepec, que aparece ocupando un lugar central a lo largo de
la historia. Respecto a la fecha en que fue producido, sostiene que
obviamente es posterior a 1533. Por varias razones que luego adu-
ce afiade que el manuscrito debi6 terminarse antes de 1564. Afade
que el cacique o gobernante de Xicotepec, Miguel del Aguila, fue
probablemente quien dispuso se pintara este cédice. Triste fin tuvo
por cierto el dicho don Miguel del Aguila, acusado de haber pro-
nunciado “ciertas palabras heréticas”.
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Valiosa en extremo es esta aportacion. Gracias al facsimile del
cédice y a este estudio e interpretacién del mismo, nuestros conoci-
mientos sobre la historia del reino de Tezcoco se han acrecentado.
El hallazgo mismo del manuscrito nos cofirma en lo ya dicho: Méxi-
co es tierra de libros. Ojald que este género de descubrimientos
continde pues seguramente hay otros en espera de estudio. La co-
laboracién de quienes han guardado amorosamente por siglos li-
bros como éste serd en ello indispensable requisito.

Importa sobremanera respetar sus derechos como propietarios
de tales manuscritos. En el presente caso, el Gobierno del Estado de
Puebla, ha reconocido al pueblo de Cuaxicalan la plena propiedad
del cédice y ha ofrecido edificar alli un pequefio museo en el que
pueda conservarse mejor. Acertada medida es ésta, dirfa yo que ejem-
plar, porque reconociendo un derecho y propiciando la preserva-
ci6n del manuscrito, vuelve mds atractivo visitar ese lugar. En ese
otro “pueblo del libro”, podra contemplarse su reproduccién
facsimilar. El cédice original se guardara alli en condiciones que
eviten su deterioro. Podrd mostrarse en ocasiones especiales, diga-
mos que en la fiesta del santo patrono o a solicitud de algiin estudio-
so, debidamente acreditado. En todo caso siempre estar4 al alcan-
ce, para su comprensién, el bien documentado estudio debido al
matrimonio Stresser-Péan. Grandes amigos son ellos de México
en donde residen la mayor parte del tiempo, en el caso de Guy,
con algunos intervalos, desde hace ya mas de un ciclo de 52 afos.

MIGUEL LEON-PORTILLA
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Fray Andrés de Olmos: Tratado sobre los siete pecados mortales. Paleografia del
texto ndhuatl, versién espafiola, introduccién y notas de Georges Baudot.
México, UNAM, Instituto de Investigaciones Histéricas 1996, clxxii-262 p.
(Facsimiles de Lingiiistica y Filologia Nahuas, 8).

Después del trauma de la Conquista, algunas grandes personalida-
des religiosas dominaron los primeros contactos con los mexicak he-
rederos del imperio azteca en el centro de México. Fray Andrés de
Olmos, religioso franciscano que llegé a México en 1528, fue una
de las més brillantes de estas personalidades. Sus obras, redactadas
apenas unas decenas de afios después de la Conquista, forman un
conjunto variado, ya que cuentan con una coleccién de discursos
ceremoniales amerindios (el huehuetlatolli o “antigua palabra”), la
primera gramatica conocida de la lengua nahuatl y sermones desti-
nados a la prédica evangelizadora.
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Nadie conoce mejor a este gran religioso que Georges Baudot,
quien después de haberse dedicado a la utopia franciscana en Méxi-
co! publicé en la prestigiosa revista Estudios de Cultura Nahuatl varios
articulos sobre las “antiguas palabras” recolectadas por Olmos. Des-
pués emprendié la gigantesca tarea de paleografiar y traducir dos
manuscritos destinados por Olmos a la prédica evangelizadora e
inéditos hasta entonces: el Tratado de hechicerias, y sortilegios, publica-
do hace algunos afos,* y el Tratado sobre los siete pecados mortales, que
ofrece hoy y aqui al lector.

Conservado en la Biblioteca Nacional de México, el manuscrito
cuenta con setenta y seis folios, y este dltimo Tratado es una colec-
cién de sermones en lengua nihuatl inspirada en una obra en latin
de San Vicente Ferrer, Sermones de Peccatis capitalibus pro ut septem
petitionibus orationis Dominicae opponuntur. Este dominico del siglo X1v,
muy conocido por el vigor de sus prédicas dirigidas a judios y mu-
sulmanes, tuvo sobre Espafia y sobre la Nueva Espana de principios
del siglo XVI una influencia de la cual los sermones de Olmos dan
amplio testimonio. La edicién de Georges Baudot ofrece, después
de un prefacio, el facsimil del manuscrito de Olmos al que sigue su
version paleogrifica cuidadosa y su traduccién a la lengua espaiola.
Una sencilla ojeada al facsimil nos revela la amplitud de la tarea
emprendida por el autor. Efectivamente, si la escritura en su con-
Junto parece perfectamente legible, la mitad del manuscrito estd
muy dafiada, lo que hace que su lectura sea sumamente dificil para
alguien menos experimentado que Georges Baudot. Los investi-
gadores podrén agradecérselo mucho, tanto mis que el Tratado de
Olmos es una obra que seguira siendo consultada, leida y estudia-
da, como conviene al ser una de las obras fundadoras de la evange-
lizacién en lengua nahuatl.

La primera tarea de los religiosos franciscanos fue de indole se-
méntica. Mientras algunos intentaban expresar en lengua nihuatl
conceptos teoldgicos complejos como el de la Santisima Trinidad,
las potencias del alma, o las virtudes teologales, Olmos emprende
aqui la tarea de procurar una traduccién a los siete pecados capitales

! Georges Baudot, Utopia e historia en México. Los primeros cronistas de la civilizacion mexica-
na (1520-1569). (Trad. de Vicente Gonzilez Loscertales). Madrid. Espafia-Calpe, 1983, 543p.
(Coleccién Espasa Universilaria, num. 12). Véase, la traduccién en lengua inglesa, revisada y
puesta al dia. Ulopia and Hislory in Mexico. The First Chroniclers of Mexican Crvilization (1520-
1569). Translated by Bernard R. Ortiz de Montellano and Thelma Ortiz de Montellano.
Niwot, Colorado, University Press of Colorado, 1995, IXI + 566 p.

2 Tratado de hechiceriasy sortilegios. Paleografia del texto nihuatl, version espanola, intro-
duccién y notas de Georges Baudot. México, UNAM, Instituto de Investigaciones Historicas,
1990; LXX+81p. (Facsimiles de Lingiiistica y Filologia Nahuas, 5).
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y a la multiplicidad de sus formas. A él debemos los primeros hallaz-
gos: el orgullo (nepoaliztli), la avaricia (teoyeuacatiliztli), la lujuria
(auilnemiliztli), la gula (xixicuiyotl), la ira (cualaniliztli), la pereza
(tlatgihuigotl), la envidia (neyolcocoliztli). Con sorpresa vemos a Olmos
emprender una tipologia del pecado carnal, clasificando bajo la ri-
brica tecuilontiliztli (literalmente sodomia, traducida con mucha ra-
z6n por Baudot como “pecado contra natura”) cuatro faltas, entre
las cuales la masturbacién (descrita pero nefanda), la sodomia (ex-
presada en su apelativo espafol) y la bestialidad. Para esta ltima
perversién, Olmos inventa el término mazayotl, construido a partir
de mazatl, el venado. <Por qué este animal? Sin duda, porque en esta
época se ve como el arquetipo del cuadrapedo (se nombré “vena-
dos” a los caballos traidos por los espaiioles), pero quizd también
porque esto connota la idea de una vida disoluta (¢acaso el pecador
no anda siguiendo “el camino del venado y del conejo”?).

Olmos intenta hallar el vinculo entre las dos culturas. Sentimos
literalmente su alegria al encontrar un puente cuando menciona
(p. 121) la cita latina segin la cual la prostituta es como un foso
profundo (fovea profunda) que mata a los que en él caen. Nuestro
franciscano tiene, efectivamente, particular aficién por las expresio-
nes nahuas que suplican a los hombres no perderse al caer en preci-
picios, en hoyos, en trampas. Esta blisqueda sistematica de un
simbolismo comn a las dos culturas es, sin duda, una caracteristica
de este misionero, caracteristica que obviamente habra de ser obje-
to de éstudios ulteriores.

En este texto de tan grande riqueza, cada uno podra hacer sus
propios descubrimientos. Por mi parte, he tenido la sorpresa de
encontrar en él los origenes de una tradicién que mas tarde se im-
plantard con mucha fuerza entre los eclesiasticos mexicanos. Estos,
efectivamente, retomaran la costumbre medieval de los exempla o
anécdotas ejemplares, diseminadas en la prédica evangelizadora con
el fin de convencer al publico por medio de una leccién saludable.
Pero so6lo después del Concilio de Trento, es decir en la segunda
mitad del siglo XVI, es cuando jesuitas como Robert Bellarmin, Pierre
Canisius o Franz Coster redactaran en el Viejo Mundo las primeras
compilaciones de exempla, que conoceran su edad de oro en el siglo
XVII'y que seran muy aprovechadas en las prédicas en lengua ndhuatl.
Fray Andrés de Olmos escribe mucho antes de esta renovacién. Asi,
sus fuentes ain son medievales y se inspiran, a través de San Vicente
Ferrer, directamente en el siglo X111 de Europa.

Cada anécdota se anuncia con una nota al margen: (“Ex°”, para

2

exemplo) y en los términos: Yzcatqui neixcuitilli anogo tlamauigolli, “he
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aqui un ejemplo o un prodigio (un milagro)”, términos que volve-
remos a encontrar més tarde en los sermones mexicanos de los
siglos XVII 'y XVIIL Pero, a diferencia del uso que imperar en los si-
glos siguientes, Olmos casi nunca cita sus fuentes, ni el lugar ni la
fecha en que se produce el acontecimiento que él expone. El estilo
que €} utiliza para traducir estos exempla, sencillo y claro, anuncia de
manera sorprendente el de las traducciones posteriores.

He hallado en estos sermones casi una decena de anécdotas (una
sobre la avaricia, la usura, el amor hacia los bienes temporales, la
lujuriay la pereza, y cuatro sobre la ira) entre las cuales muchas son
muy conocidas desde la Edad Media y van a conservar a lo largo del
tiempo una fama muy notable. Asi, por ejemplo, la historia de este
viudo (fol. 348r, p. 126-127) que vuelve a casarse con dos mujeres,
una joven y la otra vieja, con la intencién de beneficiarse con las
ventajas que ofrecen la unay la otra. Pero la joven le va arrancando
las canas para que parezca joven, mientras que la vieja le arranca los
cabellos negros para que parezca viejo, de tal modo que termina
calvo. Esta fabula de Esopo, que recogi6 La Fontaine, se encontraba
ya en los sermones de Jacques de Vitry y Etienne de Bourbon en el
siglo XI11. Del mismo modo, pocos esparioles de la época ignoraban
la historia del ermitafo (fol. 344v, p. 114-115) que para librarse de
los avances de una mala mujer puso sus dedos a quemar en las llamas,
diciendo que podia soportar mucho mas facilmente este pequeno
dolor que aquel del fuego del infierno. Esta anécdota proviene de la
Vida de los padres, estos ermitafios del desierto de Egipto cuyos he-
chos y dichos fueron recogidos en el siglo v para ser luego traduci-
dos y reproducidos muy a menudo, notablemente en el Libro de los
Enxemplos en Espafa y por el predicador Jacques de Vitry.

De la Vida de los padres proviene igualmente una anécdota sacada
de los hechos y gestos del anacoreta San Antonio (fol. 373r, p. 214-
215) quien “en su desierto”, (“en su llanura”, como traduce Olmos:
ixtlahuaca), aprendié por lecciones de un dngel cémo luchar contra
la pereza y organizar su tiempo entre el trabajo'y la oracién. La
leyenda de San Ambrosio, frecuentemente retomada en las colec-
ciones de vidas de santos, como La leyenda dorada de Vorigine, es
por su parte utilizada aqui para mostrar que las pruebas y sufri-
mientos son necesarios (fol. 368, p. 197-199). San Ambrosio, padre
de la Iglesia del siglo 1V, viajé un dia a Roma y goz6 de la hospita-
lidad de un hombre rico de Toscana (detalles que Olmos omite,
fiel a su costumbre de nunca citar ni lugares ni fechas). Como este
hombre le decia que nunca habia conocido la adversidad, el santo
suplicé a los que le acompaiiaban que huyeran, cada cual m4s ra-
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pido, porque “el Sefior no estaba en esa casa”. Apenas se alejaron,
la tierra se abrié (en la versién de Vor4gine) y una piedra cayé
sobre la casa (en la versién de Olmos) destrozando a este hombre y
todo lo que le pertenecia.

De este modo, el paciente trabajo de Georges Baudot encon-
trard cumplida recompensa en la utilizacién que haran historiado-
res, antropologos y lingiiistas de su edicién de este gran francisca-
no quien fue, segin palabras de Mendieta (p. X1 del prefacio del
autor) “fuente de donde todos los arroyos que de esta materia han
tratado, emanaban...” '

DANIELE DEHOUVE
CNRS-GRAL (Toulouse)
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Cddice Alfonso Caso. La vida de 8-Venado, Garra de Tigre (Codice Colombino-
Becker 1). Reproduccién facsimilar con la interpretaciéon de Alfonso Caso.
Introduccién de Miguel Le6n-Portilla. México, Patronato Indigena,
1996. Introduccién y comentario 110 p. + facsimile.

Actualmente no podemos pasar por alto que la investigacién de las
civilizaciones mesoamericanas requiere cada dia mas de la integra-
ci6n de disciplinas como la arqueologia, la historia, la antropologifa o
la lingiiistica; pero, a excepcién de algunos esfuerzos, todavia no con-
tamos con una vision global de la realidad mesoamericana a partir de
un trabajo interdisciplinario. Sin embargo, es bueno recordar, que exis-
tieron hombres que fueron capaces de reunir en su mente el sabery el
conocimiento de varias ciencias sociales en favor del pasado mexica-
no. Nos referimos concretamente al doctor Alfonso Caso, quien no
s6lo exploré en diversos campos de la antropologia o de la historia,
sino que también ech6é mano de otras ramas que hoy son considera-
das materia exclusiva de especialistas como por ejemplo la epigrafia.
Por esta razén, y desde luego por muchas mas, se le ha rendido
un justo homenaje al doctor Caso a cien afios de su nacimiento y la
publicacién, que enseguida comentaremos, lleva su nombre como
un reconocimiento al arduo trabajo que desarroll6é durante toda su
vida. Efectivamente, ha salido a la luz una nueva edicién facsimilar
que reudne, por vez primera, a dos manuscritos que en realidad con-
forman dos grandes fragmentos de un sélo cédice perteneciente a la
antigua civilizacién mixteca, el Cddice Colombino y el Cddice Becker 1.
El Céodice Colombino constituye el mayor fragmento de un docu-
mento prehispanico que fue separado desde el periodo colonial tem-
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prano en la zona costera de la Mixteca. Este cédice que hoy deno-
minamos como Colombino-Becker 1, proviene del pueblo de Tututepec
y por razones desconocidas se dividié en dos partes. El fragmento
llamado Colombino fue publicado en 24 litografias en 1892 por la
Junta Colombina que estuvo encargada de la conmemoracién del
40. Centenario del descubrimiento de América. A su vez, en 1891,
Henri de Saussure publicaba las litografias del otro fragmento que
hoy conocemos como Cédice Becker 1, s6lo que bajo el nombre de Le
manuscrit du cacique. :

No obstante, la primera edicién fotografica del Colombino y el
Becker I no apareci6 sino hasta hace poco més de 30 afios. En 1966,
la Sociedad Mexicana de Antropologia publicé el facsimile fotogra-
fico del Cédice Colombino con los comentarios e interpretacién de
Alfonso Caso. Seis afios antes, en 1961, el Cddice Becker 1 habia sido
editado por Akademische Druck und Verlagsanstalt con introduc-
ci6én de Karl A. Nowotny. Pero hay dos cosas que quiero senalar aqui
con respecto a la nueva publicacién de estos dos manuscritos. Pri-
mero, hay que destacar la magnifica reproduccién fotografica del
Cédice Colombino que supera en mucho a la de 1966. Inclusive, los
colores y la claridad de las fotografias se acercan con bastante preci-
si6n al manuscrito original, que por cierto, es el Gnico documento
prehispanico que se conserva en nuestro pais.

Por otro lado, si bien es verdad que el reciente facsimile del Becker
1 es tan bueno como aquél publicado por los austriacos, la novedad
radica en su formato, y esto nos lleva al segundo aspecto que yo
deseaba resaltar: la publicacion conjunta del Cédice Colombino y Becker
1 tal y como pudo haber existido en su estado original.

Aunque fisicamente no puedan estar unidos los dos grandes
fragmentos, (pues el Cédice Becker 1 se halla en el Museum fiir Volker-
kunde en Viena) al menos si lo estaran fotograficamente en las
manos del lector. La manera en que aparecen editados ambos ma-
nuscritos corresponde al esquema disenado por el mismo Caso
cuando realiz6 sus comentarios al facsimile de 1966. Por lo tanto,
no solamente podemos observar claramente una manifestacién
palpable de sus ideas, sino que también nos acercamos a una peque-
fia porcién de sus reflexiones que responden a un momento histéri-
co de su pensamiento. De tal modo, como parte de este homenaje,
se le ha dado el nombre de Cddice Alfonso Caso a éste importante do-
cumento mixteco. '

El facsimile del Cédice Alfonso Caso estd acompafiado por una
reedicién del texto interpretativo que elaboré el propio Caso cuan-
do el Cédice Colombino fue publicado por la Sociedad Mexicana de
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Antropologia. Los comentarios del doctor Caso van precedidos por
un estudio introductorio escrito por el doctor Miguel Leén-Portilla
quien realiza un recorrido por la fecunda labor cientifica de Alfonso
Caso y nos sefala, sobre todo, que entre las mas importantes apor-
taciones de Caso para el desciframiento de los coédices mixtecos, se
encuentra su investigacién sobre el Mapa de Teozacoalco, pues éste
trabajo resulté definitivo para descubrir que el conjunto de manus-
critos considerados por Zelia Nuttall o Cooper Clark como nahuas
o zapotecos, eran en realidad pertenecientes a la cultura mixteca.
Leo6n-Portilla también nos menciona cémo el doctor Caso establecié
una base para la sincronologfa de los calendarios mixteco y cristia-
no, y los problemas a los que se enfrenté para deducir que el Cédice
Colombino y Becker 1 eran uno mismo.

Con la nueva edicién del Cédice originario de la Mixteca de la
Costa, podremos nuevamente acercarnos a la vida del gran guerre-
ro 8-Venado “Garra de Tigre” quien es considerado, por varios es-
pecialistas, como el tinico cacique que fue capaz de establecer una
unificacién politica entre los numerosos sefiorios mixtecos que exis-
tieron en el periodo posclasico. 8-Venado vivié en el siglo X1 d. C. y
sus hazafas politicas, guerreras e inclusive religiosas quedaron re-
gistradas en todos los cédices mixtecos prehispanicos que se con-
servan, como el Cddice Nuttall, el Cédice Bodley, Vindobonensis reverso,
Selden 11y, desde luego, en el Cédice Colombino-Becker 1 que trata
enteramente sobre su vida. ,

Hijo de un importante sacerdote de Tilantongo llamado 5-La-
garto, 8-Venado comenzé desde muy joven a realizar una serie de
conquistas y actos rituales en busqueda del poder necesario para
aspirar al trono de dos importantes cacicazgos de la Mixteca:
Tilantongo y Tututepec.

Después de visitar los templos sagrados de la deidad de la muerte
y del sol (el de la sefiora 9-Hierba y el del sefior 1-Muerte respectiva-
mente), 8-Venado se convierte en rey de Tututepec y, posteriormente,
asciende al trono de Tilantongo tras haber conquistado algunos pue-
blos. El periodo de unificacién de los varios cacicazgos mixtecos toma
tuerza tras la llegada de un importante personaje llamado 4-Jaguar,
quien en compafia de 8-Venado y 12-Movimiento (medio hermano de
éste ultimo) emprenden una serie de acciones bélicas y religiosas para
consolidar la unién de la Mixteca. Sin embargo, un hecho inusitado
tomé lugar, muere sacrificado misteriosamente dentro de un temazcal
el principe 12-Movimiento, y 8-Venado lleva acabo una inexorable
represalia contra los reyes de un lugar llamado Bulto de Xipe quienes
quedaron como presuntos responsables de la muerte de su hermano.
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El poderoso guerrero sacrifica tanto a los caciques de este lugar (la
sefiora 6-Mono y el sefor 11-Viento) como a los principes herederos
del cacicazgo. '

8-Venado culmina su empresa unificadora tras la conquista de
Bulto de Xipe pero, al mismo tiempo, precipita su caida al dejar
libre al Gnico sobreviviente de aquella guerra, el joven 4-Viento
“Xiuhcoatl” hijo de 6-Mono y 11-Viento, quien se esconde en una
cueva bajo la proteccién de la diosa 9-hierba. Tiempo después, 4-
Viento prepara la muerte del imbatible 8-Venado que se suscit6 mien-
tras éste participaba en una conquista. Con ello, culmina la vida de
uno de los mas importantes caciques que gobernaron la Mixteca,
por lo que el Cddice Alfonso Caso constituye también un reconoci-
miento al gran rey de Tilantongo, Teozacoalco y Tututepec, 8-Vena-
do “Garra de Tigre”.

MANUEL A. HERMANN LEJARAZU
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volimenes si son mas de uno, lugar de publicacién, editorial, fecha:

Garcia Icazbalceta, Joaquin, Don Fray Juan de Zumdrraga, Primer Obispo
y Arzobispo de México, 4 vols., México, Editorial Porriia, 1947, p-

Cuando se trate de textos anénimos, la entrada se hara por titu-
lo. No se traduciran los nombres de autores, editores, ciudades, edi-
toriales y colecciones.
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Cualquier otra informacién que se desee especificar sera entre
corchetes y al final de los datos ya consignados.

b) Articulos:

Nombre del autor(es), titulo del articulo entre comillas, titulo de la
publicacién en cursivas, lugar, editorial, nGmero o volimen, aio y
paginas.

Carlos Navarrete, “Dos deidades de las aguas, modeladas en resina
de arbol”, Boletin del Instituto Nacional de Antropologia e Historia,
México, INAH, 1968, nim. 33, p. 39-42.



Estudios de Cultura Ndhuatl, vol. 29, 1999

editado por el Instituto de Investigaciones Histéricas, UNAM, se terminé
de imprimir en Programas Educativos, calzada Chabacano 65, local A,
Col. Asturias, C.P. 06850, México, D.F. el 31 de marzo de 1999.
Su composicién y formacién tipogrifica, en tipo Baskerville de 11:12, 10:11 y 8:9
puntos, estuvo a cargo de Sigma Servicios Editoriales,
bajo la supervisién de Ramén Luna Soto.
La edicién, en papel Cultural de 90 gramos, consta de 1 000 ejemplares
y estuvo al cuidado de Guadalupe Borgonio
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