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Miguel Leén-Portilla VOLUMEN UNDECIMO

La aparicién del presente volumen de la serie de Estudios de Cultura
Néhuatl antecede en poco tiempo a la celebracion del XLI Congreso
Internacional de Americanistas que tendrd lugar en la ciudad de Mé-
xico, del lo. al 7 de septiembre de 1974. Al ofrecer en forma especial
este volumen a la consideracién de los colegas que participarin en
dicho Congreso, deseamos asimismo informar sobre la inclusién en el
temario del mismo de un simposio directamente relacionado con nues-
tro campo de investigaciones.

El tema propuesto es el de la “Historiografia de tradicién indigena
durante la época colonial”. Y precisamente, con intencién de abrir
en dicho simposio la posibilidad de estudios de cardcter comparativo,
los organizadores del mismo hemos solicitado la participacién de in-
vestigadores no ya sélo de la historiografia de origen ndhuatl sino
también de otras dreas dentro del émbito mesoamericano e igualmen-
te -del contexto cultural andino. Hastg la fecha han aceptado tomar
parte los estudiosos cuyos nombres se ofrecen a continuacién con el
enunciado de sus correspondientes ponencias:

Johanna Broda (Universidad de Viena): “Elementos miticos en la
historiografia mexica”; Victor Manuel Castillo F. (UNAM): “El ras-
treo de aspectos econdmicos en las fuentes nahuas del siglo xvi”; Char-
les E. Dibble (Universidad de Utah): “Book w of Sahagun’s Historia
and the Tonalamatl”; Pierre Duuviols (Universidad de Aix en Pro-
vence, Francia): “Fuentes indigenas andinas acerca de la religién
prehispdnica”; Josefina Garcia Quintana (UNAM): “Los huehuetla-
lolli como fuentes de la historia cultural indigena”; Miguel Ledn-
Portilla (UNAM): “El libro inédito de los testamentos indigenas de
Culhuacdn. Su significacion como testimonio histérico”; Carlos Mar-
tinez Marin (UNAM): “El origen de los mexicas én la historiografia
del siglo xvi”; Edmundo O’ Gorman (UNAM): “La obra de Fer-
nando de Alva Ixtlixéchitl”; Donald Robertson (Universidad de Tu-
lane): “Written Historical Content of the Techialoyan Codices”;
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José Rubén Romero (UNAM): “Posible esquema de las Diferentes
historias de Chimalpahin”, y Peter Tschohl (Universidad de Colonia):
“Programa general de critica 1y andlisis de fuentes”.

Este simposio —con otros en los que se discutird también el tema
de la documentacién en lenguas indigenas y su relacién con los ha-
llazgos de la arqueologia— contribuird, segin creemos, a incrementar
y encauzar mds adecuadamente los trabajos de investigacién que, sobre
el pasado prehispdnico, se realizan en México y en otros varios paises.
De hecko cabe recordar, por lo que toca especificamente al caso de la
cultura ndhuatl, la existericia 'y asimismo la nueva organizacidn de
varios centros de investigacién.: Entre los que funcionan en Europa,
estdn el de la Universidad de Hamburgo (dirigido hasta su muerte
por el doctor Giinter Zimmermann), el de la Universidad de Toulouse
bajo la direccién del doctor Georges Baudot y el mds reciente de
la Universidad de Amsterdan, creado por el doctor Rudolf van
Zantwijk. Respecto de este tltimo afiadiremos —por via de informa-
cién— que ya se imparten alli dos nuevos cursos, uno sobre Etno-
historia mexicana y otro sobre Lengua vy literatura nahuas. Al reunir-
nos ahora, en ocasién del XLI Congreso Internacional de -America-
nistas, con los colegas de éstas y otras instituciones, podemos esperar
que serdn fructuosos el acercamiento y la valoracidn de trabajos sobre
temas de interés comin. " a

“Con el presente volumen de Estudios de Cultura Nahuatl se ofre-
cen asimismo, en fasciculo aparte, los Tndices de los diez primeros
nimeros de esta publicacién. Dicho trabajo, preparado por los profe-
sores Victor Manuel Castillo Farreras y Roberio Moreno de los Arcos,
ademds de constituir aportacion de obvia utilidad, es toma de con-
ciencia de buena parte de lo realizado durante los dltimos afios. Alli
se incluyen el elenco de los articulos y obras aparecidas, el indice de
autores, lugares y materias, con una serie de notas bio-bibliogrdficas
de los colaboradores de los Estudios.

El examen de dicha publicacién permitird formular apreciaciones
sobre algunos de los enfoques prevalentes en la investigacién en torno
al México antiguo. Y probablemente ayudard también a percibir,
junto con la riqueza de este antiguo mundo de cultura, diversos as-
pectos de su problemdtica: invitacidn a ulteriores investigaciones con
renovada metodologia y acucioso sentido critico.



Miguel Ledn-Portilla TESTIMONIOS NAHUAS SOBRE
LA CONQUISTA ESPIRITUAL

Sabemos que, entre los sobrevivientes a la conquista, hubo sabios in-
digenas que con vigorosa expresién pusieron por escrito sus propios
testimonios acerca de ella. En el caso de las gentes de idioma nahuatl
tales textos son particularmente abundantes: algunos los hemos inclui-
do en Visidn de los vencidos, relaciones indigenas de la conquista

Nos interesa ahora investigar lo que también manifestaron varios
tlamatinime, sabios o antiguos sacerdotes, respecto de la religién cris-
tiana que comenzb a implantarse a través de la llamada “conquista
espiritual”. Nuestro estudio se circunscribe a la regiéon del altiplano
central durante el siglo xv1 y principios del xvii. Reconocemos que la
investigacién sobre este tema presenta especiales dificultades. En Jo que
toca a manifestaciones de aceptacién o rechazo de la nueva religién
entre los indigenas, son abundantes los testimonios de los cronistas
espailoles, en especial de los religiosos. En cuanto se refiere a expre-
siones netamente indigenas, bien sea en favor o de critica y repulsa, las
fuentes, aunque mas limitadas, no son escasas. De hecho hemos reuni-
do un conjunto de textos sobre este asunto, algunos de ellos hasta
ahora inéditos y bastante reveladores.

Al ofrecer la transcripcién yranilisis de los materiales que de di-
versas formas reflejan los varics puntos de vista indigenas acerca del
cristianismo, adoptamos el siguiente procedimiento:

1. Como paso preliminar, nos fijaremos en lo que manifestaron
sobre esto varios frailes misioneros, sobre todo a lo largo del siglo xvi.
Como veremos, a través de algunas de sus afirmaciones mis repre-
sentativas, la idea prevalente, en especial durante la primera mitad
del siglo xvi, es la de una amplia aceptacién del cristianismo por
parte de los nativos. De tiempos posteriores (segunda mitad del xvi y
principios del xvm), provienen opiniones muy distintas, debidas tam-
bién a misioneros, que denotan serias dudas sobre la conversion formal

1 Leén-Portilla, 1959.



12 MIGUEL LEON-PORTILLA

de no pocos indigenas y que describen incluso algunas de las actitudes
y puntos de vista de éstos frente a la nueva religion.

2. A continuacién atenderemos al analisis de los testimonios nati-
vos. Adoptando un criterio lo més objetivo que nos ha sido posible,
damos cabida a muy amplia gama de expresiones indigenas en rela-
cién con el cristianismo. Por una parte hemos encontrado textos que
implican diversas maneras de aceptacién. Por otra, aducimos asimismo
las expresiones, relativamente frecuentes, de nativos sobrevivientes a la
conquista que se muestran hostiles a la nueva religién y aun llegan
a hacer criticas especificas de la misma.

Por razones de espacio, hemos tenido que prescindir aqui de al-
gunos de los materiales que tenemos reunidos sobre esta materia. Repe-
timos, en consecuencia, que los ejemplos que habremos de valorar
constituyen sélo una muestra. La complejidad del tema que nos ocupa
y la relativa abundancia de las fuentes, abren la posibilidad de una
investigacién mas amplia que posteriormente deseamos llevar a cabo.
Pensamos al menos que esta exposicién sumaria serd prueba de la exis-
tencia de diversos puntos de vista indigenas ante el hecho de la con-
quista espiritual.

1. Opiniones de misioneros sobre actitudes indigenas ante el cristia-
nismo,

De las primeras décadas que siguieron a la conquista militar pro-
vienen no pocos testimonios que reflejan la que nos atrevemos a llamar
euforia de los misioneros a propésito de las conversiones que piensan
haber logrado. Citaremos aqui sélo tres pareceres, debidos a fray Pedro
de Gante, a Motolinia y a otro grupo de franciscanos, entre los que
estuvieron Jacobo de Tastera, Martin de Valencia, Francisco Jiménez
y Luis de Fuensalida.

Comencemos por lo que escribié Gante, el 27 de junio de 1529, a
los padres y hermanos de la provincia de Flandes. Entre otras cosas
dice:

Mas ahora, gracias a Dios, han comenzado muchos a seguir el orden

natural, y convertidos ya al cristianismo, piden con grande ansia

el bautismo y confiesan sus pecados.
En esta provincia de México he bautizado, con otro compafiero,
mas de doscientos mil, y aun tantos, que yo mismo no sé el nimero.

Con frecuencia nos acontece bautizar en un dia catorce mil personas,
a veces diez, a veces ocho mil.. .2

2 Gante, en Garcia Icazbalceta, 1954: 103.
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Bien conocido es, por otra parte, lo que sobre igual tema, con par-
ticular énfasis en e] nimero de bautizados, consigné Motolinia en su
Historia de los indios de Nueva Espafia. Asi, en un lugar de ella,
encontramos lo siguiente:

Yo creo que, después que la tierra se gand, que fue el afio de
1521, hasta el tiempo que esto escribo, que es en el afio de 1536,
miés de cuatro millones de 4nimas se bautizaron y, por dénde yo lo
sé, adelante se dird.3

Justamente unos cuantos pérrafos después discurre fray Toribio so-
bre los hechos que, a su juicio, dan fundamento a su anterior afir-
macién. Recuerda alli que por esa misma fecha habfa en la Nueva
Espaiia cerca de sesenta sacerdotes franciscanos, a los que afiade otros
veinte, que habfan muerto, e igual niumero de los que habian regresa-
do a Espafia. Admite a su vez que “de los sesenta que al presente son
este afio de 1536”, hay que sacar veinte que no han bautizado por ser
nuevos en la tierra o por no saber la lengua. De los cuarenta que
quedan debe reconocerse, segin Motolinia, haber bautizado cada uno
cien mil o més, “porque algunos de ellos hay que han bautizado cerca
de trescientos mil .. .” Su conclusién es que en verdad ‘“‘seran hasta
hoy dia bautizados cerca de cinco millones”.*

Pero mas abajo, extendiendo su consideracion a los que llama “pue-
blos del Mar del sur”, no se muestra satisfecho con la cifra anterior
y, ampliando otra vez sus cémputos, sin titubeos llega a escribir lo
siguiente: “Por manera que a mi juicio y verdaderamente serdn bau-
tizados en este tiempo que digo, que seran quince afios, mas de nueve
millones de 4nimas de indios”.®

Una tltima muestra de esta que hemos llamado euforia de los pri-
meros evangelizadores nos la proporciona la carta de fray Jacobo de
Tastera y de otros religiosos —algunos de cuyos nombres ya mencio-
namos—, dirigida al emperador Carlos, desde el convento de Hue-
xotzinco, el 6 de mayo de 1533. En este caso, mas que alusiones a
cifras, encontramos nuevas ponderaciones de la forma extraordinaria
en que los naturales, sobre todo los mas jovenes, han recibido el cris-
tianismo:

¢ Qué diremos de los hijos de los naturales de esta tierra? Escriben,
leen, cantan canto llano e de 6rgano e contrapunto, hacen libros

3 Motolinfa, 1941: 188.
¢ Motolinia, 1941: 121.
5 Motolinia, 1941: 121,
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de cantos, ensefian a otros la musica; el regocijo del canto eclesias-
tico en ellos esta principalmente; e predican al pueblo los sermones

| que les ensefiamos, e dicenlo con muy buen espiritu; la frecuencia

| de las confesiones con sollozos e ligrimas, la confesién pura y sim-
plicisima, la enmienda junta a ella, nos qui contractavimus de verbo
vitae [nosotros que hicimos pacto de la palabra de salvacién] lo sa-
bemos, y ese soberano Dios, que obra milagros escondidos en sus
corazones, lo sabe, e aun en los actos de fuera lo podran ver aque-
llos a quien ignorancia o malicia no ciega.®

No nos alargarefnos aqui en comentarios sobre estos tres testimo-
nios. A las claras muestran que efectivamente existia en el 4nimo de
aquellos primeros frailes una actitud a todas luces optimista, tanto
en lo referente al niimero de conversos, como a las formas de acepta-
cién del cristianismo. Veamos ahora, segiin el procedimiento adop-
tado, lo que aflos mas tarde manifestaron otros varones igualmente
distinguidos sobre lo que ellos habian podido constatar en esta materia.

Los textos que presentamos, de entre otros muchos que podrian
traerse a colacién, datan de la segunda mitad del siglo xv1 y de prin-
cipios del xvn, Sus autores son Bernardino de Sahagin, Diego Durin
y Jacinto de la Serna.

En el prélogo al libro v de la Historia general de las cosas de
Nueva Espafia, que versa sobre el arte adivinatorio de los antiguos
mexicanos, hallamos como en sintesis lo que pensaba Sahagin de la
conversién de los naturales. Y de paso diremos que resulta casi inex-
plicable que dicho prélogo, bastante extenso, no aparezca incluido en
las modernas ediciones de la obra de Sahagin. Por ello tenemos que
citarlo en la transcripcién que de él hizo Garcia Icazbalceta y que
hemos confrontado con el manuscrito que se conserva en la Biblio-
teca Nacional de México:

No se olvidaron {los primeros evangelizadores] en su predicacién,
del aviso que el Redemptor encomend6 a sus discipulos y apdstoles
cuando les dijo: estote prudentes sicut serpentes et simplices sicut
culumbae: sed prudentes como serpientes y simples como palomas.
Y aunque procedieron con recato en lo segundo, en lo primero
faltaron, y aun los mismos id6latras cayeron en que les faltaba
algo de aquella prudencia serpentina y asi, con su humildad vul-
pina, se ofrecieron muy prontos al recebimiento de la fe que se
les predicaba. Pero quedaronse solapados en que no detestaron ni
renunciaron a todos sus dioses con toda su cultura, y asi fueron
baptizados no como perfectos creyentes, como ellos mostraban, sino

6 Cartas de Indias, 1877: 65.
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como fictos, que recibian aquella fe sin dejar la falsa que tenian
de muchos dioses. Esta paliacién no se entendié a los principios,
y la causa potisima de ella fue la opinién que los dichos predica-
dores tomaron de su perfecta fe, y asi lo afirmaron a todos los mi-
nistros del Evangelio que sobrevinieron a predicar a esta gente. ..

A todos nos fue dicho (como ya se habia dicho a los padres do-
minicos) que esta gente habia venido a la fe tan de veras, y esta-
ban casi todos baptizados y tan enteros en la fe catélica de la
Iglesia Romana, que no habja necesidad alguna de predicar contra
la idolatria, porque la tenian dejada ellos muy de veras. Tuvimos
esta informacién por muy verdadera y milagrosa, porque en tan poco
tiempo y con tan poca lengua y predicacién, y sin milagro alguno,
tanta muchedumbre de gente que se habia convertido ... Hallése
después de pocos afios muy evidentemente la falta que de la pru-
dencia serpentina hubo en la fundacién de esta nueva Iglesia, por-
que se ignoraba la conspiracién que habian hecho entre si los prin-
cipales y satrapas de recibir a Jesucristo entre sus dioses como uno
de ellos. y honrarle como los mismos espafioles le honran, conforme
a la costumbre antigua que tenian, que cuando venia alguna gente
forastera a poblar cerca de los que estaban ya poblades, cuando
les parecia, tomaban por dios al dios que tralan los recién llega-
dos, y de esta manera dicen que Tezcatlipuca es el dios de los de
Tlalmanalco, porque le trujeron consigo, y Huitzilopochtli es el
dios de los mexicanos, porque le trujeron consigo. ..

De esta manera se inclinaron con facilidad a tomar por dios al
Dios de los espafioles, pero no para que dejasen los suyos antiguos,
y esto ocultaron en el catecismo cuando se baptizaron, y al tiempo
del catecismo, preguntados si creian en Dios Padre, Hijo y Espiritu
Santo, con los demés articulos de la fe, respondian quemachca, que
si, conforme a la conspiracién y costumbre que tenian; y pregunta-
dos si renegaban de todos los otros dioses que habian adorado, res-
pondian también quemachca, que si,” paliadamente y mentirosa-
mente . .. ‘

...y asi esta Iglesia nueva quedé fundada sobre falso, y aun
con haberle puesto algunos estribos, esti todavia bien lastimada y
arruinada.’

No es ciertamente éste el tnico lugar en que Sahaglin se expresa
en términos como estos. No siendo posible recargar de citas este tra-
bajo, hacemos referencia al menos a su “Adicién sobre supersticiones”,
incluida, a modo de apéndice, al final del libro x de su Historia.®

Amplia es igualmente la cosecha de expresiones de duda sobre una
entera conversién de muchos de los nativos en la obra del dominico

7 Sahagin, en Garcia Icazbalceta, 1954: 382-383.
& Sahagtn, 1956: 1v, 350-361.




18 MIGUEL LEON-PORTILLA

que son en si formas de expresién del pensamiento indigena empefiado
en preservar lo antiguo. Y no fue de la Serna, ya entrado el siglo
xvi, el Gnico en percibir semejante realidad. Testimonios parecidos
hay en los trabajos de autores como fray Juan de Torquemada, Her-
nando Ruiz de Alarcén y Pedro Ponce.

La serie de pareceres presentados hasta aqui, implica de hecho una
clerta manera de confrontacién. Por una parte estin los testimonios
de hombres como Gante, Motolinia y el grupo de los otros francis-
canos que hablaron con euforia de la portentosa conversién de millones
de indios. Por otra, tenemos las afirmaciones de aquellos que, du-
rante la segunda mitad del xv1 y principios del xvi, no sélo pusieron
en tela de juicio haberse alcanzado tales frutos sino que resuelta-
mente afirmaron que atn estaba vivo el viejo paganismo. Como lo
not6 fray Bernardino de Sahagiin, habia faltado en gran medida “la
prudencia serpentina”, y paliadamente habian perdurado los ritos y
creencias, inspiracién del demonio. Su juicio, aunque podri parecer
extremo a muchos, debe, sin embargo, ser tomado en cuenta: “Asi
esta iglesia nueva quedé fundada sobre falso, y aun con haberle pues-
to algunos estribos, est4 todavia muy lastimada y arruinada.”?*®

Teniendo delante estas apreciaciones, pasaremos ya al andlisis y
valoracién de lo que llegaron a expresar los propios indigenas acerca
de la religién que, a partir de la conquista, con tanta fuerza se les
volvia realidad presente.

I1. Las expresiones indigenas en relacion con el cristianismo.

Incansable habia sido ciertamente la actividad de quienes, como
Gante y los doce primeros franciscanos, se entregaron a aprender las
lenguas indigenas, al establecimiento de escuelas, hospitales, iglesias
y conventos para hacer posible la implantacién de la fe cristiana en
un mundo que, inevitablemente, se presentaba a sus ojos, no exentos
de medievalismo, como antiguo campo de idolatrias inspiradas por el
demonio. Si se toma en cuenta ademéas que muchos de esos apostélicos
varones fueron defensores natos de los indios frente a los abusos de
que con frecuencia eran victimas, cualquier forma de condenacién
aprioristica de sus trabajos seria ciertamente resultado de radical
ignorancia de! momento histérico en que les tocé vivir. En este sen-
tido creemos que podemos hacer nuestras las palabras de Robert Ri-
card que, en las conclusiones de su libro La conquista espiritual de

13 Sahagln, en Garcia Icazbalceta, 1954: 383.
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México, escribi6: “Muy extraviado andarfa quien nos atribuyera el
designio de denigrar una obra tal, llena de elementos dignos de admi-
racién en tantos puntos,”’*

Obvio parece, por tanto, que deban reconocerse con criterio obje-
tivo los logros que, de un modo o de otro, se alcanzaron de hecho en
las tareas de evangelizacién. Aduciremos asi, primeramente, algunos
testimonios, a través de los que pueden inferirse determinadas formas
de aceptacién nativa del cristianismo. No parece una suposicién ad-
mitir, por ejemplo, que buena parte de los jévenes indigenas que estu-
diaron en el Colegio de Santa Cruz de Tlatelolco, habian abrazado con
sinceridad la nueva fe. Encontramos asimismo, citando ya una fuente
en particular, que en las colecciones de cantares en idioma indigena
hay algunos poemas, obra de nativos, en los que se hace exaltacién de
determinados misterios del cristianismo. Tal es el caso de un “Canto
acerca de la Resurreccién de Cristo”, compuesto por el gobernador de
Colhuacin, don Baltazar, en la Pascua de 1536. De dicho poema
transcribimos algunas lineas bastante representativas:

Ya durante dos cuentas de dias,

por ocho veces, se ha hecho el ayuno,

se ha cumplido la penitencia.

Han estado apesadumbrados,

han estado afligidos,

cuantos son hechura Tuya,

aqui en la tierra, rodeada por todas partes de agua.

Mas ahora ya pronto vayamos,

vosotras, mis pequefias hermanas, doncellitas,
vayamos ya a ver, vayamos a contemplar:
resucit6, tiene vida, ya se yergue,

ya tiene vida su corazén: Jesucristo,

Que salga hacia acid,

el corazén lo haga salir,

tu canto precioso, a nuestro Dios,
Elevemos ya nuestro canto,

con él, con él

se alegraran nuestros corazones. ..

Otros ejemplos, parecidos al anterior, se conservan en el mismo
manuscrito de Cantares Mexicanos de la Biblioteca Nacional, como el
fragmento de un himno sobre la “Redencién de los hombres” debido

14 Ricard, 1947: 499.

15 Manuscrito de Cantares Mexicanos, fol. 42 v.
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a don Francisco Placido, gobernador de Xiquipilco.?® Tampoco son
infrecuentes, sobre todo en comunicaciones dirigidas a las autoridades
reales por algunos indigenas principales, las reiteraciones de su acep-
tacién del cristianismo y aun la proclamacién de haber colaborado
con los frailes en sus tareas misioneras. Y si bien en algunos casos
podria pensarse que dichas expresiones de aceptacién estuvieron in-
fluidas por veladas formas de interés, no creemos que en rigor deban
ser pasadas por alto, tenidas siempre como mero reflejo de actitudes
puramente acomodaticias,

Una muestra de tal tipo de escritos indigenas es la carta de don
Pablo Nazareo de Xaltocan a Felipe II, del 17 de marzo de 1566.
En ella hay ciertamente una no oculta solicitud de mercedes e igual-
mente una recordacién de lo que el propio don Pablo, que se ostenta
como sincero cristiano, habia realizado en pro de la evangelizacién:

Del mismo modo, yo el sobredicho don Pablo Nazareo, habiendo
hecho desaparecer con no pocos y diversos trabajos muchos males
ocasionados por los iddlatras, pacifiqué durante mas de cuarenta
afios, en' compafiia de otros, y méas por medio de la doctrina cris-
tiana que por la espada de los espafioles, estas provincias mexi-
canas, ensefiando a los hijos de los indios la doctrina cristiana,
asi como a leer, escribir, cantar en las iglesias y asimilarse las cos-
tumbres cristianas, pacificando asi las provincias mexicanas ...’

Reconociendo que testimonios como éste ameritan sin duda ulterio-
res formas de andlisis y valoracidén, aludiremos finalmente a otra
forma de escritos en los que asimismo se proclama abiertamente la
aceptacién del cristianismo, Nos referimos a algunos de los testamen-
tos que se conservan, hechos sobre todo por indigenas principales.
A modo de ejemplo citaremos el que, en fecha algo tardia, el 28 de
julio de 1623, hizo en Tlatelolco la indigena Maria Alonso, natural
de San Martin Izquitlan. Profesando explicitamente la fe cristiana,
Maria Alonso manifiesta, entre otras cosas, lo siguiente:

En primer lugar dejo para siempre mi alma en las manos de Nuestro
Sefior Dios, del cual soy hechura, rescatada por la sangre preciosa
de nuestro respetado Sefior Jesucristo en cuya fe habré de morir. . .

En segundo lugar digo tener una casa situada en la orilla del
agua, hacia el rumbo de Xochimilco . .. Digo que, cuando muera,
sea vendida y que su precio se destine en favor de nuestras almas,

16 Manuscrito de Cantares Mexicanos, fol. 41 r-42 r.
17 Pablo Nazareo, en Paso y Troncoso, 1940: x, 116.
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la mia, la de mi estimado esposo, Domingo Hernandez y la de mi
suegra Maria Xachil y la de mi suegro Agustin de Escalona.. .®

Aunque es cierto que en determinados testimonios, en los que apa-
recen indigenas haciendo profesion de fe cristiana, cabe entrever
algunas formas de temor, de interés o de actitudes acomodaticias, no
puede negarse la existencia de expresiones que, segin todos los indi-
cios, se muestran como sinceras. Un ejemplo de esto Gltimo lo ofrece,
seglin pensamos, el testamento que acabamos de citar,

Pero asi como hemos atendido a las palabras que denotan acepta-
cién, mnos interesan. igualmente otros textos, muy distintos, en los
que la postura intelectual del indigena es de abierto antagonismo con-
tra la predicacién de los frailes y la nueva religibn que preten-
dian imponer. En la documentacién a nuestro alcance saltan a la
vista las actitudes de no pocos antiguos sabios y sacerdotes que,
con mas explicita conciencia que la gente del pueblo, se arriesgan
a enfrentarse a la sistemitica extirpacién de lo que consideraban rajz
mas profunda de su propia cultura.

E! mis temprano de estos testimonios antecede incluso a la caida
de México Tenochtitlan. La fuente es el Cédice Ramirez, que conser-
va fragmentos de antigua relacién indigena hoy desaparecida. Allf
entre otras cosas, se habla de la acogida que recibié6 Hernan Cortés
de parte del principe Ixtlilxéchitl de Tetzcoco, todavia antes de que
hiciera su primera entrada en la capital mexica, en noviembre de
1519. Ixtlilxéchitl, que se encontraba en pugna con su hermano Ca-
camatzin y con Motecuhzoma, quiso sellar su amistad con Cortés,
aceptando desde luego ser bautizado. Y para dar ulterior prueba de
su buena disposicién hacia los forasteros, no se contenté con esto
sino que pretendié también que su madre, la sefiora Yacotzin, se so-
metiera por igual al rito de la nueva religién. La violenta reaccién
de Yacotzin, al enterarse de tales propdsitos, tipificé entonces de algin
modo la actitud de quienes, como ella, habria de rechazar, como algo
incomprensible, el cambio que se les pretendia imponer:

Ixtlilx(chitl fue luego a su madre Yacotzin, diciéndole lo que habia
pasado, y que iba por ella para bautizarla. Ella le respondié que
debia haber perdido el juicio, pues tan presto se habia dejado vencer
de unos pocos barbaros como eran los cristianos . . .1°

Otro ejemplo de parecido punto de vista ante el cristianismo lo

18 Texto nahuatl y comentario de Durand-Forest, 1962: 129-158.
19 Cédice Ramirez, 1944: 188.




22 MIGUEL LEON-PORTILLA

ofrece el texto en nihuatl recogido por Sahagin, de los “coloquios”
que tuvieron algunos de los sabios nativos con los doce franciscanos
recién llegados a Nueva Espafia. Tras escuchar la radical impugna-
cién hecha por los misioneros respecto de la religién nativa, los tlama-
tinime, sabios y sacerdotes en la antigua cultura, se muestran honda-
mente perturbados y, contradiciendo el dicho de los frailes, muestran
que su pensamiento y sus practicas en relacién con la divinidad pue-
den y deben ser respetados. He aqui las palabras, en verdad dramé-
ticas, de los tlamatinime:

Seflores nuestros, muy estimados sefiores:

Habéis padecido trabajos para llegar a esta tierra, Aqui ante vos-
otros, os contemplamos, nosotros gente ignorante... Y ahora ;qué
es lo que diremos? ;Qué es lo que debemos dirigir a vuestros oidos?
Somos tan sélo gente vulgar . . .

Por medio del intérprete respondemos, devolvemos el aliento y la
palabra del Sefior del cerca y del junto (7Tloque Nahuaque). Por
razén de él nos arriesgamos, por esto nos metemos en peligro. ..
Tal vez a nuestra perdicién, tal vez a nuestra destruccion, es sélo a
donde seremos levados [Mas] sa dénde debemos ir aiin? Somos
gente vulgar, somos perecederos, somos mortales, déjennos pues ya
morir, déjennos ya perecer, puesto que ya nuestros dioses han
muerto.

[Pero] tranquilicense vuestro corazén y vuestra carne, ;Sefiores
nuestros! Porque romperemos un poco ahora, un poquito abriremos
el secreto, el arca del Senor, nuestro [dios]. Vosotros dijisteis que
nosotros no conocemos al Sefior del cerca y del junto (Tlogque Na-
huaque), a aquel de quien son los cielos y la tierra. Dijisteis que
no cran verdaderos nuestros dioses. Nueva palabra es ésta, la que
hablais, por ella estamos perturbados, por ella estamos molestos.
Porque nuestros progenitores, los que han sido, los que han vivido
sobre la tierra, no solian hablar asi. Ellos nos dieron sus normas
de vida, ellos tenian por verdaderos, daban culto, honraban a los
dioses. Ellos nos estuvieron ensefiando todas sus formas de culto,
todos sus modos de honrar [a los dioses]. Asi, ante ellos acercamos
la tierra a la boca, [por ellos] nos sangramos, cumplimos las pro-
mesas, quemamos copal [incienso] y ofrecemos sacrificios.

Fra doctrina de nuestros mayores que son los dioses por quien se
vive, ellos nos merecieron [con su sacrificio nos dieron vida]. ;En
qué forma, cuando, dénde? Cuando atin era de noche. Era su doc-
trina que ellos nos dan nuestro sustento, todo cuanto se bebe y se
come, lo que conserva la vida, el maiz, el frijol, los bledos, la
chia. Ellos son a quienes pedimos agua, lluvia, por las que se pro-
ducen las cosas en la tierra. Ellos mismos son ricos, son felices,
poseen las cosas, de manera que siempre y por siempre las cosas
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estin germinando y verdean en su casa... alli, donde de algin
modo se existe, en el lugar de Tlalocan. Nunca hay alli hambre, no
hay enfermedad, no hay pobreza, Ellos dan a la gente el valor y el
mando. . .

Y :en qué forma, cuindo, dénde, fueron los dioses invocados,
fueron suplicados, fueron tenidos por tales, fueron reverenciados?
De esto hace ya muchisimo tiempo, fue alld en Tula, fue alld en
Huapalcalco, fue alld en Xuchitlapan, fue alld en Tlamohuanchan,
fue alld en Yohualichan, fue alli en Teotthuacan. Ellos sobre todo
el mundo habian fundado su dominio. Ellos dieron el mando, el
poder, la gloria, la fama.

Y ahora, nosotros, ; destruiremos la antigua regla de vida? ;La de
los chichimecas, de los toltecas, de los acolhuas, de los tecpane-
cas? Nosotros sabemos a quién se debe la vida, a quién se debe el
nacer, a quién se debe el ser engendrado, a quién se debe el crecer,
c6mo hay que invocar, cémo hay que rogar.

Oid, sefores nuestros, no hagais algo a vuestro pueblo que le
acarree la desgracia, que lo haga perecer. .. Tranquila y amistosa-
mente constderad, sefiores nuestros, lo que es necesario. No podemos
estar tranquilos, y ciertamente no creemos atin, no lo tomamos por
verdad, aun cuando os ofendamos. Aqui estin los sefiores, los que
gobiernan, los que llevan, tienen a su cargo el mundo entero. Es
ya bastante que hayamos perdxdo que se nos haya quitado, que se
nos haya impedido nuestro gobierno. Si en el mismo lugar perma-
necemos, s6lo seremos prisioneros. Haced con nosotros lo que que-
rais. Esto es todo lo que respondemos, lo que contestamos, a vuestro
aliento, a vuestra palabra, joh Sefiores Nuestros!?°

No creemos necesario hacer aqui largos comentarios a esta drama-
tica respuesta de los sabios indigenas. Consideramos, en cambio, per-
tinente recordar lo que también a modo de contestacién —segin el
testimonio ya citado de Jacinto de la Serna— expresaban otros nativos
del rumbo de Xalatlaco, en el Valle de Toluca, aproximadamente un
siglo méas tarde. La razén que daban de por qué seguian apegados a
sus antiguas ideas, resuena como un eco de lo que habian dicho los
tlamatinime en los Coloquios:

Ca tuh otechilhuitiaque in huehuetque, totahuan, tocolhuan.
Porque asi nos lo dijeron los ancianos, nuestros padres, nuestros
abuelos.

cAuh, quen? ¢Cuix icahuiz, cuix polihuiz in otechmachtitiaque
huehuetque?

¢ Pero, cémo? ; Acaso tendrid que olvidarse, que perecer, lo que nos
dejaron ensefiado los ancianos?Z!

20 Libro de los Cologuios, en Le6n-Portilla, 1966: 130-133.
21 De la Serna, s. f.: 62.
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Confrontacién de lo que es propio, y ha dado rajz a la propia exis-
tencia, con aquello que se considera imposicién incomprensible, es el
meollo de estas respuestas: una primera forma de punto de vista
indigena ante la nueva religién. Y encierran a la vez estos textos una
especie de advertencia de lo que llegaria a suceder si al fin se aban-
donaran las creencias y ritos antiguos sin que pudieran sustituirse por
una sincera aceptacién de las doctrinas de los frailes: ““No hagiis algo
a nuestro pueblo que le acarree la desgracia, que lo haga perecer. ..
Es ya bastante que hayamos perdido, que se nos haya quitado, que se
nos haya impedido nuestro gobierno...”%?

Lo que podia ocurrir al abandonar lo antiguo y no asimilar lo
nuevo, mas explicitamente ain lo expresé otro indio con una sola pa-
labra, atisho de una auténtica filosofia sobre los eventuales efectos de
cualquier choque violento entre culturas diferentes. El testimonio lo
debemos a fray Diego Durdn que conservé la respuesta del sabio
nativo:

Reprendiendo yo a un indio de ciertas cosas y en particular de que
habja andado arrastrado, recogiendo dineros con malas noches y
peores dias, y al cabo de haber allegado tanto dinero y con tanto
trabajo, hace una boda y convida a todo el pueblo y géstalo todo,
y asi rifiéndole el mal que habja hecho, me respondié:

Padre, no te espantes pues todavia estamos nepantla. Y como en-
tendiese lo que queria decir por aquel vocablo y metifora que,
quiere decir estar en medio, torné a insistir me dijese qué medio
era aquel en que estaban. Me dijo que, como no estan ain bien
arraigados en la fe, que no me espantase de manera que ain es-
taban neutros, que ni bien acudian a la una ley ni a la otra, o
por mejor decir que crefan en Dios y que juntamente acudian a sus
costumbres antiguas y ritos del demonio. Y esto quiso decir aquel
en su abominable excusa de que ain permanecian en medio y
estaban neutros.?®

Una especie de teoria del nepantlismo cultural —quedarse en medio,
ofuscado lo antiguo y no asimilado lo nuevo— fue en Gltima instancia
la respuesta dada por el indio. En sus palabras implicitamente hubo
ademds una apreciacién de lo que habia sido para el mundo indigena
la distorsién de sus raices como consecuencia de las predicaciones de
los frailes. Algunos de éstos, de modo muy particular Duran y Saha-
gin, aunque sin formular tan lapidariamente la teoria del nepan-

22 Coloquios, en Le6n-Portilla, 1966: 132-133.
28 Durén, 1867-1880: n, 268.
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tlismo, también habian percibido la magnitud del problema. Por ello
precisamente insitieron en la necesidad de conocer a fondo las practi-
cas y creencias paganas para sustituirlas de verdad por el cristianismo.

Pero si a tal fin debia dirigirse la empresa misionera, antagénicos
fueron los propésitos de algunos de los sacerdotes indigenas que oculta-
mente preservaban la tradicién prehispanica. A los ojos de estos {iti-

. mos habia que reavivar en el pueblo la religién de sus padres y abue-

los. Necesario era obrar también como predicadores, imitando en esto
a los misioneros, De tal forma de actuacién —en la que inevitable-
mente se exponia la propia existencia—— tenemos prueba en las fuentes
que se conservan. Hablan éstas de no pocos casos en que algunos
sacerdotes y otros principales indigenas oculta y aun puablicamente se
empefiaron —desde muy temprana fecha—, en hacer rescate de los
que habian aceptado ya las aguas del bautismo. Las palabras que, de
diversas formas, han llegado hasta nosotros, de aquellos cuya meta
fue restaurar la vigencia de la religién prehispénica, son sin duda re-
velacién de los més significativos puntos de vista indigenas frente al
cristianismo.

Comencemos por recordar brevemente algunos de los casos mas an-
tiguos de esta forma de actuacién de los viejos sacerdotes nativos.
Pocos afios después de la conquista —segin lo refiere Motolinia—
apareci6 en la provincia de Tlaxcala uno de los feopixque del culto
de Ometochtli. Llegado al tianquizco, lugar del mercado, entre otras
cosas, manifestd alli lo siguiente: “Que presto se moririan todos por-
que le tenfan enojado y habian dejado su casa e idose a la de Santa
Marija.” 24

El sacerdote de Ometochtli que de esta manera habld, pagd con la
vida —como lo consigna el mismo Motolinia— su afan de volver a
sus creencias a los que comenzaban a ganarse para si los misioneros.
Otra relacién de un hecho semejante, acaecido en el afio de 1526,
ofrece el cronista indigena Juan Ventura Zapata. La versién de su
relato en nihuatl es la siguiente:

Fue entonces también cuando vino a parecerse Nécoc Yduhtl, €l de
una parte y de otra enemigo [un sacerdote de Tezcatlipoca). Decia,
andaba engafiando a la gente, andaba traicionando: nadie debe
adoctrinarse, nadie debe bautizarse. Les preguntaba por los antiguos
libros, por el copal. Una vez vino a ser cogido Nécoc Yduhtl alld
en San Sebastidn, en una trampa a modo de huacal. En el lugar del
mercado lo azotaron, en presencia de fray Luis [de Fuensalida], de-

2¢ Motolinia, 1941: 248,
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lante de la gente. Entonces comenzé a hacerse la bisqueda de los
hechiceros, alli en Tlaxcalan. La emprendieron los discipulos de
los sacerdotes.?®

Plenamente conscientes debieron ser del peligro que corrian los
que asi se exponian a toda clase de castigos y aun a la muerte por con-
tinuar profesando y predicando las creencias que los frailes condena-
ban como inspiracién del demonio, Con claridad lo habian reconocido
va los sabios al responder a los doce franciscanos: “Por razén del
duefio del cerca y del junto, nos arriesgamos, nos metemos en peli-
gro... Tal vez a nuestra perdicién, tal vez a nuestra destruccién es
a donde seremos llevados ... Mas, ¢a dénde debemos ir aGn?”?¢

Aventurada en extremo fue la empresa que se echaron a cuestas los
que optaron por continuar siendo portadores del mensaje religioso
prehispanico. No ya s6lo los frailes sino las autoridades reales, y tam-
bién en sus comienzos, el Santo Oficio de la Inquisicién, habrian de
lanzarse en su contra. Conocido es el caso de Martin Océlotl, natural
de Tetzcoco, que, en 1536, tenido por hechicero, fue puesto en pri-
sién, despojado de sus bienes y expulsado de su tierra, A través de las
denuncias, en el proceso que le siguié la Inquisicidén, algo sabemos de
lo que fueron sus prédicas. Al parecer habia apelado entre otras cosas
a la idea de un inminente acabamiento del mundo como consecuencia
del abandono de la antigua religién. Hablando con un principal de
Acatzinco, se habia expresado asi veladamente:

Yo he enviado a llamar a todos los de esta comarca, y lo que quiero
hacer a ellos es que se den prisa a poner todas las manos que pue-
dan de arboles frutales, asi como magueyes, tunales e cerezos e
manzanos, e todos otros arboles frutales, porque por falta de agua’
ha de venir mucha hambre e no se dar el maiz...*

Y anunciando igualmente portentos en el cielo, pasaba luego a re-
lacionar la creencia en el posible fin del mundo con la suerte que
debjan correr entonces los frailes que ‘“se habian de tornar en chi-
chimicle . ..”, es decir en tzitzimime. Clara alusién era ésta a lo que
ocurriria cuando, en la fiesta del fuego nuevo,

... s1 no se puediese sacar lumbre, que habria fin el linaje humano,
y que aquella noche y aquellas tinieblas serian perpetuas...y que

25 Juan Ventura Zapata, Crénica de Tlaxcala, ms. inédito, fol. 4 v,
26 (Cologuios, en Leén-Portilla, 1966: 130.
27 Procesos de indios iddlatras y hechiceros, 1912: 20,
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de arriba vendrian y descenderian los tzitzimime, que eran unas
figuras feisimas y terribles y que comerian a los hombres y mu-
jeres.?

Asi, para Martin Océlotl, los frailes que se empefiaban en destruir
lo que habia dado raiz al pueblo, no eran en el fondo sino disfrazados
tzitzimime, devoradores de todo lo que es bueno. Mas aun, los misio-
neros eran seres enemigos de toda alegria como verdaderos ignorantes
de que “nacimos para morir e que después de muertos no hemos de
tener placer ni regocijo”.?®

Muy parecida forma de critica, en lo que toca al Gltimo punto, fue
la que asimismo hicieron de los frailes otros antiguos sefiores princi-
pales de Tlaxcala. A sus ojos la profesién del cristianismo implicaba
precisamente negar aquello que da placer al hombre en la tierra:

Estos pobres deben de ser enfermos o estar locos, dejadlos vocear
a los miserables; tomadoles ha su mal de locura; dejadles estar, que
pasen su enfermedad como pudieren. No les hagiis mal, que al cabo
éstos y los demas han de morir de esta enfermedad de locura. Y
mirad, si habéis notado, c6mo a medio dia, a media noche y al
cuarto del alba, cuando todos se gocijan, éstos dan voces y lloran.
Sin duda ninguna es mal grande el que deben de tener porque son
hombres sin sentido, pues no buscan placer ni contento sino triste-
za y soledad.?®

Criticas como ésta, en el sentido de que los seguidores del eristia-
nismo “no buscan placer ni contento”, constituyen de hecho otro de
los puntos de vista que pueden documentarse en las fuentes. Y aunque
desde luego cabria argiiir que también en la religién prehispéanica los
sacerdotes nativos insistian de manera constante en la necesidad de
los sacrificios y abstinencias, resulta interesante tomar en cuenta el
modo como se juzgd especificamente la actitud de los frailes, calificada
aqui de “enfermedad de locura”. Nuevamente parece reflejar tal
apreciacién extrafieza y rechazo respecto de lo que se considera
incomprensible y aun absurdo, a pesar de su aparente semejanza con
usos y tradiciones de la propia cultura indigena.

Otro caso, en el que salieron también a relucir argumentos dirigidos
a impugnar las nuevas doctrinas, lo ofrece el conocido proceso que
siguié la Inquisicién contra el cacique de Tetzcoco, don Carlos Ome-

28 Sahaghn, 1956: 1m, 271.
2% Procesos ... 1912: 21,
30 Mufioz Camargo, 1892: 165,
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tochtzin Chichimecatecuhtli. En esa causa, que alcanzé gran resonan-
cia, intervinieron notorios personajes: fray Juan de Zumarraga como
obispo e inquisidor apostélico, y Alonso de Molina, Bernardino de
Sahagin y Antonio de Ciudad Rodrigo, en calidad de intérpretes.

Son las declaraciones de los varios nativos que depusieron en con-
tra de don Carlos, las que nos permiten conocer cuiles fueron los
cargos que entonces se le hicieron. Prescindiendo de las acusaciones
de que, tras haberse bautizado, seguia idolatrando ocultamente e in-
vitaba a otros a hacer lo mismo, nos fijaremos en las argumentaciones
que, segin los declarantes, habia formulado a propésito de la religién
cristiana. Como en varios de esos testimonios existe plena coinciden-
cla, nos limitamos a transcribir las palabras que en méis de una oca-
sién se repitieron como dichas por él.

Hermanos, dad acé, ;quién son éstos que nos mandan y estin sobre
nosotros y nos vedan y deshacen, pues aqui estoy yo, que soy sefior
de Tezcuco, y alli estd Yoanizi [Huanitzin], sefior de México, y
alli estd mi sobrino Tetzapilli, que es sefior de Tacuba; y no hemos
de consentir que ninguno se ponga entre nosotros ni se nos iguale;
después que fuéramos muertos, bien podra ser, pero agora aqui es-
tamos y esta tierra es nuestra y nuestros agielos y antepasados nos
la dexarom. ..

¢Qué andas haciendo, qué quieres hacer, quiéreste hacer padre
por ventura? ;Esos padres, qué, son nuestros parientes o nacieron
entre nosotros? Si yo viese que lo que mis padres y antepasados
tuvieron conformaba con esta ley de Dios, por ventura la goardaria
y la respetaria. Pues, hermanos, goardaremos y tengamos lo que
nuestros antepasados tuvieron e goardaron. ..

Y cada uno siga lo que quisiere, porque asi lo dicen también los
predicadores padres, y esto que los predicadores nos ensefian, oya-
moslo y echémoslo atras, y no curemos de ellos, y ninguno no ponga
su corazén en esta ley de Dios ni ame a este Dios. ;Qué certi-
dumbre véis e hallais en esta ley? Yo no lo entiendo .. .®*

En pocas palabras hay aqui reiteracién del ya conocido argumento:
no se han de dejar ni las propias creencias ni la antigua forma de
existencia a cambio de algo que no se comprende. Alegato distinto
fue luego aducir el testimonio de los sabios ya idos en particular de
Nezahualcéyotl y Nezahualpilli que, segiin don Carlos Ometochtzin,
nada habian dicho de una nueva fe como la que ahora venian a
predicar los misioneros:

3t Proceso criminal ... contra Don Carlos, 1910: 49.
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Mir4, oye, que mi agiielo Nezahualcdyotl y mi padre Nezahualpilli
ninguna cosa nos dixeron cuando murieron, ni nombraron a nin-
gunos ni quiénes habian de venir; entiende hermano que mi agiielo
y mi padre miraban a todas partes, atris y delante... y sabian lo
que se habia de hacer en largos tiempos y lo que se hizo, como
dicen los padres e nombran los profetas, que de verdad te digo que
profetas fueron mi agiielo y mi padre que sabian lo que se habia
de hacer y lo que estaba hecho. Por tanto hermano, entiéndeme, y
ninguno ponga su corazdn en esta ley de Dios e divinidad ... ¢ Qué
es esta Divinidad, cémo es, de dénde vino?

Si los més sabios de entre los antepasados nada habian dicho acerca
de la nueva ley y la nueva divinidad, por mucho que insistieran los
frailes acerca de ellas en sus escuelas y en sus cartillas, no habia
raz6n para cambiar la forma de pensar. Por encima de todo impor-
taba mantenerse firme en lo que por la propia tradicién se conocia
como cierto:

Pues oye hermano que de verdad te digo que eso que se ensehia en
el colegio, todo es burla .. . Ni tampoco haran creer ellos con lo que
alli deprendieren, como vos e otros, esa ley, y eso que tG dices y
ensefas de las cartillas y doctrinas. ;Por ventura es verdad o es ya
cabado...? Pues oye, hermano, que nuestros padres y agiielos
dixeron, cuando murieron, que de verdad se dixo que los dioses,
que ellos tenfan y amaban, fueron hechos en el cielo y en la tierra,
por tanto, hermano, sélo aquello sigamos que nuestros agiielos y
nuestros padres tuvieron y dixeron cuando murieron .. 53

Otra manera, bastante sutil, de critica consisti6 en destacar que,
aun entre los mismos frailes, habja distintas maneras de religién, de
lo cual se seguia que también las creencias y las précticas prehispa-
nicas debian tener su propio lugar y validez,

Mir4 que los frayles § clérigos cada uno tiene su manera de peni-
tencia; mira que los frayles de San Francisco tienen una manera de
dotrina y una manera de vida y una manera de vestido y una mane-
ra de oracién; y los de Sant Agustin tienen otra manera; y los de
Santo Domingo tienen de otra; y los clérigos de otra, como todos
lo veemos, y as{ mismo era entre los que goardaban a los dioses
nuestros, que los de México tenian una manera de vestido y una
manera de orar e ofrescer y ayunar, y en otros pueblos de otra; en
cada pueblo tenian su manera de sacrificios, y su manera de orar

32 Proceso criminal ... 1910: 40.
33 Proceso criminal ... 1910: 40-41.
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y de ofrescer, y asi lo hacen los frayles y clérigos, que ninguno
concierta con otros . . .*

A todo esto afiadia también don Carlos, segin los declarantes, la
idea de que la nueva doctrina interferia de modo directo con lo que
cada uno, para su contento y solaz, podia hacer en su vida personal.
Asi, entre otras cosas, decia:

¢ Qué hace la mujer y el vino a los hombres? ; Por ventura los cris-
tianos no tienen muchas mujeres y se emborrachan sin que les pue-
dan impedir los padres religiosos? ¢Pues qué es esto que a nosotros
nos hacen los padres? Que no es nuestro oficio ni nuestra ley im-
pedir a nadie lo que quisiere hacer. Dejémoslo y echémoslo por las
espaldas lo que nos dicen...®

Tales fueron —segtn el testimonio coincidente de varios declaran-
tes— las principales formas de argumentar de don Carlos Ometoch-
tzin. En pocas palabras, habia objetado lo que tenia como manifiesta
imposicién, y lo que ademas contradecia las erisefianzas de los sabios
antiguos, entre otros de Nezahualcéyotl y Nezahualpilli, Por otra
parte insistia en que el culto y las tradiciones propias al menos debian
tener un lugar al lado de las también distintas formas de religién que
practicaban los franciscanos, dominicos, agustinos y los otros clérigos.
Finalmente se referia a 1a actitud condenatoria del cristianismo, opues-
to a mucho de lo que da placer en la vida. Y reforzaba esto ultimo
insistiendo en que las prohibiciones parecian dirigidas no tanto a los
espailoles sino sobre todo a los nativos,

Don Carlos Ometochtzin —como es bien conocido— pagd con su
vida la libertad que habia dado a su pensamiento. Mas ni su muerte
—como castigo ejemplar— ni la cada vez mis intensa persecucién
de las practicas y creencias religiosas de origen prehispanico, impi-
dieron que otros, no pocos, indigenas, se esforzaran por preservar y
aun difundir lo que tenian como raiz de su cultura.

Un dltimo ejemplo citaremos aqui. Proviene éste del Diario inédi-
to, en nahuatl, del indio Juan Bautista, conservado en el Archivo
Capitular de la Basilica de Guadalupe. Escrito durante la segunda
mitad del xvi, su autor recogié en él multitud de noticias de gran
interés. Precisamente al hablar de lo ocurrido en el afio de 1558,
describe la actuacién de otro de esos predicadores nativos a los que

34 Proceso criminal ... 1910: 41,
35 Proceso criminal... 1910: 42,
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ya hemos hecho referencia. El nombre de éste era Juan Teton, vecino
de Michmaloyan, en el Valle de México. Como vamos a verlo, Juan
Teton, insistia en Ja necesidad de volver a la antigua fe. Para ello
exigia que se renegara del bautismo, lavindose las cabezas, supri-
miendo asi la influencia del rito cristiano. Y como argumento de es-
pecial fuerza, anunciaba Teton que estaba muy préxima la fecha en
que debia hacerse “la atadura de los afios”, al final de un ciclo de
52, que précisamente caia entonces ya que el de 1558 correspondia al
de 1-Conejo segin el calendario prehispanico. Los que no se hubieran
“lavado las cabezas”, habrian de transformarse entonces en toda
suerte de animales. He aqui la relacién de Juan Bautista con las
palabras atribuidas a Juan Teton:

... Juan Teton, vecino de Michmaloyan embaucé y engatusé a los
de Coahuatépec y a los de Atlapolco, les hizo burla de su bautismo.
Y la forma en que los embaucé y engatusé Juan para lavarles la
cabeza [hacerles renunciar al bautismo], fue ésta ... Los de Coahua-
tépec primeramente renegaron del bautismo, lavando su cabeza. Y
cuando ellos hubieran lavado la cabeza, luego en seguida les man-
daron un papel a los de Atlapolco: con esto ya engaifié a la gente
de dos lugares . . .

Primero les dice, les embauca a los de Coahuatépec: “Oigan uste-
des, ¢ qué dicen? ; Ya saben lo que andan diciendo nuestros abuelos?
Cuando sea nuestra atadura de afios, habrd completa oscuridad,
bajaran los zitzime, nos comerdn y habra transformacién. Los que
se bautizaron, los que creyeron en Dios, se mudarin en otra cosa. El
que come carne de vaca, en eso mismo se convertird; el que come
carne de puerco, en eso mismo se convertira; el que come carne de
carnero, en eso mismo se convertird y andara vestido de su zalea;
el que come carne de gallo, en eso mismo se convertirad. Todos, en
aquello que es su comida, en aquello de que viven, en las (bestias)
que comen, en todo eso se convertirin, perecerin, ya no existiran,
porque habra llegado a término su vida, su cuenta de afios. ..

Miren a los de Xalatlauhco, los que primero creyeron, don Alon-
so: tres capas y tres sombreros se hicieron sus hijos y los princi-
pales. Todos se transformaron en otra cosa, todos anduvieron
pastando. Ya no aparecen en el pueblo donde estaban, sino en los
llanos, en los bosques estin de pie: son vacas. Ahora, yo cumplo
con ustedes; ya no tarda mucho tiempo en que se haga la mara-
villa: si no creen ustedes lo que les digo yo, juntamente con ellos
se transformaran ustedes... Yo me burlaré de ustedes, porque se
bautizaron. Yo les perdonaré a ustedes, para que no mueran y con
eso puede acabar todo. También habri hambre: guarden sus col-
gajos de calabaza, y el tlalamate, el jaltomate, el hongo de 4rbol,
las barbas de elote, las hojas de jilote, las espigas. ..

Cuando les den a ustedes gritos en Chapultepec, irdn ustedes ‘ca-
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minando de panza por la arena; entonces los veri la Vieja de dien-
tes duros y con esto les tendrd miedo, con esto no se los comeri a
ustedes, sino que los dejard. Asi es esto, como lo oyen. Y sucederi
que solamente all4 hari crecer el Duefio de la tierra nuestro sus-
tento. En todas partes del mundo se secari todo lo comestible. . .

Esto sucedi6 en Coahuatépec, Atlapolco, y aqui estin los nombres
de los que se lavaron la cabeza [renegando del bautismo]: gober-
nador de Coahuatépec, don Pedro de Luna; Francisco Zacayéatl,
alcalde de Huexotla ... Nicolis, fiscal; gobernador de Atlapolco;
don Pedro Xico, fiscal; Juan Técol. Y fueron aprendidos all en
Xalatlauhco, cuando alld estuvo presente nuestro padrecito Pedro
Hernandez; luego los trajo aqui a México, los presenté al Arzobispo
y al Provisor Francisco Manjarriez. Y sucedié en el afio mil qui-
nientos cincuenta y ocho. . .

Actuaciones y prédicas como éstas de Juan Teton, en las que se
apela a las antiguas creencias como argumento en contra del cristia-
nismo, no son raras en la documentacién que ha llegado hasta nos-
otros. En un estudio més amplio, valoracién a fondo de las respuestas
del hombre indigena a la nueva religién, habra que aducir y analizar
esos otros testimonios. Mas, a pesar de haber presentado aqui tan sélo
unos pocos ejemplos, creemos que éstos permiten enunciar ya algunas
formas de conclusién.

Como lo percibieron, entre otros, Sahagin y Duran, la euforia de
los primeros misioneros que proclamaron la sincera conversién de mi-
Hones de indigenas, provenia en gran parte de su olvido de la “pru-
dencia serpentina”. Cindidamente se crey6 haber edificado sobre bases
firmes, cuando en realidad la cristiandad, segin las palabras de fray
Bernardino, “qued6 fundada sobre falso, y aun con haberle puesto al-
gunos estribos, estid todavia bien lastimada y arruinada”.

Asi, el sentido critico de algunos de los mismos frailes los llevd ya,
durante la segunda mitad del xvi y principios del xvir, a percibir que
en el alma indigena subsistia mucho del antiguo paganismo, encu-
bierto a veces con la apariencia de elementos del ritual cristiano. Es
cierto que algunos de esos varones apostlicos pudieron consolarse
con determinados hechos que denotaban una auténtica conversibn,
como en ek caso de los jévenes educados en el Colegio de Tlatelolco
que entonaban cantos cristianos compuestos a veces por ellos mismos.
Sin embargo, las expresiones antagénicas, que también salian al paso,
provocaban serias dudas sobre los alcances de la obra que se crefa
haber realizado.

36 Diario de Juan Bautista, en Garibay, 1945: 160-161.
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Lo testimonios indigenas que aqui hemos presentado son ya una
muestra de algunos puntos de vista abiertarnente hostiles a la acepta-
cién de la nueva fe. Hemos encontrado expresiones de sorpresa y
disgusto frente a la idea de abandonar aquello que se considera raiz
de la propia cultura. Actitud muy frecuente fue también acoger s6lo de
manera externa las creencias y practicas cristianas. Hubo también
formas de argumentacién en las que se parangoné la doctrina de los
antepasados con las prédicas incomprensibles de los frailes, tenidas
a veces como dignas de burla. Se recordaron las palabras de los sa-
bios y surgieron la advertencia y la amenaza: terminaran las cuentas
de afios, prevaleceri la oscuridad, descenderan los #zitzinime.

El hombre indigena, desde otro punto de vista, piensa que puede
quedar nepantla, “‘en medio”, perdido lo antiguo y no asimilado lo
nuevo. Atribuye también a los frailes ser gente cuya religién se opone

- a todo lo que da alegria sobre la tierra. Y acerca de esto mismo se
afiade que tal parece que sus prédicas van dirigidas s6lo a los indios
y no a los espafioles pues su comportamiento en nada se ajusta a ellas.
Y respecto de los mismos frailes, al descubrir que no todos son de
una misma orden religiosa, se arguye que hay diversas formas de reli-
giosidad y que, por consiguiente, la de origen prehispanico tiene tam-
bién su propio sentido.

La presentacién de textos con las palabras del hombre indigena
permite conocer algo de su pensamiento frente a la que tuvo como
agobiante imposicién del cristianismo. Aparece asi el trauma de un
pueblo cuyas raices se empefiaba en extirpar el vencedor porque las
consideraba fincadas en la obra del demonio. Hubo ciertamente con-
versiones, pero también muchos se quedaron sin rumbo, nepantla.
Sélo menguado triunfo de los sacerdotes y sabios nativos fue hacer
posible el ocultamiento y la preservacion parcial de lo propio bajo
la apariencia de los nuevos ritos y creencias que el corazén recha-
zaba como incomprensibles.

Los testimonios aqui aducidos en modo alguno agotan el tema.
Como ya lo hemos dicho, las fuentes que se conservan permitirdn
ciertamente ahondar mucho mis en el ya viejo trauma. Analizar y
valorar el contenido de esos otros textos ser esfuerzo de comprensién
de un pasado cuya realidad pervive de multiples formas en el ser
mismo de México.
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Jacqueline de Durand-Forest ~LOS GRUPOS CHALCAS Y SUS
DIVINIDADES SEGUN CHIMALPAHIN*

En el presente trabajo se retinen todas las informaciones que da Chi-
malpahin sobre los diversos grupos que poblaron Chalco, sus divini-
dades y el culto que les consagraban.

‘La obra de Chimalpahin, eminente cronista del siglo xvi, redac-
tada en lengua nahuatl, se encuentra conservada en gran parte, como
es bien sabido, en la Biblioteca Nacional de Paris. Y aunque en su
Tercera Relacion, a cuya traduccién y comentario nos hemos consa-
grado recientemente, Chimalpahin se interesé por la historia del pue-
blo azteca, como buen descendiente de los principes chalcas intentd
reunir ante todo el mayor nimero posible de noticias sobre su patria,
a fin de que los espafioles se dieran cuenta de la importancia y del
poder que Chalco habia tenido en tiempos remotos. Tal fue el obje-
tivo de Chimalpahin. Por consiguiente, los datos sobre tema religioso
contenidos en su obra son raros e irregulares, ya que se proponia
como principal objetivo preservar el recuerdo de los grandes hechos
de sus abuelos, y no precisamente escribir sobre religion.

Chalco se componia, recordémoslo, de dos grandes regiones: Ama-
quemecan-Chalco, dividida en siete sefiorios (a los cuales se anadian
otros tres, desde el punto de vista geografico), y Tlalmanalco, dividi-
do en tres sefiorios; los cuales serin tratados en tltimo término en
razén de problemas particulares de cierta relevancia, no obstante la
antigiiedad de los grupos que lo formaron.

Amaquemecan-Chalco

Los tenancas o chichimecas eztlapictin teotenancas, constituyen el
séptimo grupo de chichimecas que habiendo salido de Aztlan-Teocol-
huacan, llegaron al Valle de México en donde llevaron al cabo la
fundacién de tres sefiorios, a saber:

Tzacualtitlan-Tenanco-Chiconcéhuac.

* Versién espafiola de José Rubén Romero.



38 JACQUELINE DE DURAND-FOREST

Atlauhtlan-Tenanco.

Tenanco-Texocpalco-Tepopola, estado en cuya fundacién participa-
ron también los cuixcoca-temimilolca-yhuipaneca-tlayllotla~
cas o gentes de Tlaelpan.

Afio 2 casa 1209. Los tenancas llegaron cerca de Tizatépec, cerca
de Tolyehualco, en el territorio de los xochimilcas, conducidos por
Totoltécatl Tzompachtli, que cargaba a su dios Nauhyoteuhctli.*

Afio 1 pedernal 1272, Cuauvhuitzatzin, Tlaylétlac teuhctli, ve arder
el cielo por el rumbo de Axalpan y hacia Tzacuatzintitlan; en ese
lugar se pone a observar la salida del sol. Descubre una pirdmide
tolteca situada sobre una colina detrds de la cual se encuentra el
agua humeante (in popocaya in atl). En sus orillas crece la yerba
y de ella cogié un poco que ocultaba una serpiente enrollada, ador-
nada con siete rayas, considerada guardian protector de la regién,
También Cuahuitzatzin le llama la regién de “Tzacualtitlan-Tenanco-
Chiconcéhuac” y deja alld su paquete sagrado, hace ofrendas de
pulque, de tabaco, se sacrifica, y después erige un altar de piedra.?

Afio 7 conejo 1278. Cuahuitzatzin habita siempre Texalco-Ome
Mazac, sin embargo, continia sometido a Tzacualtitlan-Tenanco para
honrar a su dios y hacer penitencia.®

Afio 8 cafia 1279. Cuahuitzatzin hace erigir un templo en honor de
Nauhyoteuhctli.*

Los totolimpanecas o teochichimecas amaquemes itztlacozauhcas,
constituyen el octavo grupo de chichimecas venidos de Chicoméztoc
Quinehuayan, o de Quinehuayan-Chicoméztoc-Miquiztlican-Tzotzom-
pa, que una vez llegados al Valle de México, fundaron Itztlacozauh-
can-Amaquemecan,®

! Domingo Francisco de San Antén Muifibn Chimalpahin Quauhtlehuani-
tzin, Das Memorial breve acerca de la fundacién de la ciudad de Colhuacan,
und weitere ausgewdhlie teile aus den “Diferentes Historias Originales” (*“Ms.
Mexicain No. 74. Paris”), edicién y traduccién de Walter Lehmann y Gerdt
Kutscher, Berlin, W. Kohlhammer Verlag Stuttgart, 1958, 240 p. 47.

2 Domingo Francisco de San Antén Mufién Chimalpahin Quauhtlehuani-
tzin, Diferentes historias originales de los reinos de Colhuacan y México y
de otras provincias, traduccién y comentario de Ernst Mengin, Hamburgo,
Kommissionsverlag Cran, de Gtuyter & Co., 1950, p. 8-13.

3 Ibidem, p. 15.

4 Chimalpahin, Das Memorial ..., p. 107.

5 Ibidem, p. 40, también en: Chimalpahin, Tercera Relacidn, traduccién
y comentario de J. de Durand-Forest, versién inédita, p. 40, véase también:
Chimalpahin, Diferentes historias..., p. 9.
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Afio 6 pedernal 1160. Cuando los totolimpanecas salieron de Teo-
colhuacan, cerca de Aztlan, su dios Totolin les habla.¢

Afio 9 casa 1241. Los totolimpanecas, que son magos y hacedores
de lluvia, embrujan a los xochteca-olmecas, quienes entonces no po-
dian transformarse en bestias salvajes (aocmo hueltecuanime mocuep-
que). Los vencen y ellos se someten a Chalchiuhmomoxco-Tamoan-
chan y se emparentan con Acollacatl Nahuateuhctli, dios de los
acxotecas, por hechiceria y bajo el orden de su dios.”

Afio 4 conejo 1262. Los chichimeca-totolimpanecas hacen ofrendas
de zacaxicalli (calabaza de hierbas) a su dios. Para este efecto y para
consultarlo se dirigen a la montafia, donde &l les hace saber que quie-
re recibir bebida y comida a los cinco dias. Atonaltzin, el chichimeca
teuhctli, lanza entonces una flecha al cielo que al caer alcanza a un
tlatlauhqui océlotl, un jaguar rojo; al ver esto los totolimpanecas se
regocijan pensando que su dios estaria satisfecho, Le ofrecen yerbas
y esperan; él se pone a tronar; la tempestad pasa. Los totolimpanecas
esperan un signo de su dios. Es entonces cuando aparece un iztac
cuauhtli, un 4guila blanca, que los totolimpanecas llaman totolin, y
que se pone a devorar al jaguar. En seguida, Atonaltzin disefia un
vestido de papel sobre una piedra situada a la orilla del agua; de alli
el nombre que se dio a este lugar: Amaquemecan-Chalco, perdién-
dose asi el de Chalchiuhmomoztli.®

Los tecuanipas, venidos de Chicoméztoc-Quinehuayan-Iztac-Texcal-
locan, son el Gltimo grupo que llegé a Chalco, en donde fundaron
el sefiorio de Pochtlan-Tecuanipan.?

Afio 3 cafia 1287. Los tecuanipas llegan a Atenco, con el cargador
de la deidad Tziuhtlacauhqui Yadépol o Citécatl, Llegan a Citlan,
donde cuyos habitantes les preguntan por el nombre de su dios; ellos
responden que su nombre es MixcShuatl. Pero los citecas lo bautiza-
ron con el de Citécatl) ya que se les aparecié en Citlan.?

Los nonohualcas-poyauhtecas, o gentes de Panohuayan, que es una
tribu diferente a aquella mencionada a propésito de Tlalmanalco,
fueron los fundadores del sefiorio de Panohuayan.

¢ La descendencia y generacién de los reyes y duques y sefiores naturales
del pueblo de Amaquemecan provincia de Chalco, en Chimalpahin, Das Me-
morial breve ..., p. 182.

7 Chimalpahin, Das Memorial breve..., p. 68-72, 91-94.

8 Ibidem, p. 91.

? Chimalpahin, Tercera Relacién, p. 54.

10 Chimalpahin, Diferentes historias..., p. 18, 31.
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Aito 7 pedernal 1304, Tlotli teuhctli, siendo jefe, es también el car-
gador de la deidad, pero su nombre no es mencionado.'

Tlalmanalco

Los acxotecas son los primeros en llegar a Chalco y llamarse chal-
cas, ya que ellos habjan puesto el nombre de Chalchiubmatlélatl (agua
azul de jade) a la ribera donde ellos habian llegado y Chalchiuhtlicue
(la que posee falda de jade) al agua misma, y demolieron la Chal-
chiuhcalli (la casa de jade) que habia sido construida por los toltecas.

Los totolimpanecas acompafian a Toteoci cuando visita a su dios;
depositan sus bultos sagrados delante de él y se relacionan, por he-
chiceria y bajo la orden de su propio dios, con el dios de los acxotecas,
Namado Acollicatl Nahualteuhctli, en el afio 9 casa o 1241.*2

Los nonohualcas-teotlixcas-tlacochcalcas

Los nonohualcas-teotlixcas no eran chichimecas sino tecpantlacas
(gente de palacio), que recibian este nombre por ser servidores del
dios Tlatlauhqui Tezcatlipoca, en honor del cual construyeron una
nueva Chalchiuhcalli en Atentlipan Chalco,*® esto es, en Huitzitzil-
metla (en medio de los magueyes), donde se les habja aparecido
su dios que desde entonces les acompafiaria en la guerra.*

Chimalpahin sefiala que los nonohualcas-teotlixacas-tlacochcalcas-
tecpantlacas venian de Tlapallan-Nonohualco®® o de Tlapallan-Chico-
méztoc-Nonohualco-Tzotzompa-Quinehuayan.*®

Tlapallan era considerado como el pais del rojo, del este y de la
salida del sol. Seler recuerda que, segin Torquemada, este lugar re-
cibfa también el nombre de Teotlixco-Andhuac, y que en la Historia
chichimeca del Atlas Goupil-Aubin, era llamado Nonohualco, de

11 Jbidem, p. 35; véase también: Anales de Domingo Francisco de San An-
ton Mufién Chimalpahin Quauhtiehuanitzin, 6eme et 7eme Relacion. Traduc-
¢ién de Rémi Siméon, Paris, Maisonneuve & Leclerc, 1889. Nueva edicién de
Kraus Reprint Nendeln, Liechtenstein, 1968, p. 35.

12 Chimalpahin, Das Memorial ..., p. 68-72.

18 Ibidem.

1% Anales de Domingo Francisco..., p. 27, 29, 37, véase también en:
Chimalpahin, Das Memorial ..., p. 101.

3% Chimalpahin, Tercera Relacidn, p. 164; también en: Descendencia y ge-
rlwracio’n -+5 P. 1855 ver también: Anales de Domingo Francisco..., p. 44,
18. ' .

18 Anales de Domingo Francisco..., p. 27, 29, 37; véase también: Chi-
malpahin, Das Memorial ..., p. 101,
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donde provenian segin lo afirma este documento, los fundadores de
Cholollan, Icxicéuatl y Quetzalteuéyac.l?

Chicoméztoc-Quinehuayan es el lugar de origen de los aztecas, asi
como de otras tribus chichimecas; pero es dificil localizar esta regién
con toda certeza, ya que la tradicién histérica chichimeca fue objeto
de una reinterpretacién siguiendo el modelo tolteca-colhua. Sin em-
bargo, para Seler, Teotlixco-Nonohualco y Andhuac son los nombres
que recibia la regién habitada por los toltecas en la época histérica.
El mismo pone en relieve, por otra parte, que los anahuaca tlahtoque,
que constituyen una incégnita en Chimalpahin, no son otros que los
descendientes, el linaje real de los toltecas.®

Después de muchos afios de peregrinacién, los nonohualcas-teotlix-
cas llegaron a Tollan en el afio 2 casa, 1247,'° o simplemente en el de
1275.* Este grupo representa sin duda a los portadores de las tradi-
ciones teotihuacanas que, por esta razén, entraron en conflicto con
los tolteca-chichimecas, hecho que los obligh a combatir con Huémac,
el soberano de Tula, y a abandonar esta ciudad quince afios antes de
que lo hicieran los tolteca-chichimecas, para emigrar a la regién
de Itzocan (IzGicar de Matamoros) y a la de Tzoncoliuhcan (Zon-
golica). Otro grupo de nonohualcas descendientes de los teotihuaca-
nos y de los cholultecas son los pipiles, que vivian refugiados en el
Tajin, cuando fueron expulsados por los olmecas hacia el afio 800,
y ocuparon entonces el Xoconochco (Soconusco), Guatemala, El Sal-
vador, Honduras y otros paises de América Central hasta la costa
sudoeste; para un siglo mas tarde, en una migracién en sentido in-
verso, regresar a tierras no lejanas de Tula, su pais de origen.*

Dilucidar el origen de los tlacochcalcas crea un problema, porque
los informes dados por Chimalpahin son, en cierta medida, contra-
dictorios. La Séptima Relacion y el Memorial Breve nos dicen que en
efecto los nonohualcas-teotlixcas venian de Huehue Tlapallan, mien-
tras que segin la Tercera Relacién; Tlacochcalco designaba tanto al
segundo clan de chichimecas como al segundo de los siete calpullis
mexicas venidos de Aztlan.?? Se sabe, ademis, que para los aztecas

17 Anales de Domingo Francisco ..., p. 27, 29, 37.

18 Eduard Seler, Gesammelte Abhandlungen zur Amerikanischen Sprach-
Altertumskunde, Berlin, 1902, nueva edicién: Akademische Druck-u Verlags-
anstalt. Graz, Autrich, 1960-61, v, u, p. 61.

19 Ibidem, p. 62, 63.

20 Anales de Domingo Francisco..., p. 37.

21 Chimalpahin, Das Memorial ..., p. 105.

22 W. Jiménez Moreno, Historia antigua de México, México, Sociedad de

<
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Tlacochcalco (la casa de las jabalinas) representaba el norte, el Mic-
tlampa (el pais de los muertos), la regiéon del dios del norte, Mixcéatl,
y de Tezcatlipoca Tlacochcalcoyaotl (guerrero de la casa de las java-
linas) .23

~ Si es asi, en principio, los tlacochcalcas pudieron haber venerado
a Xipe Tétec, el Tlatlauhqui Tezcatlipoca, dios del oeste y del cielo
crepuscular, que guardaba estrecha relacién con la vegetacién prima-
veral y los dioses del maiz y en cuyo honor los yopi-tlappanecas de
Guerrero, y poco maés tarde los aztecas, practicaron el rito del desolla-
miento para vestir después, con la piel de la victima, la estatua del
dios o el cuerpo del sacerdote; por analogia con la joven vegetacién
que, cada afio, vuelve a cubrir la tierra.?*

En cambio, no es sorprendente que los nonohualcas hayan adorado
a Tlatlauhqui Tezcatlipoca mis que a Quetzalcbatl, puesto que ellos
eran quienes poseian las tradiciones provenientes de Teotihuacan,
donde el culto a esta deidad habia sido introducido desde tiempos
muy lejanos, como lo muestran las representaciones del dios con mas-
cara.®

Sin embargo, la Séptima Relacion afirma que los tlacochcalcas
conservaron su preferencia por el dios Tlatlauhqui Tezcatlipoca, ge-
nerador de la Tlacuilolquiauh (lluvia pintada), quien habiendo pro-
vocado cuatro afios de sequias y de hambres entre los habitantes de
Tlalmanalco (acxotecas, mihuaques, tlatecahuaques, contecas y tlail-
lotlacas), los obligd entonces, para atraerse los favores de dios tan
poderoso, a someterse a los tlacochcalcas.?®

Alumnos de la Escuela Nacional de Antropelogia e Historia, 1953, p. 25, 32,
33; también en: Jiménez Moreno, “Sintesis de la historia precolonial del Valle
de México” en Revista Mexicana de Estudios Antropolégicos, México, Socie-
dad Mexicana de Antropologia, 1954-55, v. 14, 1a. parte, p. 1077; véase tam-
bién: Pedro Carrasco, “The peoples of central Mexico and their historical
traditions” en 'Handbook of Middle American Indians, Austin, University of
Texas Press, 1971, v. 1, p. 463.

23 Chimalpahin, Tercera Relacion, p. 1, 7.

24 Seler, op. cit.,, 972; y en: Jacques Soustelle, La pensée cosmologique des
Anciens Mexicaines, representations du monde et de Uespace, Paris, Herman
& Cie., 1940, p. 60-61.

25 Seler, op. c¢it.,, v. 1, p. 402 y v. v, p. 120; también en: Die Geschichie
der Konigreiche von Colhuacan und Mexico, traduccién de Walter Lehmann.
Berlin, Verlag von W. Kohlhammer, 1938, 394 p., p. 98, nota 1; véase también
en: Alfonso Caso, El Pueblo del Sol, México, Fondo de Cultura Econémica,
1953, p. 126, ils. p. 69.

26 Caso, ibidem.; ver también del mismo autor: The religions of Aztecs,
México, s.pi., p. 31.
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Cabe entonces preguntarse si los tlacochcalcas no serian mas bien
originarios de Tlacochcalco, es decir del norte, de Aztlan-Chicoméz-
toc, y no se habrian ulteriormente unido a los nonohualcas teotlixcas,
aculturindose 2l momento del contacto y adoptando sus practicas
religiosas. El punto de encuentro de sus respectivas migraciones podria
situarse en Colhuatépec-Chicoméztoc, lo cual constituye una incognita
en la Historia tolteca-chichimeca a propésito de los fundadores de
Cholollan, que encontraron en ese lugar a las ocho tribus chichime-
cas.?” O aun en Cohuatepec, sobre el camino de Tollan, en el afio 1
pedernal, 1272.%#

De cualquier manera, en el afio 2 casa, 1295, los nonchualcas teo-
tlixcas estaban ya en Tollan del mismo modo que los tlacochcalcas
desde hacia 21 afios. Teniendo por sefior a Yacahuetzcatzin, en este
mismo afio abandonaron Tollan.?®

En fin, uno se puede preguntar si el nombre de Tlacochcalco, con
el que se designaba al segundo clan chichimeca y al segundo de los
siete calpulli mexicas, no le fue impuesto a porteriori por los aztecas
para realzar prestigio al ligarse a tan importantes ancestros.

A pesar de su rareza, su brevedad, la presencia de lagunas y su
caricter discontinuo, las informaciones religiosas contenidas en las
Relaciones de Chimalpahin permiten, sin duda alguna, un mejor co-
nocimiento de los grupos chalcas, tanto desde el punto de vista de
sus costumbres, de sus creencias, y del origen mitico de ciertos top6-
nimos, como en lo que se refiere a su procedencia y aculturacién.

2?7 Anales de Domingo Francisco..., p. 28.

28 Historia tolteca-chichimeca. Anales de Quauhtinchan, México, Antigua
Libreria Robredo de José Porrda e Hijos, 1947, 144 + xxv, p. 88.

29 Anales de Domingo Francisco..., p. 37.
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Alfredo Lépez Austin DESCRIPCION DE MEDICINAS EN TEXTOS
DISPERSOS DEL LIBRO XI DE LOS
CODICES MATRITENSE Y FLORENTINO

Los textos reproducidos en los tres trabajos anteriores de esta serie!
forman una unidad en cuanto al propésito de fray Bernardino de
Sahagtin. Tuvo el franciscano el deseo de integrar cuerpos documen-
tales de medicina indigena, materia por la que estaba vivamente in-
teresado. Llegé su afan a tal punto que, a diferencia de lo que sucedié
con otras partes de su obra, registré al pie de los escritos de materia
médica los nombres de los informantes, todos ellos especialistas. En lo
que toca a la descripcién de medicamentos de naturaleza animal, ve-
getal y mineral, ya se vio que el resultado ultimo quedé incrustado
en el Libro XI —el de la historia natural— como uno de tantos otros
parrafos; pero que por su importancia, por la calidad de sus infor-
mantes y por su mas compleja historia, esta pequefia obra merece ser
considerada diferente del resto del material del libro. No es extrafio,
por tanto, que muchas de las especies mencionadas en este catilogo
dictado por médicos quedasen también descritas en otros lugares del
Libro XI, e incluso que, por no ser médicos los autores de estas diver-
sas descripciones, en algunos casos no se mencionen sus propiedades
curativas. Al mismo tiempo, existen a lo largo del Libro XI referen-
cias a especies medicinales que no aparecen en el catilogo de los
informantes médicos. Este material puede servir para el estudio de
los conocimientos que sobre medicina tenian hombres que no se dedi-
caban a preservar la salud de sus semejantes, y completa las descrip-
ciones que los médicos indigenas hicieron en su catalogo.

Ofrezco ahora al lector mi traduccién de los textos de estos infor-
mantes no especializados en medicina, aunque sin duda elegidos por

~ 1 En esta serie he venido traduciendo al espaiiol los textos de los informan-
tes de Sahagiin que se refieren a la medicina. Los titulos anteriores son “De
las enfermedades del cuerpo humano y de las medicinas contra ellas”, en ECN,
vi, 1969, p. 51-122; “De las plantas medicinales y de otras cosas medicinales”,
ECN, x, 1971, p. 125-230, y “Textos acerca de las partes del cuerpo huma-
no y de las enfermedades y medicinas en los Primeros Memoriales de Saha-
gin”, ECN, 1972, p. 129-154.
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Sahagin por ser hombres conocedores de la naturaleza. Para integrar
este nuevo cuerpo de medicamentos extraje de los diferentes capitulos
del Libro XTI las descripciones de las especies mencionadas en los textos
que anteriormente traduje; agregué a éstas todas aquéllas a las que los
informantes atribuyeron propiedades medicinales; inclui las plantas
de las que se dice que son idénticas a las de las listas anteriores;
tomé en cuenta también las plantas embriagantes, de las que se afirma
que se posesionan de los hombres, y al final puse los remedios indi-
cados para las mordeduras de serpientes, el piquete de alacran y la
intoxicacién por ingestién de hongos,

Debo aclarar que me he limitado a los medicamentos. Muchos otros
textos de interés para la medicina tiene el Libro XI; pero espero pos-
teriormente recoger la informaci6én dispersa en los doce libros, y en
esa futura traduccién quedarin comprendidos los referentes a pari-
sitos, animales que pican, tierras salubres e insalubres, perjuicios por
ingestibn de especies vegetales y tantos otros de este libro que por
ahora quedan pendientes.

El estudio de la elaboracién del Libro XI estd por hacer. Sera sin
duda uno de los mis interesantes acerca de la obra del franciscano,
entre otras cosas porque en su plan chocaron los conceptos taxonémi-
cos originados a uno y otro lado del Atlantico. Desgraciadamente el
proceso de su gestacién no aparece tan claro en el resto de la obra
como el de la parte que fue hecha por los especialistas. Por un lado,
carece de antecedentes en los Primeros Memoriales y, por otro, la
lectura de las palabras testadas da una primera impresién de que
el manuscrito de este libro en el Cddice Matritense es copia de un
documento anterior, no conocido. En efecto, parece que el escribano
en ocasiones se adelanta en su lectura, se da cuenta de su error, tacha
las palabras que ha anticipado y sigue copiando una narracién en la
que después aparece lo testado. Lo que si puede verse claramente es el
gran cambio del orden de este libro en su transito del Cddice Matriten-
se al Cédice Florentino, no s6lo por el reacomodo del material, sino por
la transformacién de los titulos de los parrafos y capitulos. Aunque el
estudio de este transito queda pendiente hasta que se haga una inves-
tigaciéon en torno a todo el Libro XI, he anotado los titulos de los
pérrafos y capitulos del Matritense, tanto los primeros, tachados, como
los que en él quedaron como definitivos, a fin de que el lector pueda
compararlos con los posteriores del Florentino. También incluyo en
las notas las acotaciones que en espafiol aparecen escritas en el Ma-
tritense por la temblorosa mano de Sahagin, Muestra son de sus inte-
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reses: la palabra medicinal, puesta por lo regular al margen izquierdo,
es frecuente; llaman su atencién algunas extravagancias de la natura-
leza americana; sefiala en un caso, denunciindola, una expresion
idolatrica frecuentemente usada por el pueblo, Y también es patente
otro interés del franciscano: recoger vocabulario para el calepino que
no pudo llegar a escribir. Pidi6 constantemente a los informantes
que registraran, por lo regular en primera persona del singular, verbos
derivados de los nombres de las especies naturales descritas: “Yo
cubro cosas con nocheztly” ; “yo fundo oro”; “me picaron sus espinulas
el tetzitzilin” ; “yo levanto tlalayotli” ; “yo me enjabono”, etcétera. Otra
pregunta constante es la de la etimologia del nombre de la especie.

Como en ocasiones anteriores, he cotejado los textos del Cédice Ma-
tritense con los del Cédice Florentino y he senalado sus divergencias
y omisiones. Debido a que los cambios fonéticos, principalmente voci-
licos, son en extremo abundantes, he reducido las notas a las maés
importantes, y ya que no penetro al estudio de todo el Libro XI, tam-
bién he suprimido las notas que registran tachaduras y correcciones,
a no ser unas cuantas que he considerado de interés.

En cuanto a la traduccién y a la presentacion de los textos, sigo
los lineamientos de mis trabajos anteriores. Quiero repetir tan sélo
que me inclino por la literalidad de la versién, en espera de que faci-
lite ]a comprensién de los conceptos relativos a la medicina.

Uso las siguientes abreviaturas y siglas:

CM Cédice Matritense de la Real Academia de la Historia.
CF Cédice Florentino.
HG Fray Bernardino de Sahagiin, Historia general de las

cosas de Nueva Espafia, con introducciones, numera-
cién, anotaciones y apéndices de Angel Maria Garibay
K., 4 v., México, Editorial Porria, S. A., 1956, ils. (Bi-
blioteca Porria, 8-11.)

D&A Florentine Codex. General History of the Things of
New Spain, translated from the Aztec into English,
with notes and illustrations, by Arthur J. O. Anderson
and Charles E. Dibble, 12 v., Santa Fe, New Mexico,
The School of American Research and The University
of Utah, 1950-1970.

Molina  Fray Alonso de Molina, Vocabulario en lengua caste-
llana y mexicana, Madrid, Ediciones Cultura Hispani-
ca, 1944, xiv, p.-122 f.-4, p.-16 f. (Coleccién de Incu-
nables Americanos, siglo xvi, iv.)

Siméon Rémi Siméon, Dictionnaire de la langue Nahuatl ou
Mexicaine, Paris, Imprimerie Nationale, 1885, Ixxvi-
710 p.
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Dificil seria la comparacién de este material con el de las anterio-
res versiones de textos médicos si no estuviese acompafada de un in-
dice. Va al final y remite a los niimeros que he puesto a los encabeza-
dos en la traduccién al espafiol.

Dias después de que hube terminado esta traduccién, el 23 de junio
de 1973, fallecié uno de los grandes historiadores de la medicina me-
xicana, el doctor German Somolinos D’Ardois, A su iniciativa y cons-
tantes alientos se deben mis pobres aportaciones en este campo. Quede
este estudio dedicado a su memoria,



TEXTO NAHUATL Y VERSION
AL CASTELLANO



INIG! MATLACTLI OCE AMOXTLI, INTECHPA TLATOA IN NEPAPAN YOLQUE,
IN TOTOME, IN MIMICHTIN IHUAN IN CUAHUITL THUAN IN XIHUITL, IN
TLALLAN ONOC TEPUZTLI, AMOCHITL, TEMETZTLI IHUAN OC CEQUI,
IHUAN IN NEPAPAN TETL.2

INIC CE CAPITULO, INTECHPA TLATOA IN YOLQUE, IN MANENEMI.

INIC CE PARRAPHO, INTECHPA TLATOA IN TECUANIME.?

oceLUTL. Cuauhtla chane, texcalco chane, atlan chane. Tecpilli; tla-
zopilli; quil inpillo, intlatocauh in yolque. Mimati, moyec-imati, mo-
cenmatini, Amo tzopiloani; tlaiyani, motlaeltiani. Pilli, tlazotli. Hue-
yac, tlac-hueyac, melactic, temimiltic, pachtic, amo huecapan, to-
mahuac, tlaque, nacatetic, nacatepul, cuitlapilhuiyac, Matotozantic,
matotomactic,* macpalhuehuei, macpalpapatlactic, quechtomahuac,
quechnanatztic, cuatecontic, cuateconpul, cuatenamaztic,® nacazchichi-
pichtic, tentomahuac, tentetepontic, tenpochectic, tenpochichitic, ya-
catzolchiactic, yacatzolchiahuac, ixpechtic, ixtletlexochtic. Tlancuicuitz-
tic; tlancuinene; tlancoyolomitic,® tlancochtexolotl. Camaxacaltic,
camaxacal. Izte; iztihuihuitztic, izticocoltic; chochole. Cuicuiltic, cui-
cuilpatic, moolchapani, motlilchachapatz. Eliztac, Tetzictic, Alaztic,
Ocelotic,” cuicuilihui, mocuicuiloa,® cuicuiltic,® cuicuiltia,’® mocelo-
cuicuiloa. Iztiquiza; tlamotzoloa; tlamomotzoa. Tlanquiza; tlancoch-
quiza; coatlanquiza; tlancuitzoa; tlatetexoa, tlanquetzoma,'* tlatlan-
cotona; quiquinaca, nanalca, choca, tzatzi, yuhquin tlapitza'?



LIBRO ONCENO, HABLA ACERCA DE LOS DIVERSOS ANIMALES, AVES, PECES
Y ARBOLES Y HIERBAS, METALES QUE ESTAN EN LA TIERRA, EL ESTARNO,
EL PLOMO Y OTROS, Y LAS DIVERSAS PIEDRAS.

CAPITULO PRIMERO, HABLA ACERCA DE LOS ANIMALES, DE LOS CUA-
DRUPEDOS.

PARRAFO PRIMERO, HABLA ACERCA DE LAS FIERAS.

[1] oceLote. Es morador del bosque, es morador de los lugares pefias-
cosos, es morador del agua. Es noble gobernante; es noble estimado;
dizque es e] sefior, el gobernante de los animales. Es prudente, sabio,
recto, presuntuoso. No es comedor de carrofia; es asqueroso, asqueable.
Es noble, estimado. Largo, largo de tronco, derecho, cilindrico, apre-
tado, no alto, corpulento, duefio de tronco, duro de carnes, durillo de
carnes, largo de cola. Es de manos como de tuza, de manos gruesas,
es de palmas grandes, es de palmas anchas, es de cuello grueso, de
cuello gordo, de cabeza como jarro, de cabecilla como jarro, de cabe-
za como una de las tres piedras del hogar, de orejas goteadas, de
labios gruesos, de labios romos, de labios esponjosos, de labios fofos,
de nariz angosta y aceitosa, de nariz angosta y grasienta, de ojos bri-
llantes,* de ojos como brasas. Es de dientes gruesos; tiene dientes
pequefios;? es de dientes de punzén, muelas de majadero. Es de boca
como jacal, jacal por boca.® Tiene ufias; es de ufias agudas, es de
ufias curvas; tiene talones* Es manchado, pintado de manchas, sal-
picado de hule, se salpicé mucho de tinta negra. Es blanco de vientre.
Es de pelo corto.® Es resbaloso. Es moteado, estd como manchado, se
mancha, es manchado, mancha, se mancha de motas. Le salen ufias;
agarra; atrapa. Le salen los dientes; le salen las muelas; le salen los
colmillos; muestra los dientes; roe, muerde, corta con los dientes; gru-
fie, ronca, grita, brama, como si llorara.
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INIG'® NAHUI PARRAPHO, ITECHPA TLATOA IN QUENAMI IYELIZ IN YOL-
QUI MANENENQUI IN ITOCA TLACUATL.*

TLACUATL, TLACUATON anozo'® TLATLAGUATON. Pazoltontli, huel yuh-
quin epatl. Auh in ye huecahua, in ye huehue, in ye ilama tetezahui.
Tempitzaton. Miichiuh; miixtetlilcomolo. Nacazhuihuitzpil, cuitlapil-
huiac, cuitlapilxixipetztic: zan huel nacatl in icuitlapil; acan ca tzontli,
in manel tomitl. Auh in yeliz: tlallan, tlacoyocco, cana tepancamac in
mopilhuatia. Auh in omopilhuati, in canapa yauh, quinhuica in ipil-
huan, ca xillanxiquipile, Uncan quimontema; uncan quimonaaquia
in ipilhuan; quinhuica in tlacuacuaz; umpa chichitihui. Niman, amo
yellele, amo tlahuele, amo tecua, amo tetetexoa in icuac ano, in icuac
tzitzquilo. Auh in icuac axihua choca, pipitzca, huel quiza imixayo, oc
cenca icuac in ano ihuan in ipilhuan; cenca quimpipitzquilia in ipil-
huan, quinchoquillia, huel quiza in iixayo. Quimontetema in ixiqui-
pilco; quinhualquiquixtia, Auh in itlacual tonacayutl ijhuan® metzalli
ithuan necutli. Auh in inacayo cualoni. Huelic, yuhquin tochin, yuh-
quin citli. Auh in iyomio, oc'? cenca ye, in icuitlapil, zan*® niman amo
cualoni. In aquin quicuaz, oc cenca ye, intla ‘miec quicuaz, mochi
quizaz'® in iitic ca, in icuitlaxcol. Ceppa quichtacacuah in chichi
ihuan mizton in inacayo tlacuatl. Zan mochi quiteteitz, quitotopotz in
omitl, ca nel nozo chichi. In tlathuic omochi motepehuaco in icui-
tlaxcol, za quihuilantinemi. Auh inin, icuitlapil,?® ca patli: ca tlate-
pehuani, tlaquixtiani. In canin tlein calaqui, oc cenca ye in omicamac,
in ahuelquiza, onmopapalteuhteca in tlacuacuitlapilli, miecpa onmo-
teca, In manel huel tzitzitzicaticac, quiquixtia, zan ihuian quiquix-
titiuh. Auh in yehuantin, in ahuellacachihua, in ahuel mixihui, ca
coni ic iciuhca tlacati in conetzintli. Auh in aquin aoc huel maxixa,
in maxixtzacua, ca coni: quitlapoa in piaztli, in cocotli: quipopohua,
quiyectia; cochpana in itextenca. No yehuatl in tlatlaci: no coni in
icuitlapil tlacuatl, ca quicxotla, quitemohuia in alahuac. No yehuatl
coni in cacahuatl,?® ipan huei nacaztli, ipan tlilxochitl, mecaxochitl
ipan, in aquin aoc temo quicua, in ocuitlaxcol itlacauh, in omotexten.
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PARRAFO CUARTO, HABLA ACERCA DE GOMO SON LAS COSTUMBRES DEL
ANIMAL CUADRUPEDO CUYO NOMBRE ES TLAGUATL.

[2] TLACUATL, TLACUATON O TLATLAGUATON. Es lanudillo, muy seme-
jante al zorrillo. Y cuando envejece, cuando ya es anciano, ya es
anciana, se vuelve blancuzco.® Es de labios agudillos, Se pinté mucho
el rostro; se hizo rodetes de tinta alrededor de los ojos. Orejas agudi~
tas, larga la cola, la cola muy pelada: sélo es de carne su cola; en
ningfin lado tiene cabellos, aunque hay pelusa. Y sus costumbres:
en la tierra, en un hoyo, en algun lugar en los boquetes de las paredes,
pare. Y cuando [la hembra] parid, si va a alguna parte, lleva a sus
hijos, pues tiene una bolsa en el vientre. Alli los pone; alli mete a
sus hijos; los lleva cuando va a comer; alli van mamando. Luego, no
es iracundo, no se enoja, no muerde, no tarasca cuando es capturado,
cuando es asido, Y cuando es cogido llora, chilla, bien salen sus lagri-
mas, principalmente cuando es capturada [la hembra] con sus hijos;
mucho les chilla a sus hijos, les llora, bien salen sus ligrimas. Los pone
en la bolsa; los hace salir. Y su comida es el maiz y las raeduras de
maguey y la miel. Y su carne es comestible. Es sabroso, como conejo,
como liebre. Pero sus huesos, principalmente los de su cola, no son
comestibles. A quien los come, principalmente si come muchos, le
sale todo lo que est en su vientre, sus intestinos. Una vez furtivamen-
te comieron un perro y un gato la carne de tlacuache. En verdad el
perro roy6, mordié todos los huesos, Al amanecer todos sus intestinos
se le vinieron a esparcir, sélo los andaba arrastrando. Y ésta, su cola,
es medicina: porque es arrojadora, es sacadora de cosas. Donde algo
entra, principalmente en una grieta del hueso, que no puede salir, se
pone abundantemente cola de tlacuache, mucha ahi se pone. Aunque
esté muy atorado [lo que se ha encajado], lo hace salir [la medicina],
facilmente lo va a hacer salir, Y ellas, las que paren.con dificultad,
las que no pueden parir, beben [el caldo] para que ripidamente nazca
el nifiito. Y el que ya no puede defecar, que tiene estrefiimiento, bebe
[el caldo]: le destapa los conductos, los tubos; limpia, purifica; barre
su relleno de masa. También el que tiene tos; también bebe [el caldo]
de la cola del tlacuache, porque [el caldo] pisotea, hace bajar las fle-
mas, También él lo bebe con cacao, con huei nacaztli, con tilxéchitl,
con mecaxéchitl, quien ya no digiere lo que come, al que se le co-
rrompieron los intestinos, el que se repleté de masa.
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INIC MACUILLI PARRAPHO, OC NO CEQUINTIN IN YOLQUE MANENENQUE,
ITECHPA TLATOA IN QUENAMIQUE.??

EPATL.* Pazoltic, pazoltontli, papazoltic, tliltic, catzahuac, cuitlapil-
xexeltic, pachtontli, nacazhuihuitztic, tempitzaton, Tlallan, tlacoyocco,
tepancamac, tecamac in mopilhuatia, in mochantia. In itlacual pina-
catl, metzonocuilin, nextecuilin, caltatapach. Auh?* huel quimmoyau-
tia in totolme, in totoltetl. In yuhqui cozama, no quitzinpachichina
in totolme. Auh in oixhuic, quinquequechcotona. Zan iyo in quincualia
intzontecon. Auh in ohuel ixhuic, za yequene quintlaza,?® quintete-
ma. Huel temamauhti in iyel, huel iyac, miquiziyaltic, yialpatic. In
miexi, centlalli moteca, centlalli mantiuh. Auh in aca canaznequi, in
zan nel quitta, niman motzinquetztihuetzi ic tetoca in iyel. In azo
itilma quiyexilia: cozahuia, huel cenquicui; inic yaya. In iyel ololto-
tonti iitic caca. In aquin iixco huetz, in iixco chitoni in iyel epatl,
ixpopoyoti, ixitlacahui. In nanahuati zan conpetztoloa in iyel epatl;
quil ic pati in nanahuatl,

INIC?® UME CAPITULO, INTECHPA TLATOA IN IXQUICHTIN IN IZQUITLA-
MANTIN IN NEPAPAN TOTOME.??

INIG*® UME PARRAPHO, INTECHPA TLATOA IN TOTOME IN YUHQUI YE-
HUATL, TOZNENE, IN ALO IHUAN IN OC GEQUINTIN.??

HUITZITZILL® murrzict. Tentliltic, tempitzahuac, tenhuitzaponatic,
tentzapfic, tenhuitzmalotic. Tlacotitech,® cuauhtitech in motapazol-
tia, in tlatlaza, in tlapachoa, in tlatlapana. Zan ontelt in iteuh. Tlazo-
pilhua. Xochinecutli, xochimeyallotl®? in itlacual. Zoloctic, tzormnoctic,
nexehuac, Mopilquixtiani Tlachichina, necuchichina, motapazoltia,
tlatlaza, tlapachoa, tlatlapana, mopilhuatia. Patlani, zoloni, pipitzca.
In tonalco® mohuatza; cuauhtitech caquia in iten; uncan cuauh-
huaqui, tetzolhuaqui, mihuiyotepehua. Auh in icuac izcalli, in ye tla-
totonia, in ye tlatzmolini, in ye tlacelia, no icuac oc ceppa mopilhui-
yotia. Auh in icuac cuacualaca quiyahuitl, icuac iza, icuac moolinia,
icuac mozcalia. Inin nanahuapatli. In quinequi aic nanahuatiz, miec-
pa quicua in innacayo; yece, quitoa tetetzacatili.
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PARRAFO QUINTO, DE ALGUNOS OTROS ANIMALES CUADRUPEDOS, HABLA
ACERCA DE SUS HABITOS.

[3] zorriLLo. Es lanudo, lanudillo, muy lanudo, negro, sucio,” despa-
rramado de la cola, apretadillo, puntiagudo de orejas, delgado de la-
bios. En la tierra, en los agujeros, en los boquetes de las paredes, en
los boquetes de las rocas pare, hace su casa. Su comida son el pinaca-
te, el gusano de maguey, el [gusano] nextecuilin, la [cucaracha] calta-
tépach. Y bien hace la guerra a las pavas, a los huevos de pava. Como
la comadreja, chupa a las pavas por el trasero, Y ya que se hartd, les
corta el pescuezo, Solamente les come la cabeza. Y ya que se harto
bien, las arroja, las echa. Es muy espantoso su pedo, muy hediondo,
hediondo a muerto, maloliente. Cuando se pee, por toda la tierra se
extiende [el olor], por toda la tierra va a expandirse. Y si alguno quiere
:;garrar {al zorrillo], luego en verdad lo ve, ripidamente levanta el ano
para arrojar su pedo. Quiza le pee el manto: amarillea, se extiende
mucho; asi es su accién. Su pedo tiene en el interior bolitas. A quien
cae en los ojos, salta en los ojos el pedo del zorrillo, ciega, se le dafian
los ojos, El buboso traga rapidamente el pedo del zornllo: dizque con
¢l se curan las bubas.

CAPITULO SEGUNDO, HABLA ACERCA DE TODAS LAS DIVERSAS CLASES, DE
LAS DISTINTAS AVES.

PARRAFO SEGUNDO, HABLA ACERCA DE AVES COMO ESTAS: EL TOZNENE,
EL ALO Y ALGUNAS OTRAS,

[4] murrzrrziu, mHurrzicn, Es negro de pico, es delgado de pico, es
agudo de pico, de pico agudo, pico agudo como aguja. Entre las jaras,
entre los arboles hace nido, pone huevos, empolla, saca la cria. Sélo
dos son sus huevos, Rara vez tiene hijos, Miel de flores, néctar es su
comida. Es zumbador, diligente, pardo. Se remoza. Chupa, chupa
miel, hace nido, pone huevos, empolla, saca la cria, tiene hijos. Vue-
la, zumba, chilla. En tiempo de secas enflaca; en el 4rbol mete su pico;
alli se seca fuertemente, se seca desmedrando, tira las plumas, Y
cuando vuelve la vegetacidén, cuando ya hace calor, cuando reverdece
ya, cuando retofiece ya, entonces otra vez se cubre de plumas. Y
cuando truena la lluvia, entonces despierta, entonces se mueve, enton-
ces resucita, Este es medicina para las bubas. [El que] nunca quiere
tener bubas, come mucho su carne; empero, se dice que [ésta] hace
estéril [al que la come].
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INIG3* MACUILLI PARRAPHO, OC CENTLAMANTIN INTECHPA TLATOA IN
IXQUICHTIN TOTOME, IN ZAZO QUENAMIQUE.®

cocoTrr® Pachtontli, tlalpanton. Amatlapalalactic, chiancuicuiltic,
zolcuicuiltic, tetzictontli. Xochichiltic, xopapachton. Auh®" itlatolti-
tech tlaantli; inic mitoa cocotli: in itlatol quitoa “coco, coco”. In
itlacual chicalotl, chien, mexixin ixinachyo. Zan ce® in inamic. In
icuac miqui inamic,* muchipa yuhquin chocatica, quitoa “coco, coco”.
Auh quil tetlaoculpolo, quil quipoloa in netequipacholli in inacayo.
In chahuazquime quincualtia in inacayo, inic quil cahuazque*® cha-
huayotl.

INIC CHICUACEN PARRAPHO, ITECHPA TLATOA IN OC CENTLAMANTIN
TOTOME.4!

ZOLIN*? anozo zoLLl Tenhuitztic, tenxoxoctic,*® nexehuac. Iztacacui-
cuiltic in ielpan. In iatlapal mitoa chiencuicuiltic. Mocxitlaloani,
cualoni. Huelie, ahuiac, hueltic, huel tzompatic, huel tzompalalactic
in itlacual.#* Tetehua. Inic tlatlaza, inic mopilhuatia: ontecpantli in
iteuh, quitlaza, in huel mopilhuatia, ontecpantli onmatlactli. In itla-
cual: tlaolli, chien xoxocoyoltehuilotl.

INIC*® EI CAPITULO, ITECHPA TLATOA IN IXQUICH YOLQUE ATLAN
NEMI, 6

INIC*? EI PARRAPHO, INTECHPA TLATOA IN IXQUICH ATLAN NEMI YOL-
CAPIPIL.*®

TAPACHTLL?® 1huan itoca ATzcALLI In ixquich atlan nemi tapachna-
catl no itoca atzcalli. In itapalcayo in mitoa ticicaxitl. Nepapan tlapal-
tic: ayopaltic, iztac, xoxotla. Caxtic, pechtic, pechiuhqui, Omit]*®
tlacuahuac,

EPTLL Zan no yehuatl in atzcalli. Yehuatl®* in tapalcayotl) in omitl,
in petlani, in pepetlaca.

INIC®? MACUINLLI PARRAPHO, INTECHPA TLATOA IN IXQUICH YOLCATON-
TLI ATLAN NEMI, IN CUALONIME.*®

1zcanuitLL® Pitzahuac, pitzactontli®3 necoc yacahuitztic, Tlatlauh-
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PARRAFO QUINTO, HABLA ACERCA DE OTRAS DIVERSAS AVES, DE DIVER-
SAS CLASES.

[5] cocorLi Es apretadillo, bajito.® Es untuoso de alas, pintadas como
con chia, pintadas como codorniz, de plumillas cortas. Es rojo de
patas, apretadillo de patas. Y de su canto es tomado [su nombre}; por
esto se llama cocotli: su canto dice “coco, coco”, Su comida son las
semillas de chicdlotl, de chia, de mexixin. Sélo una es su consorte.
Cuando muere su consorte, estd siempre como llorando, dice “coco,
coco”. Y dizque su carne destruye la tristeza de la gente, dizque desva-
nece la angustia. A los amancebados les dan de comer su carne; dizque
con ella dejarin el amancebamiento.®

PARRAFO SEXTO, HABLA ACERCA DE OTRAS AVES.

6] zort o zorrl Es aguda de pico, verde de pico, cenicienta, Su
g pico, pico,

pecho esti pintado de blanco. Se dice que sus alas estin pintadas con

chia. Es corredora, comestible. Su comida es sabrosa, gustosa, apeti-

tosa, muy insalivadora, muy insalivadora.’® Tiene huevos. Asi pone

huevos, asi los saca: cuarenta son sus huevos, los pone, bien los saca
) & ¢] 3 3

cincuenta,'* Su comida: maiz, chia, xoxocoyoltehuilotl,

cApfTULO TERCERO, HABLA ACERCA DE TODOS LOS ANIMALES QUE VIVEN
EN EL AGUA,

PARRAFO TERCERO, HABLA ACERCA DE TODOS 1OS ANIMALILLOS QUE VI-
VEN EN EL AGUA.

[7] TaPACHTLL, y su nombre también es AtzcaLri También atzcalli
es el nombre de todos los [animales] que viven en el agua. Su concha
_se llama ticicdxitl*® Son [las conchas] de diversos colores: violeta-
anaranjadas, blancas, carmesies. Son céncavas, lisas, como pulidas.
Son de hueso, duras.

[8] EprLL Es el mismo atzcalli. Esta, la concha, el hueso, es brillante,
brilla mucho.

PARRAFO QUINTO, HABLA ACERCA DE TODOS LOS ANIMALILLOS QUE VI-
VEN EN EL AGUA, LOS COMESTIBLES.

[9] 1zcanurrLr Es delgado, delgadillo, es agudo de punta en ambos
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qui, yoyoli. Nizcahuicui. Nizcahuiana. Nizcahuiixca. Nizcahuipahuaci.
Nizcahuinamaca.

INIC®® MACUILLI CAPITULO, ITEGH TLATOA IN NEPAPAN COCOA IHUAN
OC CEQUINTI YOLQUE TLALPAN NEMLY’

INIC CE PARRAPHO, ITECHPA TLATOA CE COHUATL, GUECHE, HUEL®®

TECUTLACOZAUHQUI, Tomahuac, tomactic, huiac. Cueche, tzonte-
come ; cuapatlachtic, cuatepatlachtic. Camaxalcaltic; tenxacaltic. Tla-
ne, tlancuitztic, cohuatlane.® Nenepile; nenepilmaxaltic, nenepilma-
xalivhqui. Xincayo, xincayochamahuac.%® Coztic,®* cozpatic, cozpil,
tecozauhtic, ayoxochquiltic, auh mocuicuilo, motlilchachapatz, moce-
locuicuilo.®? Cuechnexehuac;®® tlatlamantitica, tetecpichtic. Tlanqui-
quicini. In itlacual tochi, citli, tototl. In tlein quitta yolcatzintli qui-
centoca. Auh macihui in tlane, amo quicuacua; in mitoa quicua, zan
quipetztoloa; quin itic quiteci. Auh inic tlama:® in oquipantili tlein-
tzin, niman quitoloa. Auh intla ohuican ca in tlein quicuaznequi, in
yuhqui nopalticpac, achtopa quiztlacmina. Ontetl, etetl quitlaxilia;
inoma hualhuetzi. Ce tlacatl tlaminqui quittac cenca pipitzca in techa-
lotl®® nopalticpac in ca. Niman quitemo in tlein ‘muchihua; quittac
cempoalmapan in onoc tecutlacozauhqui. Moyayahuallalia.®® Niman
ye ic motlamina, mocuappitzoa, auh yuhquin ayauhcozamalotl ica-
macpa hualquiza. Niman pipitzca in yolcatontli; in oquizotlauh, hual-
motzoniquetz in yolcatzintli. Niman yuhquin tlamina. Ic ya inic qui-
cuatihuetzito; za mohuetzititoc in yoyolitzin; ic oncan competzolo.
Auh in tlein® quicuaznequi, anozo in icuac aca®® quitta, niman caya-
cachoa in icuech. Inezca cualani anozo papaqui. Auh inic nemi:®®
amo zan icel nemi; onca inamic; auh amo imomextin onoque; no-
noncua in temi. Auh inic monotzah: tlanquiquicih. Auh in icuac ce
mictilo, in manel huel omic ce, in oc ce tetoca, techoponitiuh. Auh™
in itlacatiliz itech motta in icuech: in ce xihuitl centetl quiza. Auh
inic otlatoca, inic nenemi: amo huel yauh in tlalnemiuhyan, hueli
patlania in™ zacatl, in tlacotl, in tlein huapahuac. Auh inic mitoa
tecutlacozauhqui:? itech quiza in tecutli ihuan cozauhqui. Inic mi-
toa tecutlacozauhqui quil imachcauh in cocohua, ihuan inic mitoa
tecutli. Amo tepehualtiani ye pehualtiloni. In campa itto amo tetoca.
In icuac analo™ icuac cualani; icuac tetoca. Auh in icuac mana,™
ini¢c maci, yehuatl, in tlacotl, in tetlacotl,”® in ollacoti. Ic mohuitequi.
Auh in zan iciuhca ic mact yehuatl, in picietl; in aquin canaznequi
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extremos, Es rojo, vivo. Cojo izcahuitli, Tomo izcahuitli, Aso izcahui-
tli, Cuezo izcahuitli. Vendo izcahuitli.'?

CAPITULO QUINTO, HABLA ACERCA DE LAS DIVERSAS SERPIENTES Y DE
OTROS ANIMALES QUE VIVEN SOBRE LA TIERRA.

PARRAFO PRIMERO, HABLA ACERCA DE UNA SERPIENTE DE CASCABEL,
GRANDE.

[10] TeEcUunTLACOZAUHQUIL Es gruesa, gorda, larga. Tiene cascabeles.
Tiene cabeza; es ancha de cabeza, es ancha y grande de cabeza. Es de
boca de jacal; es de labios de jacal. Tiene dientes, es dentuda, col-
milluda. Tiene lengua; es bifida de lengua, como si tuviera la lengua
hendida. Est4 llena de escamas, gruesa de escamas. Es amarilla, est3
pintada de amarillo, es amarillita, amarilla, del color de la flor de
calabaza, y esti pintada, se salpicé de tinta negra, se pint6 de man-
chas. Es de cascabeles cenicientos; estin sujetos, unidos. Es silbadora.
Su comida son el conejo, la liebre, el pajaro. Acaba con todo el
animalillo que ve. Y aunque tiene dientes, no lo mastica; se dice que
lo come, sélo lo engulle; después lo muele en su interior. Y asj caza:
ya que dio con cualquier cosilla, luego la traga. Y si estd en un Jugar
dificil el [animal] que quiere comer, como arriba de un nopal, pri-
mero lo flecha con su veneno. Dos, tres [veces] le arroja [el venenol;
por si mismo viene a caer [el animal]. Un hombre flechador vio que
una ardilla que estaba sobre un nopal chillaba mucho. Luego buscé
lo que sucedia: vio que a veinte brazas estaba una tecuhtlacozauhqui.
Estaba enroscada. Enseguida se levanta, se estira fuertemente, y viene
a salir de su boca como un arco iris. Luego chilla el animalillo;
cuando se amortecid, vino a caer de cabeza el animalito. Fue entonces
como si [la vibora] la flechara. Asi va para devorarlo rapidamente;
el animalito sélo permanece caido; alli lo engulle {la serpiente]. Y
cuando [la serpiente] quiere comer algo, o cuando algo ve, luego hace
sonar sus cascabeles. Es la sefial de que estd enojada o de que esta
contenta. Y asi vive: no vive sola; alli estd su consorte; pero no estan
en pareja; andan separadas. Y asf se llaman: silban. Y cuando una es
muerta, aunque esté bien muerta una, la otra sigue a la gente, va a
morder a la gente. Y [la fecha] de su nacimiento se ve en sus casca-
beles: sale uno cada afio. Y asi camina, asi anda: no puede ir por el
camino de tierra; puede volar sobre el zacate, en las jaras o sobre
lo que esté aspero. Y por esto se llama tecuhtlacozauhqui: deriva [el
nombre] de “sefior”* y de “amarillo”.** Se llama tecuhtlacozauhqui
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ic momatiloa, in picietl. Niman no ic quimotla, oc cenca intla icamac
calaqui picietl, In yehuatl cohuatl niman? zotlahuatimoteca;’” aocmo
molinia. Ic za imatica conana. Mochiuhque in ixquichti cocoa; inic?®
zotlacmiquih in picietl. In aquin quipotza in tecutlacozauhqui in anozo
tlein cohuatl, quitlacoa, popozahua.”® Thuan quenmanian ic quech-
pozahua: mitoa cohuatetl iquechtlan quiza. In ixochyo in tecutlaco-
zauhqui cohuacihuizpatli. In canin onoc cohuacihuiztli, oncan om-
malahua in ixochyo. In iyehuayo atonahuizpatli. Coniz in atonauhqui.

INIC®® NAHUI PARRAPHO, INTECHPA TLATOA IN OC CEQUINTIN COCOA
IN OC CENTLAMANTLI IN INTOCA.%?

MAZACOHUATL.®? Tepiton, cuacuahue, catzactontli, Amo tecuani; amo
cueche. Yehuatl inic momeyaltiah in aquique cenca cihuanequini,
Zan conichiquih, in conih. Zan imixtlama in ume, ei cihuatl quina-
miquiz: In aquin ommotototza in® coni, zan cen tlacuauhtilia thuan
zan cenquizticac in ixinach, jhuan yoyommiqui.

TLALMAZACOHUATL.®** In tonayan nemi. Itoca tzumpilacahuaztli, Tlil-
tontli, tzotlactontli, alactontli. Cacallo, atecocollo. Inic mitoa tlal-
mazacohuatl: ca zan nohuian, in milpan nemi. Auh inic mazatl:
itech onca, ca cuacuauhtone. Inin icuac neci in quiahui. Inic nenemi:
in uncan quiza, yuhquin tizaayotl, yuhquinma tzacutli quinoquitiuh.
In aquin quiz i, intla miec qui, no yoyommiqui thuan ayotlami. Ic
miquiz, iccen ic cocolizcuiz.®s
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porque dizque es la gobernante de las serpientes, y por esto se le llama
“sefior”. No es agresiva si no es provocada, No persigue a la gente
donde es vista, Cuando es agarrada se enoja: entonces ataca a la
gente. Y cuando se captura, asi se atrapa, con ésta, con una vara, una
vara dura, una vara flexible. Con ella se golpea [a la serpiente]. Y
rapidamente se coge éste, el piciet!; el que quiere atraparla con él se
friega, con el picietl. Luego también le arroja [a la serpiente] el picietl,
principalmente para que entre en su boca. Esta, la serpiente, luego
cae desmayada; ya no se mueve. Solamente con la mano la atrapa
[el hombre]. Asi acontece con todas las serpientes; asi se amortecen
con el picietl. Al que eructa la tecuhtlacozauhqui, o alguna otra ser-
piente, lo dafa, se hincha. Y algunas veces asi se le hincha el cuello:
se dice que salen en su cuello los huevos de la serpiente. La grasa de la
tecuhtlacozauhqui es medicina contra la pardlisis. En donde esta
la parilisis, alli se unta su grasa. La piel es medicina contra la fiebre
acuética. La debe beber el que tiene fiebre acuética.

PARRAFO CUARTO, HABLA ACERCA DE OTRAS SERPIENTES DE DIVERSOS
NOMBRES.

[11] MazacémvuaTL. Es pequefia, cornuda, oscurilla. No es venenosa;
no tiene cascabeles. Con ésta se hacen producir jugo [sementino] aque-
llos que mucho desean mujer. Sélo la muelen, la beben. Sé6lo éste, el
que fue prudente fal beber el liquido], dos, tres [veces] se unira a la
mujer.’® Al que se apresura en beberlo [en abundancia], totalmente
se le enhiesta el pene y constantemente est4 saliendo su semen, y mue-
re eyaculando.

[12] TLALMAZACOHUATL.YT Vive en los lugares calientes, Su nombre es
tzumpilacahuaztli*® Es negrillo, relucientillo, resbalocillo. Tiene cas-
cara, tiene concha. Por esto se llama tlalmazacéhuatl:*® porque por
todas partes, en las sementeras, vive. Y por esto mdzatl:*° porque so-
bre él hay, porque tiene cuernos. Este aparece cuando llueve. Asi anda:
all sale, como agua de tiza, como engrudo va derramando. El que
bebe éste, si mucho bebe, también muere eyaculando y termina su jugo
[sementino]. Por esto morirad [o] finalmente por esto contraerid una
enfermedad.
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INIC® CHICUEI PARRAPHO, INTECHPA TLATOA IN CEQUINTIN YOYOLITO-
TON IN QUENAMI IN IYELIZ.®'

TECUANI®® TocaTL, ihuan quitocayotia TziNTLATLAUHQUI Ololtontli,
huel capotztic, huel tliltic. Auh inic mitoa tzintlatlauhqui: chichil-
tic in itzintlan. Auh in itzahual huel iztac, huel yamanqui, yuhquin
tlachcayotl. Motetiani. In itehuan quintocatzahualquimiloa, quimpiloa.
Huel yuhquin ahuauhtet], huel miec, In tlatotoyan nemi, cequi mi-
coani in itencualac, auh® in cequi amo micohuani, Thuan in taitztia-
yan nemi tocatl, ic®® tecua, quipanahuia® in chiauhcohuatl. I¢ tecua:
cenca tecoco, cenca teihiyoti, omilhuitl, eilhuitl in achi cehui. Auh
inic cenca tecoco: mochi quehua, intlanel ye huecauh, cana titocua-
tzotzonque; mochi quehua in netepotlamilli, in canin titohuitecque,
in titotecuinique;®* mochi queehua, mochi panhuetzi; huel motlatla-
motla, momamayahui in tocacualo; huel mochi chiahua in inacayo;
huel quim mitonia yuhquin ahuachipixahui in inacayo.®® Inic pan-
huetzi in tocatencualactli: huel tlatla in iyollo, huel tonehua. Inic
mopalehuia: ** quipapachoah, ipan motlatlaliah, ihuan iciuhca qui-
chichiniliah, ihuan quitemah, ihuan miec in qui octli. In cenca ihiyo.
Eilhuitl, nahuilhuitl in quicahuaz, in achi cehuiz. Inin tocat]l huel
teihiyoti in itencualac; yece, in nanahuati ca uncan contlatlalilia, in
canin ca inanahuauh; ic pati; yece zan pani. Niman ye yehuatl, in
cohuacihuiztli: axyo, tlillo ic momatiloa, ca quicehuia. Inin tocatl,
umpan nemi in tlatotoyan,®® yuhquin mitoa tlalomitl. In aquin quimi-
naz aocmo quizaz, miquiz®® auh zan chiahuacatlamiz; zan ixicatoz
in uncan quimina; auh cenca tlatlaz in® iyollo, inn inacayo; huel
tzatzitoz,”® huel yuhquinma tlecuicuilolo;*® aoc tle ipayo.

INIC'®" MATLACTLI PARRAPHO, INTECHPA TLATOA IN YOLCATOTONTI IN
TLALPAN INNEMIAN.'**

TLALXIQUIPILLL. Cuitlatolontic, cuitlaololtic, quechpitzahuac, tacapitz-
tic. Yacatzone, manozo cuacuahue.®® Tenhuitztic; mahuihuitlatic,
Tliltic, huel tliltic,*® chapopotic, Auh inin yoyoliton zan iyo icuac
in xopantla nemi; amo tlazotin. Auh inin yoyoli cenca amo cualli.?**
In aquin quicua niman miqui; cocotoca in icuitlaxcol; hualpotzahui in
inenepil, yuhquin tlatla; xixittomoni in itenxipal. Auh in®® canin,
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PARRAFO OCTAVO, HABLA ACERCA DE ALGUNOS ANIMALILLOS, DE GOMO
ES SU NATURALEZA.

[13] TEcUANT TOCATL, y se llama TZINTLATLAUHQUI Es redondilla,
muy oscura, muy negra. Y por esto se llama tzintlatlauhqui: es roja
de su cola. Y su tela es muy blanca, muy suave, como plumén. Es
ponedora. Envuelve sus huevos en telarafia, los cuelga. Son [sus hue-
vos] parecidos a los huevos del ahuauhtli, muchos. De las [arafias] que
viven en tierra caliente, de alguna su veneno es mortal, y de alguna
no es mortal. Y la arafia que vive en tierra fria, cuando pica a la
gente, es peor que la chiauhcdatl, Asi pica: mucho escuece, mucho
hace sufrir; a los dos dias, a los tres dias se calma. Y tanto asi escuece:
supera [el dolor], aunque haya pasado tiempo, al que [sentimos cuan-
do] en algin lugar nos golpeamos la cabeza; supera [al dolor d]el
tropiezo [cuando] en algin lugar nos golpeamos, tropezamos; todo lo
excede, todo lo sobrepasa; mucho se golpea, se arroja al suelo el pica-
do de arafia; todo su cuerpo exuda; mucho suda después, como si su
cuerpo lloviznara, Asi sale a la superficie el piquete de la arafia: arde
mucho el corazén [del picado], estd muy atormentado. Y asi se alivia:
presionan [la herida], en ella se apoyan, y rapidamente chupan, y
banan en temazcal [al enfermo], y [éste] bebe mucho pulque. Resuella
mucho. A Jos tres dias, a los cuatro dias lo dejara {el dolor], algo se
calmari, E] piquete de esta arafia hace padecer mucho a la gente;
empero, alli se ponen [la arafia] los bubosos, donde est4 su buba; con
ella curan; pero sélo por encima. Luego para ésta, la parilisis: con
[la arafia] llena de axin, lena de tinta negra se frota [el lugar dafiado],
porque lo calma. Esta arafia, la que vive alla en tierra caliente, es
como el tlalémitl que se menciona. El herido [por la araiia] ya no sal-
dra, morir4, sélo finard exudando; sblo estari supurando el lugar en
que lo hiere [la arafia]. Y mucho ardera su corazdn, su cuerpo; mucho
ir4 a gritar, como si anduviera asindose; ya ninguna sera su medicina.

PARRAFO DfECIMO, HABLA DE LOS ANIMALILLOS QUE TIENEN SU MORA-
DA SOBRE LA TIERRA.

{14] TrawxurpiLir. Es redondo de cola, es redondeado de la cola, es
delgado del cuello, comprimido.?* Tiene pelos en la punta, o quizi
tiene cuernos, Es agudo de labios; es muy largo de brazos. Es negro,
muy negro, del color del chapopote. Y este animalillo solamente vive
en tiempo de verdor; no es raro. Y este animal es muy malo. El que Jo
come luego muere; se le rompen los intestinos; viene a hinchdarsele
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pani tonacayopan, ommoteca, acuacualaca yuhquin motlatia.*¢ Inin
ipayo in xiotl, in xixiotl,’*" ca cuacualatza quipalanaltia.

TaPAXI anozo TAPAvAXI. Cuitlapatlachtic, patlachticc. Mamaye, iicxe,
cuitlapile. Huitzyo; ahuayo. Yuhquin tepozomitotontin icuexcochtlan
mani. Auh inic?®® tlalticpac tlamati: moquetztimani, mixnamiqui;**®
anozo moteca. Ce tlani onoc, aquetztoc; ce pani onoc; no-moyoma.'*?
Cenca caquizti inic tlalticpac tlamati. Auh inic tlacachihua, inic mixi-
hui, amo ihui in oc cequintin** yoyolitzitzi:**? zan mitichichiqui;
ompeti; quicoyonia in iiti; oncan tlacatih in impilhuan; niman?®
matlatlaloah, xiuhtitlan calacohuah; oc cenca yehuatl quitemoah in
xihuitl, in itoca memeyal; itlan calaquih; oc itlan chicahuah. Zan
oc tlalli in quicuah; auh in ye ixtlamatihui, quincuah in zayoltzitzin,

convavaHUAL, Ca ocuilli cequi cozyayactic. Cequi tlatlactic; cequi
iztalehuac; cequi yayauhqui. Inic mitoa conyayahual: in icuac aca
quitta, anozo aca colinia, niman moyahuallalitihuetzi. Auh cenca
miec in ima. Inin micoani:!** in aquin quiz miquiz, yuhquin tlalxi-
quipilli. Auh inic machoz cocoyac. Auh inin in tlancualiztli ipayo;
pani''® tocamatapalpan onmoteca; ic cehui in**¢ cocoli. Thuan oncan
onmoteca, in canin onoc cohuacihuiztli.

tLALoMITL, Ocuilton, Ttech quiza in itoca tlalli thuan omitl, ipam-
pa in*" zan huel tlallan yoli) ihuan mochipa ompa onoc; auh inic
omit, ipampa in iztac ithuan chicahuac,® huel huapactontli; aic mo-
collalia, za cen cuappitztic, yuhquinma tepozomitontli, Huel yaca-
huitztic in icuitlapil; atle itequiton. Auh inic chicactontli quitemoa,®*®
quicua in tlacuetlaxoa. Quil ic tlayolitia. Zan xoxouhqui in?° quicua,
anozo qui.

INIG'*' CHICUACEN CAPITULO, ITECHPA TLATOA IN NEPAPAN CUAHUITL
IHUAN IN 1ZQUITLAMANTLI ITECH CA, YUHQUINMA ICHICAHUALIZO.!??
INIC'2® UME PARRAPHO, ITECHPA TLATOA IN NEPAPAN CGUAHUITL.!%

0COTL,'*® ococuaHUITL. Celic, cecelic. Ocoxallo, cinyo, ococinyo. Xin-
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la lengua, como si ardiera; se le ampollan los labios.?? Y el lugar, por
encima de nuestro cuerpo, donde se pone, hierve como si ardiera.
Este [tlalxiquipilli] es medicina para los empeines, para la sarna, por-
que los hace hervir, los pudre.

[15] Tapax1 o Tapavaxl. Es ancho de cola, es ancho. Tiene brazos,
tiene patas, tiene cola. Estd lleno de espinas; estd lleno de espinu-
las. Tiene como plas de metal en su colodrillo, Y asi actGa sobre la
tierra:?® anda levantindose, se aparea; o se echa. Uno permanece
debajo, echado de espaldas; otro permanece arriba; también se mueve
al copular. Es muy digna de ser oida la forma como actia sobre la
tierra. Y asi procrean, asi paren, no como los otros animalillos: [la
hembra] sélo se rasca el vientre; [éste] se desencaja; perfora [la hem-
bra] su vientre; alli nacen sus hijos; luego corren mucho, se meten
entre las hierbas; principalmente buscan esta hierba, la de nombre
meméyal; en su interior se meten; en su interior crecen. Sélo comen
tierra atin; y al madurar comen mosquitas.

[16] coNnvayArHUAL. Es un gusano de color amarillo muy oscuro. Al-
guno es rojo; alguno es blancuzco; alguno es oscuro, Por esto se llama
conyaydhual: cuando alguno lo ve, o quiza alguno lo agita, luego se
enrosca rdpidamente.?* Y muchos son sus brazos, Este es mortal: el
que lo bebe [en caldo] muere, como [sucede con] el tlalxiquipilli, Y
asi seri sentido el dolor. Y este [conyaydhual] es medicina contra las
caries; por encima de nuestro paladar se pone; asi calma el dolor. Y
alli se pone, donde esti la paralisis.

[17] TLaLémriTL. Es un gusanillo. Su nombre deriva de “tierra”?® y
de “hueso”,?® porque sélo en la tierra vive, y siempre alli permane-
ce; y por esto “hueso”: porque es blanco y fuerte, muy durillo; nunca
se encorva, sélo estd tieso, como si fuese una pia de metal. Su cola es
muy puntiaguda; ninguna es su funcioncilla. Y por ser rigidillo lo
busca, lo come el que tiene desmayado [el pene]. Dizque asi le da vida.
Sélo crudo lo come, o lo bebe.

SEXTO CAPITULO, HABLA ACERCA DE LOS DIVERSOS ARBOLES Y DE LAS
DISTINTAS COSAS ACERCA DE ELLOS, COMO SU FUERZA.
PARRAFO PRIMERO, HABLA ACERCA DE LOS DISTINTOS ARBOLES.

[18] 6cotr, ococuAnurrt. Es fresco, muy fresco. Esta lleno de grava
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cayo, ehuayotilahuac. Ocotzoyo, oxyo. Tzomonqui, tzotzomonqui; oco-
napallo. Netlahuililoni, tlachialeni, oxitlatiloni. Zonectic, poxahuac.
Azotic; mocotzoyotia; ixicaticac.*?® Icoyoca, icoyocaticac.’*” Tlatla,
tlanextia.'?® Oxiti; oxiquiza; oxitl mocuepa. Monequi in oxitl.

INIC'?® EI PARRAPHO, ITECHPA TLATOA IN CUAHUITL IN AMO CENCA
HUEHUEI, IN ZAN YUHQUI XIHUITL IPAM POHUI'®®

TEPETOMATL. Tlatlactic. Cacapollo, capollo. Cuauhyahualli. Ipan cual-
li. Tlatlahuia; cacapoloa, capolloa.

cuaUHTEPUZTLL. Ehuayotilahuac. Tlapaloni. Moxipehua.'®!

coarLL.*® Huacalcuahuitl. Memecatic. Pipitzahuac, piaztic, pipiaztic.
Pipinqui, oltic, atic. Patli, ihuan aquixtiloni. Matlaltic in iayo. Axix-
patli. Nolihui, colihui, tehuilacachihui. Maquixtia; mi.

ZAYOLITZCAN. Zan no yuhqui in coatli. Xincayo.

ToP0zAN.**® No xincayo. Ehuayocanahuac. Mamaye; cuauhyahualli.
Amatlapalpatlahuac; ahuazhuapatlahuac. In jamatlapal in iixco texo-
tic, in itepotzco cuitlanextic, ticehuac. Cocoyac, coayeltic. Patli; ihuani
in inelhuayo ihiyo. Thua; mi.*** Teaxixyectia; teaxixchipahua; tetlate-
mohuilia; tetlecehuia; tepalehuia; tepatia; tlapalehuia,

QUETZALHUEXOTL,*®® QUETZALAHUEXOTL. Piaztic, achi xipetztic. Ma-
pipitzahuac. In iquillo pipitzahuac. Chichic. Zan'3¢ huel ipan cuahuitl,
tlacuahuac, oltic, picqui,'®? pipinqui. Momaxallotia; mopilquixtia; pil-
quiza; mopilhuatia. Maquia.
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de pino, lleno de pifiones, lleno de pifiones de pino. Tiene corteza, es
grueso de corteza. Esti lleno de resina, lleno de trementina. Es corta-
do, despedazado; [sus pedazos] son cargados en los brazos. [Sus teas]
dan luz, permiten ver, se enciende su trementina. Es liviano, blando.
Es productor de jugo;?” produce resina; esti goteando. Cruje con el
viento, estd crujiendo con el viento. Arde, brilla. Produce trementina;
[de él] sale trementina; se convierte [su liquido] en trementina, La
trementina es atil.

PARRAFO TERCERO, HABLA ACERCA DE LOS ARBOLES QUE NO SON MUY
GRANDES, QUE SOLO SON CONSIDERADOS HIERBAS.

[19] TePET6MATL. Es rojo. Estd muy lleno de bayas, lleno de bayas.
Es de fronda redonda. Es de buen tamafio. Se hace rojo; se llena de
muchas bayas, se llena de bayas.

[20] cuaunTEruzTLL Es grueso de corteza. Es tintéreo. Se descor-
teza.

[21] coatLr. Es 4rbol para armazones de carga. Tiene forma de cuer-
da. Es delgado, es largo y delgado, muy largo y delgado. Es recio,
flexible, jugoso. Es medicinal, y produce la salida de los liquidos. Su
jugo es de color verde oscuro. Es medicina para la orina. Se tuerce,
se encorva, se enrolla. Produce liquido; [éste] se bebe.

[22} zavorrrzcan. Es el mismo coatli, Tiene corteza.

[23] TorozaN. También tiene corteza. Es delgado de corteza. Tiene
muchas ramas; es de fronda redonda. Es ancho de hojas; es ancho de
las hojas de espinulas.®® Sus hojas son. azules por enfrente, pardas
cenicientas, blancuzcas por atris. Son de olor picante,*® de olor a pedo
de vibora.?® Es medicinal; es potable el bilsamo de su rajz. Es bebido;
se bebe. Purifica la orina de la gente; limpia la orina de la gente;
hace que la gente pueda digerir; refresca el calor de la gente; es
provechosa para la gente; cura a la gente; ayuda.

[24] QuETZALHUEXOTL, QUETZALAMUEXOTL, Es largo y delgado, algo
liso. Es delgado de ramas. Su follaje es angosto. Es amargo. Es del
tamafio de un arbol, fuerte, flexible, macizo, recio. Forma horquillas;
forma vastagos; salen vastagos; se hace de vastagos. [Los véastagos] se
plantan.
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CHICHIC CUAHUITL,'®® cHICHIC PATLI. Thuani. Tetlatemohuili. Tecui-
tlaxcolyecti. Tetlanoquili. Tetlanoquilia. Tecuitlaxcolyectia, quipopoa;
quitlachicazhuia in cuitlaxcolli, in totlatlaliaya. Teaxixpatia; teaxix-
tlapoa. In miec mi, eztli quinextia. Zan ipan cualli in mi, amo
quexquich.

COPALCUAHUITL.'®® Memeyallo. Memeya.

oLcUAHUITL.**? Tomahuac, malacachtic. Pochotic, Memeyallo. Mote-
pozhuia in ixipehuallo; uncan hualquiza, uncan hualmeya in olli
Inin olli*#! patli, mochi inamic in cocoliztli: ixcocoliztli inamic; pala-
naliztli inamic. Thuani cacahuatl ipan. Quipatia in totlatlaliaya, in
tocuitlaxcol ; tlapatia in titic; tlapatia in canin tlapalani. In olli meya,
tetzahua, tlalichtic, tlalthuatic, tlacuahuac, choloa. Papatztic, patztic,
nacatic.

INIG'*? CHICUACEN PARRAPHO, ITECHPA TLATOA IN QUENIN CUAHUITL
MAQUIA '

ATZAPUTL,'** ATZAPOCUAHUITL. Xipetztli, xixipetztli, tlatztli. Atzaputl
xochicualli cualoni, yectli, cualli, necutic, necutzopatic, necutzopiltic,
necutzocaltic, tletic, tlepipioltic. Teyolmicti. Coztic; conecuitlatic;
cuechtic, cuecuechtic,’*3 cuechpatic, cuechtzotic,'*® cuechtzompatic,
cuechtzontic.*” Axtic; yollo. In iyollo oc ceppa nepa yollo."*¥ Auh
inin, ca pallancapatli in iyollo.™*® Atzaputl niccua, niquetzoma. Nic-
camapatla. Niccamaneloa.*s® Nictoloa. Nicpetztoloa. Niccencamatilia,
Tonayan mochihua; tonayan, tlatotonian?t ichan.

INIC %2 CHICOME PARRAPHO, ITECHPA MITOA IN, ZAZO QUENAMI CUA-
HUITL ITECH MOCHIHUA XOCHICUALLL%3

CACAHUACUAHUITL.?** Mapapatlahuac. Zan cuauhyahualli. In itlaa-
quillo yuhquin cintli, yuhquin elotl. Motocayotia cacahuacintli. Cequi
tlapalcamiltic; cequi azcamiltic; cequi tetexocamiltic. In iyollo, in
iitic, ca in iitic tenticac, yuhquin tlaolli. Yeye in nemi, in itoca ca-
cahuatl. Inin cualoni, thuani. Inin cacahuat]l, in miec mi, in miec
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[25] cHicHIC cuAHUITL, cHiCHIC PATLI. Es potable [en agua]. Ayuda
la digestion de la gente. Purifica los intestinos de la gente. Purga a la
gente. Hace que la gente se purgue. Purifica los intestinos de la gen-
te, los barre; fortalece los intestinos, nuestro estémago. Cura la orina
de la gente; destapa a la gente [el conducto de] la orina. Si se bebe
mucho, hace salir la sangre. Sélo un poco se bebe, no tanto,

[26] copaLcuAnuITL. Es manante. Mana [liquido de él].

[27] oLcuAnurrL. Es grueso, copado. Es semejante al pdchotl. Es ma-
nante. Se corta su corteza; de alli viene a salir, de alli viene a manar
el hule. El hule es medicinal, es remedio para todas las enfermeda-
des: es remedio para las enfermedades oculares; es remedio para las
infecciones. Es potable en cacao, Cura nuestro estémago, nuestros in-
testinos; remedia nuestro vientre; remedia el lugar infectado. El hule
mana, se cuaja, se endurece, se hace como nervio, se hace recio, bota.
Es muy blando, blando, carnudo.

PARRAFO SEXTO, HABLA ACERCA DE COMO SE PLANTAN LOS ARBOLES.

[28) aTzApUTL, ATZAPOCUARUITL. Es liso, muy liso, brillante, La fruta
del atzdputl es comestible, gustosa, buena, dulce, muy dulce, almi-
barada, melosa, abrasadora, abrasadora como [piquete de] abeja, Des-
maya a la gente. Es amarilla; parece caca de nifio; estd molida, muy
molida, hefiida, muy hefiida, molida con consistencia de cabellos, mo-
lida con consistencia semejante a cabellos, Es acuosa; tiene semillas.
Sus semillas otra vez son semillas all4.3* Y ésta, su semilla, es medicina
para las infecciones. Yo como atzdputl, lo muerdo.®? Yo disuelvo [la
fruta] en la boca. Yo la bato en la boca. Yo la trago. Yo la engullo.
Le doy un bocado. Se da en tierra caliente; la tierra caliente, el lugar
caliente es su hogar.

PARRAFO SEPTIMO, HABLA ACERCA DE LOS DIVERSOS ARBOLES QUE DAN
FRUTO.

[29] cacamuacvArUITL, Es ‘grueso de ramas. Sélo es de fronda redon-
da. Su fruto es como maiz maduro, como elote. Se lama cacahuacinili.
Alguno es café rojizo; alguno es café blancuzco; alguno es café azula-
do. Su semilla, lo que estd en su interior, lo que llena su interior,
es como grano de maiz. Ya que vivi [algiin tiempo], su nombre es
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ithua, oc cenca ye in xoxouhqui, in amanehua, teihuinti, tetech quiz,
tecuaihuinti, teixmalacacho, teyollopolo, teyollotlahuelilotili. In zan
huel ipan mi, tecelti, tececelti, teyollali, teacotlaz. Ic mitoa: nino-
cacahuahuia, ninotenciahua, ninocecelia,

TEUNACAZTLL'®® TEUNACAZGUAHUITL, HUEI NACAZTLL In itlaaquillo
huelic, ahuiac. In iyaca motetzahuaca. Inecui, teyacaxelo. Chicahuac,
coztic.® Tomiyollo, tomilollo, ichcacacallotic.'®” Thuani. Maquixtia.
In mi anozo moteci cacahuatl ipan. Achtopa micequi. Moxoxouhcai.
Patli; quipehuia in totonqui. Amo miecpa in mi, ihuan amo miec,**®
ca tetech quiz, teihuinti, yuhquin nanacatl. Niteunacaztoca. Niteuna-
cazaquia, Nihueinacaztoca, Nihueinacazaquia. Niteunacaztequi. Ni-
teunacazhuia. In cacahuatl nicxochyotia. Xochyo niqui in cacahuatl.
Niquinecui in teunacaztli,

HUAXLY® HUAXCUAHUITL. Xixipetztic, xipetziuhqui. In iquillo miz-
quiquiltic, pipitzahuac. Matzatzayanqui, cayaztic, cayahuac, caciltic,
cacaciltic, caciliuhqui, huihuichtic. Exoyo. In itlaaquillo patlachtic,
huehueyac, yollo, eyo. Chichiltic. Ye in iyollo cualoni; quecinami
achiton chipayac. Nihuaxtequi, Nihuaxmama, Nihuaxnamaca. Nihuax-
cua. Nictequi, niccotona in huaxin, centlapilolli, cemocholli.

MIZQUITL,'®® MizQUICUAHUITL. In ixincayo cuichectic, cuichehuac,
chachacuachtic. In'®' yehuayo, in ixipehuallo iztac. Tlalhuatic, tlal-
ichtic, pipinqui, chicahuac, oltic, atic. Patli. Thuani. Nolihui. Nicnoloa.
Nicyahuallalia. Nictehuilacachoa, Inin cuahuitl, in*%? mizquitl, huella-
cuahuac, oltic, tepitztic, chicahuac, cuauhtetl, cuauhtepitztli. Ixe, lixe.
Cuahuichtli. Mamaye; mamatzoltic, maxaltic,*®* tapazoltic, cuauhpa-
zolli.*** Cuauhyahualli, efc. In iatlapal mizquitl, quiltic, memelactic,
pipitzahuac, tzatzayanqui, chachayactic, xexeltic, xexelihui, xexeliuh-

qui, momoyahuac.'¥

Ixpatli in iquillo ihuan in iyacacelica. Ommo-
chipinia in tixco. Momoyahua, xexelihui, cuecueyahua, totoyahua.
In itlaaquillo exotic, mamapichtic. Oocholteuhca. Mitoa: cemocholli,

omocholli, centlapilolli. Cualoni, necutic, tzopelic, tetexyo. Yollo.
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cacao. Este es comestible, potable. Este cacao, si se bebe mucho, si
mucho es bebido, principalmente cuando esti verde, cuando esti tier-
no, embriaga a la gente, se posesiona de la gente, emborracha a la
gente, hace dar vueltas el rostro de la gente, pierde el corazén de
la gente, enloquece a la gente. Si s6lo se bebe en cantidad correcta,
refresca a la gente, refresca mucho a la gente, calma el corazén de la
gente, aplaca a la gente. Asj se dice: yo tomo cacao, yo mojo mis
labios, yo me refresco.

[30] TEUNACAZTLI, TEUNACAZCUAHUITL, HUEI NACAZTLL Su fruto es
sabroso, aromdtico. Su olor es denso. Huele, hiende la nariz de la gen-
te. Es fuerte, amarillo. Tiene el centro velludo, muy velludo, tiene
cubierta de algodén. Es potable. Se le saca jugo. Se bebe o se muele
en cacao. Primero se tuesta. Se bebe crudo. Es medicina: ahuyenta la
calentura. No se bebe muchas veces, y no mucho, porque se posesiona
de la gente, embriaga a la gente, como los hongos. Yo siembro teuna-
caztli. Yo planto teunacaztli, Yo siembro hueinacaztli. Yo planto huei-
nacaztli. Yo corto teunacaztli. Yo tomo teunacaztli. Yo pongo flores
al cacao. Yo bebo cacao florido. Yo huelo el teunacaztli.

[31] mruaxi, HUAXCUAHUITL. Es muy liso, liso. Sus hojas son como las
del mizquitl, angostas. Es hendido de ramas, disperso, ralo...,% muy
oscilante. Estid leno de vainas. Sus frutos son anchos, muy largos,
con semillas, con frijoles. Son rojos. Sus semillas son comestibles;
pero son un poco hediondas. Yo corto huaxin. Yo cargo huaxin. Yo
vendo huaxin. Yo como huaxin. Yo corto, yo parto el huaxin, un col-
gajo, un racimo.

[32] mizQuiTL, M1ZQUICUAHUITL. Su costra es ahumada, negruzca, as-
pera. Su piel, su corteza es blanca. Es nervudo, duro, recio, fuerte,
flexible, translicido. Es medicina. Es potable [en agua]. Es torcido.
Yo lo doblo. Yo lo hago aro. Yo lo hago circulo. Este arbol, el miz-
quitl, es muy fuerte, flexible, duro, recio, arbol pétreo, arbol duro.
Tiene nudos; tiene muchos nudos. Es oscilante de fronda. Tiene ra-
mas; es estrecho de ramas, horquillado, enredado, irbol enmarafado.
Es de fronda redonda, etcétera.** Las hojas del mizquitl son verdes,
muy derechas, muy angostas, muy hendidas, muy esparcidas, muy re-
partidas, se desparraman mucho, como muy desparramadas, muy
desparramadas. Su fronda y sus brotes son medicina para los ojos. Se
gotea [su jugo] en nuestros ojos. Se desparraman, se desparraman
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Huihuiac, patlachtic, papachtic, tetelquic,*®® tetetelquic. In miec mo-
cua, teitipozauh, tetlaniyali, Nimizquitequi. Nimizquipahuaci. Nimiz-
quitamaloa. Nimizquicuacua.’®’ Nicpachichina*¢®

QUETZALMIZQUITL, Zan no yuhqui, zan no yehuatl.

CAPULL'®® cAPULGUAHUITL. In itlac ihuan in iehuayo ihuan in iquil-
lo tetelquic, chichic. In iquillo jhuan in yacacelica ixpatli. Ommochi-
pinia in tixco'™ in icuac titixtlehuia. In itlaaquillo inin cuahuitl
itoca capuli. Ololtic, cuecueyochauhqui. Yollo, Totomolihui, Xochyo
tatapachihui. Xotla, cueponi, Moxochyotlaza, moxochyotepehua, tla-
cati, tlacattoc, chipini, tomahua, camilihui, chichilihui,’™ tlilehua,
tlilihui, atlitliliati. Nicapultequi. Nicapultzetzeloa. Nicapulnamaca. Ni-
capulcua. In miec mocua i, tenalquixti, teami, tenalquixtia, teamina.
In iyollo in capuli itoca capulyollotli. Oc no yollo tepitztic, tlacua-
huac, ye cauhyo. In iyollo cualoni: micequi. In miec mocua, teitipo-
zahua .’

INIC!7® CHICUEI PARRAPHO, ITECHPA MITOA IN QUENAMI NOPALLI ITECH
CA NOCHTLI*

NOPALLI icentoca in ixquich nopalli.'™ Mapapatlahuac; matilahuac.
Xoxoctic, ahuayo, alahuac, alahuacayo; yacacuitle. Nochyo; xochi-
cuallo; tlaaccayo. Ichyo; tlalhuayo, tlatlalhuayo,*?® tlalhuayoa; tlatlal-
huayoa.*” Momatia; momamatia; mamatlapaltia. Inin nopalli cua-
loni, xoxouhcacualoni, pahuaxoni. Zan huel ipan in mocua. Inin
nopalli in itlaaquillo itoca nochtli. Ololtic, cuamalacachtic, cuaten-
que;'"® tolontic, tzimpitzahuac, ahuayo, moca ahuatl; ehuayo; yollo;
in inacayo texyo, ayo; in iyollo xaltic. Quiza mimiliuhtoc;'"® mo-
chiuhtoc; tomahua; cuatemi; icuci; cuitlacuci, Ninochtequi. Ninoch-
cua. Niquititzayana. Niquititlapana. Nicxipehua. In nupalli miec tla-
mantli; mieccan icac; mieccan quizqui.
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mucho, se diseminan, se esparcen mucho. Sus frutos son como ejotes,
en forma de manos. Forma racimos. Se dice: un racimo, dos racimos,
un colgajo. Son comestibles, enmielados, dulces, muy molidos. Tiene
semillas, Son largas, anchas, muy anchas, dsperas, muy asperas. Si se
comen mucho, se hincha nuestro vientre, los dientes de la gente hie-
den. Yo corto mizquitl. Yo cuezo mizquitl, Yo hago tamales de miz-
quitl. Yo mastico mizquitl. Yo lo chupo.

[33] QqueTzaLMizQuITL, Es semejante, es el mismo.

[34] capuLl, capuLcUAHUITL. Su tronco y su piel y su follaje son as-
peros, amargos. Su follaje y sus brotes son medicina para los ojos.
Se gotea [su jugo] en nuestros ojos cuando tenemos inflamados los
ojos. El fruto de este arbol se llama capuli. Es redondo, brillante.
Tiene semilla. Brotan [sus flores]). Se cubre de flores. Brotan las flores,
revientan. Echa flores, esparce las flores, nacen [los frutos], estan na-
ciendo, echa gotas,* engruesan, se pintan, se enrojecen, se ennegrecen,
se hacen negras, producen jugo negro. Yo corto capuli. Sacudo para
que caiga el capuli. Vendo capuli. Como capuli. Si se come mucho de
éste, pasan [rapidamente los alimentos] a través de los hombres, causa
diarrea a la gente, pasan [ripidamente los alimentos] a través de la
gente, causa diarrea a la gente. El hueso del capuli se lama capulyol-
lotli. También es hueso duro, fuerte, desechable. El hueso es comesti-
ble: se tuesta. Si se come mucho, hincha el vientre de la gente.

PARRAFO OCTAVO, HABLA ACERCA DE cdMO SON LOS NOPALES Y LAS
TUNAS QUE EN ELLOS ESTAN.

[35] NopALLI es el nombre genérico de todos los nopales. Es muy an-
cho de ramas; es grueso de ramas. Verde, lleno de espinulas, baboso,
lleno de baba; tiene moco. Esta lleno de tunas; esta lleno de frutos;
estd lleno de frutos. Tiene fibras; es nervudo, muy nervudo; se llena
de nervios; se llena mucho de nervios, Echa ramas; echa muchas ramas;
forma hojas. Este nopalli es comestible, comestible crudo, cocedero en
olla. Sélo un poco puede comerse. El nombre de la fruta de este nopal-
li es nochtli. Es redonda, de cabeza discoidal, con bordes en su cabe-
za; es como bola; de base angosta, llena de espinulas, repleta de espi-
nulas; tiene piel; tiene semillas; su carne estd llena de masa, acuosa;
sus semillas son como grava. Salen [los frutos] redondos; se estan
haciendo; engruesan; se llenan de cabezas; maduran; maduran mu-
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INIC®® CHICUNAHUI PARRAPHO, ITECHPA MITOA IN IXQUICH TLALLI
IITIC ONOG XOCHICUALLI, CUALONL®?

ciMATL.*®? Ttech quiza inelhuayo. In xihuitl in itoca cuahueco. To-
mahuac, pahuaxoni, huel icuxitiloni. Amo xoxouhcacualoni: teizo-
tlalti; teapitzalti; micoani. Ic ipan mitoa in yayacapil, in iztalecpil:
“ye on zan omocimahui”. In huel icucic cualli,’®® yectli, cualoni, cua-
cualo, texyo, tetexyo, Nicimatataca. Nicimacua. Nicimapahuaci. Nici-
macuacua, Ninocimahuia, Ninizotla. Ninapitza. Nicnoquia.'s*

QUEQUEXQUL' QUEQUEXQUIC. Tonayan mochihua. Tomahuac, iztac,
pahuaxoni, cualoni.

XALTOMATL. Inelhuayo mimiltic, xoxouhcacualoni, pahuaxoni, ixconi.
Necutic,'®® nenecutic, tetelquic.'s*

INIC®® CHICOME CAPITULO, ITECHPA TLATOA IN IXQUICH IN NEPAPAN
XIHUITL.*®?

INIC CE PARRAPHO, IPAN MITOA IN IZQUITLAMANTLI IN ITOCA IN XI-
HUITL IN TECUAIHUINTI, TEYOLLOTLAHUELILOCATILL*"®

COATI XOXOUHQUI anozo OLOLIVHQUIL Pitzahuac, memeeatic, ixpi-
pitzahuac,®* in iatlapalyo. Itoca ololiuhqui. Teihuinti; teyollomala-
cacho; teyolpolo;'®2 teyollotlahuelilocatili;!*® tetech quineuh. In aquin
quicua, in qui miec tlamantli quitta, in cenca temamauhti, huel miiza-
huia: coatl, tecuani, tlein mach quitta. In tecocoliani atl, tlacualli
ipan quitetololtia, inic teyollotlahuelilotilia. Yece xoyac, achi tozca-
cococ. Cohuacihuizpatli. Zan pani in ommoteca.

pEYOTL.'®* Inin peyotl iztac. Auh zan iyo umpa in mochihua, in tla-
cochcalcopa, in teutlalpan in initoa mictlanpa. In aquin quicua in, in
anozo qui, itech quiza, yuhquin nanacatl. No miec**® tlamantli quitta
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cho. Yo corto tunas. Yo como tunas. Les rompo el interior, Les parto
el interior. Las pelo. Hay muchas clases de nopalli; en muchos lugares
estd; en muchos lugares sale.

PARRAFO NONO, HABLA ACERCA DE TODOS LOS FRUTOS QUE ESTAN EN
EL INTERIOR DE LA TIERRA, COMESTIBLES.

[36] cimATL. Deriva [el nombre] de su raiz. La hierba se llama cua-
hueco. [La raiz] es gruesa, cocedera en olla, muy buena para ser co-
cida en olla. No es comestible cruda: hace vomitar a la gente; causa
diarrea a la gente; es mortal. Se dice del debilucho, del paliducho:
“ya sélo se hizo como cimat!”. Bien cocido es bueno, excelente, comes-
tible, masticable, lleno de masa, muy lleno de masa. Yo desentierro
cimatl. Como cimatl. Guezo cimatl. Mastico cimatl, Me proveo de ci-
matl. Vomito, Tengo diarrea. Lo vierto por el ano.

[37] QquEQUExQuUI, QUEQUEXQUIC. Se da en tierra caliente. Es grueso,
blanco, cocedero, comestible.

[38] xaLTOMATL. Su raiz es cilindrica, comestible cruda, cocedera,
puede ser asada. Es dulce, muy dulce, aspera al gusto.

CAPITULO SﬁPTIMO, HABLA DE TODAS LAS DIVERSAS HIERBAS.

PARRAFO PRIMERO, EN EL QUE SE HABLA DE DIVERSAS CLASES DE LAS
LLAMADAS HIERBAS QUE EMBRIAGAN A LA GENTE, QUE CAUSAN LOCU-
RA A LA GENTE.

[39] cOATL XO0xX0UHQUI u oLOoLIUHQUIL Sus hojas son angostas, en for-
ma de cordel, muy menudas. Su nombre es ololiuhqui. Embriaga a la
gente; hace girar el corazén de la gente; pierde el corazén de la gente;
causa locura a la gente; se posesiona de la gente. El que lo come [o]
lo bebe ve muchas cosas espantosas, se asusta mucho: lo que por él ve
es la serpiente, la fiera. El que aborrece a la gente lo hace tragar en el
agua, en la comida, para enloquecer a la gente. Pero apesta, algo
escuece la garganta, Es medicina contra la gota. Sélo se pone por
encima.

[40] rtvorL. Este péyotl es blanco. Y solamente alla se da, en la re-
gion de los dardos, en la llanura que se lama rumbo de los muertos.?
Del que come éste, o quizd lo bebe, se posesiona, como los hongos.
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in temamauhti, anozo tehuetzquitl. Azo cemilhuitl, anozo omilhuitl in
itech quiza; tel zan no'*® concahua. Yece, ca quitlacoa in iyollo,*®”
tetlapololtia, teihuintia, tetech quiza. Ninopeyohuia. Nicyohuia.

TLAPATL. Yahualtontli?®® mohuitic. In yehuayo xoxoctic. In ixiuhyo
papatlahuac. Iztac in ixochyo. Xixipetztic in ixocoyo. Tliltic in iach-
yo, iac. Teyolitlaco; tetlacualizcahualti; teyollotlahuelilotili; teihuinti.
In aquin quicuaz aocmo quelehuiz in tlacualli, ixquichica in miquiz.
Auh intla zan hueli quicua, cemicac yollochicotiz, yollotlahuelilotiz,
cemicac itech quinehuaz, aoc tlacacemelle yez. Auh in canin onoc
coacihuiztli, cencan auhtic ommalahua ic pati. Amo no minecuiz, ca
teyolitlaco, tetlacualizcahualti, teyolitlacoa, teyollotlahuelilotilia, tetla-
cualizcahualtia. Ninotlapahui.'®® Nitlapacua. Nitlapacuatinemi.?® Ic
ipan mitoa in aquin atle ipan tlachia, in mopouhtinemi in atlamat-
tinemi.2®* “mixitl, tlapatl quicuatinemi”, “momixibuitinemi, motla-
pahuitinermi”,

TZITZINTLAPATL, Zan no ye in tlapatl, yece huihuitzyo in ixocoyo. Zan
ve no yuhqui inic ihio.

MIXITL, Zan cualton, Yayahualtic in jatlapal, xoxoctic. Xinachyo. In
canin onic coacihuiztli oncan ommoteca. Amo cualoni; amo ihuani.
Tezotlacmicti, tetentzacu, tetozcailpi, tetlatolzacu, teamicti,?*? teate-
tzocomicti, tenenepiltzatzayan. Amo machiztli inic omi in mi. In aquin
qui zotlacmiqui. Intla icopi, cemicopi. In tlatlachia, za cen tlachia.
Cuappitzahui, nonti, In achi ic mopalehuia yehuatl, in vino. Nino-
mixihuia, Nitemixihuia.

NANACATL. Mitoa teunanacat]. Ixtlahuacan, zacatzontitlan in mochi-
hua. Cua. Cuamalacachton; xopiatzon. Chichicacococ, tozcacococ.
Teihuinti, teyollomalacacho, tetlapololti. Atonahuiztli, coacihuiztli
ipayo. Zan ontetl, etet]?*® in cualoni.?** Teyolpatzmicti; tetequipacho;
teaman; techololti; temamauhti; tetlatiti. In2°® aquin miec quicua,
miec tlamantli quitta temamauhti, anozo tehuetzquiti. Choloa, mome-
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También ve muchas cosas espantosas, o quiza [el péyotl] le provoca
risa, Quizd por un dia, quizd por dos dias se posesiona de €él; pero
" también lo deja. Sin embargo, le dana su corazén; perturba, embriaga,
_se posesiona de la gente. Tomo péyotl. Padezco.

[41] TLAPaTL. Es redondillo, de color indigo. Su piel es verde. Sus ho-
jas son anchas. Sus flores son blancas. Sus frutos son muy lisos. Sus
semillas son negras, hediondas. Dafia el corazén de la gente; hace que
la gente abandone la comida; perturba el corazén de la gente; embria-
ga a la gente. El que lo come ya no desea la comida, hasta que muere.
Y si sélo come poco, para siempre estari perturbado su eorazén, enlo-
quecera, para siempre lo poseeri [el tldpatl], ya no serd un hombre
cuerdo. Y en donde estd la gota, muy diluido se unta para que cure,
Tampoco debe olerse, porque dafia el corazén de la gente, hace que la
gente abandone la comida, dafha el corazén de la gente, enloquece a
la gente, hace qua la gente deje la comida. Ingiero tldpati. Ingiero
tldpatl. Ando comiendo tldpatl. Se dice de quien nada toma en consi-
deracién, del que vive soberbio, del que vive presuntuoso: “anda co-
miendo mixitl, tldpatl”, “anda ingiriendo mixitl, anda ingiriendo #/4-
patl”.

[42] TzitziNnTLAPATL. Es ¢l mismo tldpatl, pero su fruto estd muy
lleno de espinas. También es semejante su olor.

[43] mixiTL. Es de buen tamafiillo. Sus hojas son muy redondas, muy
verdes, Esti lleno de semillas. Se pone alli donde esta la gota. No es
comestible; no es potable. Amortece a la gente, enmudece a la gente,
ata la garganta de la gente, impide a la gente la palabra hace morir
de sed a la gente, amortece los testiculos de la gente, hiende la len-
gua de la gente. No se nota que se bebi6 si se bebe. El que lo bebe se
amortece. Si cierra los ojos, para siempre cerrara los ojos. Si ve, para
siempre ve. Se paraliza, enmudece. Algo le ayuda [al que ingirié6 mi-
xitl] éste, el vino.®” Ingiero mixitl. Doy mixitl a la gente.

[44] NanAcATL. Se llama teunandcatl, En la llanura, en los zacatales
se da. Es de cabeza circularcilla; es alargadillo de pie. Es amargo y
picante, picante a la garganta. Embriaga a la gente, hace girar el co-
razén de la gente, destatina a la gente. Es la medicina para la fiebre
acudtica, para la gota. Sélo dos, tres son comestibles. Acongoja a la
gente; angustia a la gente; desasosiega a la gente; hace huir a la gen-
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cania, motepexihuia, tzatzi, momauhtia, Inic quicua: necutli ipan,
Ninanacacua. Ninonanacahuia. In mopoani, in atlamatini, in cue-
cuenotl ipan mitoa: “monanacacahuitinemi”.

TocHTETEPON. Xiuhtontli. Quillo. Pipitzahuac, matzatzayanqui. In
inelhuayo iztac. Micoani; tezotlacmicti. In aquin qui, in aquin quicua
quitlatia, quicocototza in icuitlaxcol. In octli ipan qui. Cequintin,
zan achitonca, maquixtia. Tezotlacmictia; quimimictia in toma, tocxi.
Aocmo huel necuecuetzolo; aocmo huel neolinilo. Ic itechcopa mitoa
in moteyeyecoltiani: “tetochtetepohuiani”. Nictochtetepohuia.

ATLEPATLL. Xiuhtontli. Tlallixcomani. Atlan, zoquititlan in mochihua.
Micoani. In aquin quicua,?*® ic miqui. In yolque quicuah, ic miquih.
In canin topan inacayocan motlalia acuacualaca, tlatla. Xiopatli. Te-
tlatia; tlaacuacualatza. Nicatlepahuia in xiutl.

-

AQUIZTLL?’" Memecatic. Tlatlacotic. Texotic. In iquillo tetlati, tetech
mihioti, mihiyotiani. Thiyo xiopatli.?*® Tetotomonalti, tetlatia, tetoto-
monaltia. In aquin caxixa totomoca in inacayo huel nohuian, In cana
motlalia in topanehuayo ipan, niman acuacualaca, quitlatia, palani.
In aquin totomoni centlamatzololli in coni in ixiuhyo. Inin aquiztli
zan xoxouhqui in mi, ayatle mocua. Quihualpantlaza, mochi pani
quihualteca, in totomoctli, Nicaquizhuia in xixiutl,

TENXOXOLL Tolpatlactic in iquillo, pipitzahuac. In itzinteyo, in inel-
huayo tehizotlalti,?*® teezhuiton, tehizotlaltia, teezhuitoma.

QuimicHPATLI. Tlacotontli. Quiyoyo. Cueche.?*® Tetlati, Temicti.?!*

R ;,_'Tlaacuacualatzani 212 Tlatlatiani, tlacuacuani. Inin mitoa quimichpa-
RO

' tliz in quiquimichti tlacualli quinnelhuia, intla quicuah, ic mimiquih,
tla,tlacocotoca in incuitlaxcol. In canin palani, intla uncan ommoteca,
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te; espanta a la gente; hace que la gente se esconda, El que come
muchos, ve muchas cosas espantosas, o quiza [el hongo] hace reir a la
gente, Huye, se cuelga, se despefia, grita, se espanta. Asi lo come: con
miel. Como hongos. Ingiero hongos. Se dice del soberbio, del presun-
tuoso, se dice de él: “anda ingiriendo hongos”.

{45] TocuTETEPON. Es una hierbilla. Tiene fronda, Es muy delgada,
de ramas hendidas, Su raiz es blanca. Es mortal; amortece a la gente.
Al que Ia bebe, al que la come lo quema, le despedaza los intestinos. La
bebe en pulque. Algunos sélo un poco tiempo [la meten en el pulque];
se saca. Amortece a la gente; paraliza nuestro brazo, nuestro pie. Ya
no se pueden agitar; ya no se pueden mover, Se dice del que actda
contra la gente: ‘“es uno que da tochtetepon a la gente”. Yo le doy
tochtetepon,

[46] ATLEPATLI. Es una hierbilla. Esta en la superficie de la tierra. En
el agua, en el lodazal se da. Es mortal. El que la come, por ello mue-
re. Los animales que la comen, por ello mueren. En donde se pone
sobre nuestro cuerpo levanta ampollas, arde. Es medicina contra los
empeines. Quema a la gente; produce levantamiento de ampollas. Yo
le pongo atlepatli a los empeines,

[47] aquizTLL Tiene forma de cordel. Es varudo. Es azul. Su follaje
quema a la gente, produce llagas a la gente, es llagador. Su esencia
es medicina para los empeines. Produce ampollas a la gente, quema a
la gente, produce ampollas a la gente. Al que orina [la hierba] se le
ampolla su cuerpo en todas partes. En cualquier parte que se ponga
sobre nuestra piel, luego levanta ampollas, la quema, pudre. El que
tiene ampollas bebe un pufiado de sus hojas. Este aquiztli sélo crudo
se bebe, nada se come. Viene a arrojar al exterior, todas las echa por
encima, las ampollas. Yo les pongo aquiztli a los empeines.

[48] TENxOXOLL Sus hojas son del ancho de las del tule, delgadas.
Su raiz, su fundamento hace vomitar a la gente, hace brotar la sangre
de la gente, hace vomitar a la gente, provoca hemorragias a la gente.

[49] quimicHPATLL Es varudillo. Tiene tallo floriflero. Tiene casca-
beles. Quema a la gente. Mata a la gente. Es causante de que se le
levanten ampollas a la gente. Es quemador, mordicante. Por esto
llama quimichpatli:®® si se les mezcla en la comida, si lo comen,
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quicua, quitlatia in palanqui, quihualnextia in yectli nacatl. Niqui-
michpahuia.

INIC UME PARRAPHO ITECHPA TLATOA IN NANACATL.?!?

ZACANANACATL.?'* Xopiazton, xoyayauhqui, cuamalacachtic, cuaman-
qui. Amo yollotlapalihui; yuhquin quilitl. Patini, cualoni, huelic. Za-
zacatla in mochiuhyan; zanyo icuac in yancuican quiyahui mochihua.
Inin mochi nanacatl amo xoxouhcacualoni.®

CIMATL.?® Tlanelhuatl. In ixiuhyo itoca cuahueco; tel no itoca ci-
maquilitl.?*” Huel yuhquin ayecotli; quitoa: quil itlatla in ayecotli.
Motlatlaminami; mohuihuilanani. Xochyo, exoyo, eyo. In inelhuayo, in
xoxouhqui, in noce amo huel icucic, tehizotlalti, teapitzalti, micoani.
Inic mopalehuia?!® mocimahui: yehuatl motzoyonia in axin; yamanqui
icuitlapampa yauh. Auh inic mocua inin tlanelhuatl, omilhuit] in tla-
tla, inic huel icuci. Auh achtopa tzoyoni, cuacualaca in atl tequix-
quio: atotoniltitlan in no contemah. Ninocimahuia. Niccimahuia.

amoril. Tolpatlactic. Quiyoyo. Iztac in ixochyo, Tlapaconi?*® In
huehuei, in totomahuac, tetzontepeuh, tecuaxipetzo. In tepitoto,?2° in
pitzahuac, tlapaconi, Neamohuiloni; tlapaca, tlachipahua, tlatzoquix-
tia. Nicamolhuia. Ninamohuia. In yolloque in amo yollotlapalihui, ic
miqui, in yuhqui mimichti, Ca ic maci in mimichti. Auh in aquin
acuicuiyachin?®?* quitoloa, yehuatl coni, in?%? amolli. I¢ miqui in iitic
onoc acuicutyachi.

TECPATLI,**® TECPAOLOTL. Zazalic, auh zan no yuhqui in amolli. Poz-
tequizpatli. In aquin mopoztequi, in oquizaloque, mocuappachoa; ic
mopepechoa in tecpatli. Thuan tlamaloni, tlatlamoloni. Ic maci in toto-
me. Zacatitech mopiloa in canin imatlian, intlacuayan totome. Oncan
momamana. Ic maci, ic mozaloa. Ic mitoa, motocayotia tlazalli: ca
cenca zazalic ihuan ic mozaloa in totome, tetech mochihua zazalihui.
Nitlatecpahuia. Nictecpahuia. Nitlatlazalhuia.
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ello mueren los ratones, se les hacen pedazos los intestinos. En donde
estd lo infectado, alli se pone; come, quema lo infectado, viene a
hacer brotar la buena carne. Yo tomo quimichpatli.

PARRAFO SEGUNDO, HABLA ACERCA DE LOS HONGOS,

[50] zacanaNAcatL. Es larguillo de pie, es oscuro de pie, circular de
la cabeza, ahusado hacia abajo y ancho en lo alto. No es fuerte su
centro; es como hierba, Es medicinal, comestible, sabroso. Los zacata-
les son su lugar de produccién; solamente cuando vienen las primeras
Huvias se da. Todos estos hongos no son comestibles crudos.

[51] cimaTL. Es una rafz. Su fronda se llama cuahueco; pero también
se llama cimagquilit]. [Sus semillas] son semejantes al ayecotli; se di-
ce: dizque son la semejanza®® del ayecotli. Es arrojador [de guias]; es
rastrero. Tiene flores, tiene vainas, tiene frijoles. Su raiz, verde, cuan-
do no se cocié bien, hace vomitar a la gente, causa diarrea a la gente,
es mortal. Asi se alivia el que ha tomado cimatl: se frie éste, el axin;
blando va por el ano. Y para comer esta raiz, durante dos dias se
asa, para que se cueza bien. Y previamente se calienta, hierve el agua
con salitre: en el agua hirviendo lo cuecen también. Yo tomo cimatl.
Le doy cimatl.

[52] amorLL [Sus hojas] son anchas como las del tule. Tiene tallo
floriflero. Sus flores son blancas. Sirve para lavar, Las [raices] muy
grandes, las muy gruesas, producen la caida del pelo de la gente, cau-
san la calvicie a la gente. Las pequefias, las delgadas, sirven para
lavar. [La raiz] es jabonosa; lava, limpia, hace salir la mugre. Yo lo
enjabono. Yo me enjabono. Los animales no fuertes, como los peces,
con ella mueren. Con ella se atrapan los peces. Y el que traga una
sanguijuela, de ésta bebe, [agua de raiz de] amolli. Asi muere la san-
guijuela que estd en el vientre,

[53] TECPATLI, TECPAGLOTL. Es pegajoso, y es semejante al amolli. Es
medicina para las fracturas de huesos. El que se fracturé un hueso,
ya que se lo unid, se presiona con tablas; se tapa*® con tecpatli. Y
también sirve [el fecpatli] para cazar, sirve mucho para cazar. Con
él se atrapan las aves. Se cuelga sobre zacate en donde es el bebedero,
el comedero de las aves. Alli se coloca. Con él se atrapan, en él se
pegan. Por esto se.dice, se llama “liga para cazar”: porque es muy
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viaMoLr. Catzahuac. In icuauhyo pipiaztic. Quiltic in ixiuhyo, tzo-
tzotlaca, ixpipitzahuac. Cacapollo. Camopaltic in icacapollo. Cuate-
quixquicihuizpatli in icacapollo.

ACOGOTLI.

INIG??* EI PARRAPHO, ITECHPA TLATOA IN CUALONI QUILITL ICUCINI22S

TACANALQUILITL.?*® Tacanalli ixiuhyo. Tepepan chane. Nextic, cuitla-
nextic. Pahuaxoni, ixconi.

MAMAXTLA anozo MAMAXTLAQUILITL. Quinenehuilia in acuitlacpalli.
Atlan, atenco chane. Pahuaxoni, huelic.

INIC NAHUI PARRAPHO, ITECHPA TLATOA IN IXQUICH QUILITL CUA-
LONL?%7

TZAYANALQUILITL.?2® Atlan imochiuhyan. Iticoyonqui, acatic. Inic mi-
toa tzayanalquilitl tzatzayanqui in iquillo.?*®

GHIGHICAQUILITL.?* Quicehuia in tletl, in totonqui teitic nemi. Ihua-
ni, Cualoni. Teaxixyecti; teaxixtlapo.

TONALCHICHICAQUILITL. In atlan, in atenco, in tolla, in cualcan, in
tlaelimicpan mochihua. Cecelpatic. Tzitziniztac, zan achi in camatetel-
quic. Tonalchichicaquilitl in tlalhuacpan, in zazacatla, in cuauhtla
mochihua. Cuitlanextic, nexehuac. Tlacuauhchichic. Oc?¥* cenca ina-
mic in teiticnemi totonqui. Tetlatemohuili; tecuitlaxcolyecti,?*? oc cen-
ca icuac in ayatle mocua. Tecuitlaxcolichic.

MEXIXIN.23 Cococ, In iquillo tepiton, Xoxouhcacualoni. In miec mo-
cua, tetlati, teacuacualatz. Pahuaxoni; texhuiloni; tlaxcalolon:i, tama-
loloni. Ic mitoa: mexixquiltamalli, mexixquillaxcalli. In ixinachyo
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pegajoso y en él se pegan las aves, se pegan para la gente. Yo uso
tecpatli. Yo lo [pego] con tecpatli. Yo uso liga para cazar.

[54] viamorrr Es oscuro. Su parte de madera es larga y delgada. Su
fronda es verde, resplandece, es carimenuda. Tiene bayas, Sus bayas
son de color oscuro. Sus frutos son medicina para la caspa.

[55] acocoTLL

PARRAFO TERCERO, HABLA ACERCA DE LAS HIERBAS QUE SE COMEN CO-
CIDAS.

[56] TacanarQuiLitL. Sus hojas [se llaman] tacanalli. Se da sobre los
cerros. Es ceniciento, ceniciento sucio. Es cocedero; puede asarse en
comal.

[57] MAMAXTLA 0 MAMAXTLAQUILITL, Se asemeja al acuitlacpalli. Vive
en el agua, a la orilla del agua. Es cocedero, sabroso.

P:\RRAFO CUARTO, HABRLA ACERCA DE TODAS LAS HIERBAS COMESTIBLES,

[58] TzavaNaLguiLitL. Su lugar de produccién es el agua. Es hueco.
como cafia. Se llama tzayanalquilit! porque estdi muy rasgada su
fronda.

[59] cricuicaQuiLitL, Enfria el fuego, el calor que vive en el in-
terior de la gente, Es potable [en agua]. Es comestible. Purifica la
orina; destapa [el conducto de] la orina.

[60] ToNALcEHICHICAQUILITL. Se da en el agua, a la orilla del agua,
en los tulares, en los lugares abrigados, en los campos cultivados. Es
muy fresco. Es blanco de la raiz, algo 4spero al gusto. El tonalchichi-
caquilitl se da en la tierra seca, en los zacatales, en el bosque* Es
ceniciento sucio, ceniciento. Es muy amargo. Principalmente es reme-
dio para la fiebre que vive en el interior de la gente. Ayuda a la di-
gestién de la gente; limpia los intestinos de la gente, principal-
mente cuando nada se ha comido. Restriega los intestinos de la gente.

[61] meExxiN. Es picante. Su follaje es pequefio. Es comestible cru-
do. Si se come mucho, quema a la gente, hace hervir a la gente. Es
cocedero; puede molerse; puede hacerse tortillas; puede hacerse tamal.
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coztic, patlachpipil, huellacuahuac. Huel intlacual in cocoti. Thuan?*
tlaelpatli. In tlaelli quitlaza. Cotolhuia in ixinachyo. Cochpana, co-
loloa in tlaelli in cuitlaxcolli itech onoc. Tecuitlaxcolyecti.

XONACATL.?*® Tolpatlactic, cuecueyahuac. Tzitziniztac. Tentzone. Iyac,
cococ. Tetlatemohuili. Quitopehua, quicuania in tlatlaciztli.

XALTOMATL, XALTOTOMATL.2*¢ Jcapollo in xaltomaxihuitl. Cequi iztac,
cequi tliltic. Necutzopatic, necutzopiltic, ayo, ayopipitzictic, ololtic,
teololtic, ololpatic. Nixaltomacuicui. Nixaltomaehua. Nixaltomacua-
cua. Nicpitzinia. Niccamapatla, Niccamapatzca. In inelhuayo in xo-
xouhcacualoni ihuan ixconi ihuan pahuaxoni, Huelic.

COYOTOTOMATL, COYOTOMATL. In icapollo, in itlaaquillo huel yuhqui
tomatl, in miltomatl. Izhuayo coztic, cocoztic, cozpiltic. Tzopelic. Achi
tozcachichic in inelhuayo.?*” In achi huel ommi. Tlanoquiloni. In zan
huel ipan tecuitlaxcolyecti, In tlachichihualhuia yehuatl coni ic chi-
pahua, ic yectia in imayo.

ATLILTLILIATL.”®¥ In acapollo tliltotonti, necutic, yece achi tetelquic.
In ixiuhyo ic nealtilo temazcalco. Quiyamania in cocoxqui.

TLALAYOTLL Mohuihuilanani, yuhquin ayotetontli. In itlaaquillo pa-
huaxoni, ixconi. Auh in inelhuayo amo®? ihuani,?* tlanoquiloni. Ni-
tlalayoyehua.

INIG?*' CHICUACEN PARRAPHO, ITECHPA MITOA IN IXQUICH NEPAPAN
XIHUITL,?42

MECAXUCHITL, Tonayan imochiuhyan, atenco. Yuhquin mecapitza-
huac, chachacuachpipil. Huelic, ahuiac. Motetzahuaca inecui; teya-
caxelo. lhuani; tlapatia in titic,
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Asi se llaman [las viandas que con él se hacen): tamales de hierba de
mexixin, tortillas de hierba de mexixin. Su semilla es amarilla, anchi-
ta, muy dura. Es lIa comida de las tértolas. Y es medicina para la
diarrea con sangre. Arroja la diarrea. [El enfermo] hace atole con sus
semillas, [Estas] barren, mueven la diarrea que estd en los intestinos.
Purifica los intestinos de la gente,

[62] xoNAcATL. [Sus hojas] son anchas como las del tule, brillantes,
Es blanco de la raiz. Tiene barbas. Es hediondo, picante. Ayuda la
digestién de la gente. Empuja, aparta la tos.

[63] xaLTéMATL, XALTOTOMATL, Son las bayas del xaltomaxihuitl. Al-
guna es blanca, alguna es negra. Son dulces, melosas, acuosas, jugo-
sas, redondas, redondas como piedras, muy redondas. Corto xaltdmatl.
Levanto xaltématl, Como xaltématl. Lo reviento. Lo hago jugo en la
boca, Hago que se vuelva jugo en la boca. Su raiz es comestible cruda
y asada y cocida. Es sabrosa.

[64] covoroTéMATL, coYOoTOMATL, Sus bayas, sus frutos son semejan-
tes al tdmatl, al miltématl. Sus hojas son amarillas, muy amarillas,
amarillitas. Es dulce. Su raiz es algo amarga a la garganta. Poco pue-
de beberse. Es purga. En cantidad moderada purifica los intestinos de
la gente. La que amamanta bebe [el jugo] para limpiar, para purifi-
car su liquido,

65] ATLILTLILIATL. Sus bayas son negritas, dulces, pero un poco As-
Y s 5

peras al gusto. Su fronda sirve para bafiar en el temazcal. Suaviza el

cuerpo del enfermo.

[66] TLALAYOTLI. Es rastrero, como el ayotetontli. Su fruto es coce-
dero, puede asarse. Y [el agua de] su raiz no es potable, es purgante.
Yo levanto tlalayotli.

PARRAFO SEXTO, HABLA ACERCA DE TODAS LAS DIVERSAS CLASES DE
HIERBAS,

[67] MEcaxUoriTL. Su lugar de produccién es la tierra caliente, la
orilla del agua. Es como una cuerda delgada, asperilla. Es sabrosa,
olorosa. Su aroma es espeso; hiende la nariz de la gente. [Su agua] es
potable; cura nuestro vientre,
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YIAUHTLL?* Quiltic, tlatlacotic. Mamapichtic, mamapichauhqui. Ai-
hiyoquizani,>** patli. In tlaelli quitlaza. Coniz cacahuatl ipan. Ach-
topa micequiz. No yuhqui in eztli quichicha; no yuhqui in atonahui.
Tlapalehuia, tepatia.

HUITZITZILXOCHITL.?*® Huelic, ahuiac.

ocoxocHITL. Memecatic. Cequi chachapatic quiltic. Cacapollo. Cuauh-
tla imochiuhya. Huel ixtoc; ahuiaxtoc; molontoc.

1ZTAUHYATL. Tlatlacotic, memelahuac, nexehuac, miahuayo, chichic,
chichipatic, chichipalalatic.

1TZONCUAHUITL. Huehuelic, aahuiac, in iyaca.

EPAZOTL., Plaztontli. In imiyahuayo cualoni. Tlahuelililoni; molchi-
hualoni,?** mololoni. Niquepazoyotia in molli.

azpan xtaUITL. Tlatlacotic, melahuac. Quiyoyo. Miyahuayo. Chichic.
Ixtetezonahuilizpatli; ixaapallehualizpatli. Ic ninixamia in azpan.

TLALQUEQUETZAL.?4" Nexehuac. Xexeltic, tzatzayanqui in ima. In
ixiuhyo tlatlacizpatli, nexhuitilizpatli.

1T2CUINPATLL 28 Tlatlacotic. Miyahuayo. Chichipalalatic.

ITZTONCUAHUITL.?* Patli. Thuani. Tlapatia in titic. Tetlatemohuilia.

INIC CHICOME PARRAPHO, ITECHPA TLATOA IN OC CEQUI XIHUITL IN
MOTENEHUA ZACATL,2%0

ITZTOLIN.?** Excampa nacace. Tlacotic, mimiltic, mimilivhqui. Xoch-
yo; manqui in ixochyo. In inelhuayo patli; ihuani; coni in aquin mo-
tlehuia.
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[68) viaunTLL Es verde, muy varudo. Es rigido de ramas, tieso de
ramas. Sirve para no perder el aliento, es medicinal. Arroja la diarrea
con sangre. [El enfermo] debe beberlo en cacao. Primero se debe
tostar. También asi [es bueno para el que] escupe sangre; también
[para el que] tiene fiebre acudtica. Alivia, cura a la gente.

[69] mUITZITZILXOGHITL. Es sabroso, aromatico.

[70] ocoxdcuiTL. Tiene forma de cuerda. En algtn lado esta salpica-
do de verde. Est4 lleno de bayas, Se da en el bosque. Mucho se ex-
tiende [su perfume]; derrama perfume; permanece extendiendo aroma.

71] 1zrAuavarL, Es varudo, muy derecho, ceniciento, lleno de espi-
3 2 3
gas, amargo, muy amargo, muy amargo.

[72] rrzoncuAnurte. Es muy sabroso, muy aromético su perfume.

[73] zrAzorL. Es delgadillo y largo. Sus espigas son comestibles. Sirve
para dar sabor; sirve para hacer guisos, sirve para guisos. Yo pongo
epdzot! al guiso.

[74] azpan ximurry, Es muy varudo, derecho. Tiene tallo floriflero.
Tiene espigas. Es amargo. Es medicina para las asperezas del rostro;
es medicina para la formacién de cardenales en el rostro. Yo me lavo
la cara con azpan.

[75] TLALQUEQUETZAL. Es ceniciento. Sus ramas son separadas, abier-
tas. Sus hojas son medicina para la tos, medicina para el ahitamiento,

[76] rrzcuinparLr. Es muy varudo. Tiene espigas. Es muy amargo.

[77] rrzroNcuAnultL. Es medicinal. [Sua agua] es potable. Cura nues-
tro vientre. Ayuda a la digestién de la gente.

PARRAFO SEPTIMO, HABLA ACERCA DE OTRAS HIERBAS QUE SE LLAMAN
ZACATL.

[78] rrzroLIN. Tiene carne por tres lugares. Es varudo, cilindrico, como
un cilindro. Tiene flores; permanecen sus flores. Su raiz cs medicinal;
[su agua] es potable; la bebe el que tiene fiebre.
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XOMALI®®? anozo xoMaLLL Xoxoctic, piaztic, pitzahuac, pipitzahuac,
tlalhuatic, pipictic, pipicpatic, huel coyotlalhuatic.?®® Nixomalpi.

TLALCAPOLI.2%*
IHUINTIQUILITL,
ACOCOXIHUITL.
TLALYETL.

ToNALXIHUITL. Cuitlanextic, yollotetl, yollotlapalihui,?®® chapacton-
tli. Inic mitoa tonalxihuit]l icuac in tonalco xoxohuia, in cueponi.

TZOMPACHQUILITL,

TETZITZILIN anozo TETZITZILL Memecatic. Motlaminani, mohuicoma-
ni, mohuihuicomani, moyayacatlazani, Xotlani, cueponini. In icaca-
pollo huel ahuayo, moca ahuatl. Tecuacua. Nechahuahuia in tetzi-
tzilin,

INIC 256 CHICUEI PARRAPHO, ITECHPA TLATOA XUCHITL IN IXIUHYO IN
IHUAN CUAUHYO.?7

TLILXOCHITL, Memecatic, Tetzitziltic. Xoxoctic in iexoyo, auh in
ohuac tliltic; ic mitoa tlilxochitl.?® Ahuiac, huelic, tlazotli, cualli,
ihuani, patli. Micequi; inin cacahuatl moneloa, Nictlilxochihuia in
cacahuatl. Tlilxochyo niqui.

CAXTLATLAPAN.?*®* Memecatic. In ixiuhyo, in iatlapal yayahualtic. In
ixuchyo, cequi iztac, cequi chichiltic, cequi mohuitic, Tzimmimiltic,
cuamalacachtic. Ayollotlacuahuac, ayollotlapalihui,?®® ayachi in icocol,
chinequiztli, yuhquin quilitl.
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[79] xoMaLI o xoMmaLLl Es verde, largo vy delgado, delgado, muy del-
gado, nervudo, fuerte, muy fuerte, muy nervudo de color leonado. Yo
arranco xomnalls,

[80] TLALGAPOLL
[81] muiNTIQUILITL.
[82] acocoxinurrL.
[83] TLALYETL.

[84] ToNaLxinurTL. Es ceniciento sucio, duro, macizo, salpicadillo. Se
ltama tonalxihuitl*? porque en tiempo de calor verdea, florece.

[85] TzoMpACHQUILITL,

[86] TETZITZILIN 0 TETZITZILL Tiene forma de cuerda. Es flechador
[de gufas], trepador, muy trepador, muy arrojador de guias. Es flore-
cedor, reventador de flores. Sus bayas tienen muchas espinulas, estin
llenas de espinulas. Muerde a la gente. Me pica con sus espinulas el
tetzitzilin,

PARRAFO OCTAVO, HABLA ACERCA DE LOS PETALOS DE LAS FLORES Y DE
LAS VARAS.

[87] TLiLxécHITL, Tiene forma de cuerda. Es como el tetzitzilin. Sus

vainas son verdes, y secas son negras; por esto se le lama tlilx6chitl.*®

Es aromatico, sabroso, precioso, bueno, potable, medicinal. Se tuesta;
se mezcla con cacao. Yo le pongo tlilxdchitl al cacao. Yo lo bebo lleno
de flores de tlilxéchitl.

[88] caxTraTLAPAN. Tiene forma de cuerda. Su fronda, sus hojas son
discoidales. Sus flores, alguna es blanca, alguna es roja, alguna es
de color indigo. Son cilindricas en la base, de forma discoidal en la
parte superior. Como verdura [lo comen] el que no es fuerte, el que
no es esforzado, el que no tiene ni un poco de coraje, el nifio que llora
mucho.
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INIC?%! CHICUNAHUI PARRAPHO, ITECHPA TLATOA IN ZAN NO YEHUATL
XUCHITL, IN ACHI HUEI CUAHUITL.?%?

YOLLOXUCHICUAHUITL.26 Thuan itoca yolloxuchitl. Piaztic, huiac,
hueyac. Huei cuahuitl, temimiltic. Mamaye, In ipan yehuayo, in ixin-
cayo catzahuac, yayactic, yayauhqui. In iatlapal memelactic, memela-
huac, ixtzotzotlaca, tzotzotlani.*** In ixuchyo itoca yolloxuchitl. Iztac,
tomahuac, mimiltic, yuhquin yollotli, yuhquin totoltetl. In tomahuac
itoca tlacayolloxuchitl; tlapalpoyahuac. In zan tepiton itoca itzcuin-
yolloxuchitl. Inin yolloxuchitl huelic, ahuiac, iyac; motetzahuaca
inecui. Izhuayo, amatlapale. Yollo, achyo. Auh ihuani®*% cacahuatl
ipan. Quicehuia in totonquij; totoncapatli. In canin pozahua, in toton-
cahuilo, uncan ommotlalia, ommalahua. Tlaahuiyalia; tlahuelilia.
Iyaya, huelia, ahuiyac, tlacehuia, tlapatia. Tlatzini; cueponi; xelihui.

ELOXUCHITL, ELOXUCHICUAHUITL. Malacachtic. Mamaye. Ticehuac,
cuitlanextic. In iamatlapal tomio, yuhquin topoza. In iquillo papatla-
huac, huihuiac. In itlaaquillo, itoca eloxuchitl.?¢ In izhuayo, in iyollo,
ye in iachyo, yehuatl in xuchitl: in iizhuayo memelactic, huihuiac,
coztic, ixcoztic, pinehuac; in iachyo mimiltotonti, pipitzahuac; in iyollo
ololtic, ololcapil; iyac, huelic, tetzahuac in iyaca, in iahuiyaca, in
ihuelica. Thuani, zan pinton. In miec mi, tetech quiz, teihuinti, teyol-
malacacho, teyolitlaco. Nixuchitequi. Nixuchitetequi. Niquinecui. Iya-
ya,?s" huelia, tlaahuiyalia, centlalmoteca. Oxiyohua. Icuci, maci, xeli-
hui, xexelihui, achyotepehui, achyopixahui.

CUAUHELOXUCHITL. Cuauhtontli. Cuauhyahualton. Mamaecapil. Qui-
nenehuilia in cuauhcamotli icuauhyo. Zan tepiton in itlaaquillo; itoca
cuauheloxochitl. Iyac, huelic, ahuiac.

IZQUIXUCHITL,?*® 1ZQUIXUCHICUAHUITL, Cuauhyahualli. Mamaye; qui-
quillo. Xipetztic. Tlatztic. In ixuchyo itoca izquixuchitl. Iztac yuhquin
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PARRAFO NONO, HABLA ACERCA DE ESTAS FLORES, DE LOS ARBOLES
ALGO GRANDES,

[89] voLLoxocHICUAHUITL. Su nombre también es yolloxdchitl. Es
largo y delgado, luengo, largo. Es arbol grande, como columna de
piedra. Tiene ramas. Sobre su corteza, su costra es sucia, morena,
negra, Sus hojas son muy derechas, muy derechas, relucientes en la
superficie, brillantes. Sus flores se Hlaman yolloxichitl, Son blancas,
gruesas, cilindricas, como un corazén, como un huevo. Las gruesas se
llaman tlacayolloxiuchitl; son anaranjadas. Las pequefias se llaman
itzcuinyolloxichitl. Este yolloxichitl es sabroso, aromditico, oloroso;
se espesa su perfume. Tiene hojas, tiene fronda. Tiene corazén,** tiene
semilla. Y es potable en cacao. Enfria al que tiene fiebre; es medicina !
contra la fiebre. En donde se hincha, en donde se calienta [el cuerpo],
alli se pone, se unta. Perfuma las cosas; aromatiza las cosas. Huele,
gusta, perfuma, refresca, alivia. Abre sus botones; abre sus corolas; se
abre.

[90] ELOXUCHITL, ELOXUCHICUAHUITL. Es discoidal. Tiene muchas ra-

mas. Es blancuzco, sucio ceniciento. Sus hojas son velludas, como las
- del topozan. Su fronda es muy ancha, muy larga. Su fruto se llama
eloxiichitl. Sus hojas, su centro, ya sus semillas, ésta, la flor, [son asi]:
sus hojas son muy derechas, muy largas, amarillas, amarillas en la
superficie, blancuzcas; sus semillas son cilindriquillas, muy delgadas;
su centro es redondo, redondillo; [su flor] es olorosa, aromética; es
denso su perfume, su aroma, su olor. Es potable [en agua], sélo un po-
quito. Si se bebe mucho, se posesiona de la gente, embriaga a la gente,
hace girar el corazén de la gente, dafia a la gente. Yo corto una flor.
Yo corto flores. Yo las huelo. Huelen, tienen aroma, perfuman las
cosas, se extiende [el perfume] por toda la tierra. Se usa como ungiien-
to de trementina. Madura, crece, se hiende, se desparrama, arroja las
semillas, derrama las semillas.

[91] cuauneroxtenrrL, Es arbolillo. Es de fronda redonda. Tiene ‘
muchas ramitas, [Su tronco] es semejante al tronco del cuauhcamotls. |
Su fruto es pequedillo; su nombre es cuauheloxichitl. Es oloroso,
sabroso, gustoso.

[92] rzquixtdcriTL, 1zQuxucHICUAHUITL. Es de fronda redonda. Tie-
ne muchas ramas; tiene mucha verdura. Es liso. Es tupido. Sus flores

S
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momochitl; inic mitoa izquixuchitl. Huelic, ahuiac, iyac, tetzahuac
in iyaca, chicahuac, tlapaltic. In ihuelica yuhquin tlacopatli. Teya-
caxelo. In iatlapal ihuan in ixuchyo ihuani atl ipan, cacahuatl ipan.
Cecec; itztic. Cuecuepocaticac; tlatlatzcaticac; maxexeliuhticac; pi-
pixauhticac, motetepeuhticac, tzetzeliuhticac, ahuiyaxticac, centlalmo-
tecatoc, momolocatoc.2®® momolontoc.

TEUIZQUIXUCHITL. Zan no yehuatl in izquixuchitl.

GUETLAXXUCHITL., Cuauhyahualli, pitzahuac, macayahuac.?”® In iatla-
pal, in iquillo memelactic, tomio, totomio. Teteztic, tecuacua; meme-
yallo, oxyo. In ixuchyo?™ itoca cuetlaxxuchitl. Chichiltic,>*? chichil-
patic, chilpatzcaltic, eztic; tlapalquizqui, huel icucic, ixtlapaltic, ixtla-
palihui. Xexeltic, momoyactic. Cuecuetlaxtic, yuhquin chichiltic cue-
tlaxtli; inic mitoa cuetlaxxuchitl. Tepetla, texcalla, tetella in imu-
chiuhya, mochiuhticac.

TEUNACAZTLI, HUEI NacAZTLI. Huel ineixcahuiltoca xuchitl, Quitoah
xuchyo conih in cacahuatl. Xochyo in ietl, &c.

INIC 27 MATLACTLI PARRAPHO, ITECHPA TLATOA IN ZAN YE NO YUHQUI
IN QUENAMI XUCHICUAHUITL, IN ZAN YUHQUI CUAHUITL IC NECI CA
NO XIUHYO.2™*

CACALOXUCHITL.?"S Zan ipan cualton. Xiuhyo; quillo. In iquillo mama-
pichauhqui, mamapichtic, memelactic, totomio, memeyallo. Iztac in
imemeyallo, zazalic, zazaltic; oxitic. Zaloloni; aquiloni. Xuchyo, in
ixuchyo itoca cacaloxuchitl. Tliltic, huitztecoltic, tlapalcamilyayac-
tic. Quil ixuchiuh in cacalotl. Huelic, ahuiac, tzotzopelic. Cequi itoca
chacaltzontli, Tlatlapalpoyahuac, ehezcuicuiltic, huahuahuanqui, huel
cualli; nequiztli, icollo. Teicolti. Cequi itoca necuxuchitl. Zan tepito-
ton, huel tzopelic, necutic. Tetonal. Cequi itoca huitzitziltentli. Chi-
chiltic, tlauhquecholtic. Huelic, ahuiac, tlacuicuiloloni, cenmachoni,
Mocuiliah. Cequi itoca miccaxuchitl,>*® ihuan itoca tlahuancaxuchitl.
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se llaman izquixidchitl. Son blancas como palomitas de maiz; por esto se
Haman izquixichitl*® Es sabroso, gustoso, oloroso, espeso de aroma,
fuerte, recio. Su olor es como el del tlacopatli. Hiende 1a nariz de
la gente. Sus hojas y sus flores son potables en agua, en cacao. Son
frescas; son frias. Est4d abriendo corolas; esti reventando; se estdn
hendiendo sus ramas; esti derramando, estd esparciendo, esta disper-
sando [sus pétalos], haciendo llegar su perfume, extendiéndolo por
toda la tierra; estd levantando, esti esparciendo [su perfume].

[93] TEUIZQUIXGCHITL, Es el mismo fzquixdchitl.

[94] cuerLaxxGeniTL. Es redondo de fronda, delgado, ralo de ramas.
Sus hojas, su verdura es muy derecha, velluda, muy velluda. Muy blan-
ca [es su exudacién]; produce urticacién; lel cuetlaxxichitl] tiene
exudacién; tiene ungiiento, Sus flores se Naman cuetlaxxichitl, Son
rojas, muy pintadas de rojo, como si se les exprimiera el color rojo,
sangradas; tienen brotados los colores, muy encendidas, resistentes,
fuertes. Estan divididas, desparramadas. Son muy semejantes al cuero
curtido, como cuero curtido rojo; por esto se llama cuetlaxxiichitl.*®
Sus lugares de produccién, donde estd dandose, son los cerros, los
lugares riscosos, los pedregales.

[95] TEUNACAZTLI, HUEI NACAZTLI. Es el nombre apropiado sélo de las
flores. Dicen que beben sus flores en cacao, El tabaco esti lleno de flo-
res, etcétera.

PARRAFO DECIMO, HABLA ACERCA DE OTRAS MANERAS SEMEJANTES DE
ARBOLES FLORIDOS, SOLO COMO ARBOLES QUE PARECEN TAMBIEN HIER-
BAS.

[96] cacaroxtcrrrL. Es de buen tamaiillo. Tiene hojas; tiene verdu-
ra, Su verdura es de ramas tiesas, de ramas duras, muy derechas, llenas
de vello, llenas de exudacién. Su exudacién es blanca, glutinosa, pe-
gajosa; es como ungiento, Sirve para pegar; es llenador.*® Las flores,
el nombre de sus flores es cacaloxtichitl. Son negras, como un carbén
espinoso, pintadas de color muy oscuro. Dizque su flor es un cuervo.*?
Es sabrosa, gustosa, muy dulce. De alguna su nombre es chacaltzontli.
Es anaranjada, moteada del color de la sangre, muy rayada, muy bue-
na, estimable, codiciable. Es codiciada por la gente. De alguna su
nombre es necuxéchitl. Es muy pequefivela, muy dulce, azucarada.
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Hueyac in cuahuitl, jhuan huihuiac, huehuei in xuchitl, aiyac. Cequi
cocoyac. Xoyac; ayac?? ica; aquenmachoni; xolopitli; zan nohuian in
muchihua; zan nohuian in ixhua; amo tlazotla; motlaillaza; motlail-
lazamayahui; motequitlaza.

XILOXUCHITL. In icuauhyo, in itlacoyo chichiltic, tlatlactic, pipiaztic,
itipochinqui, iticoyonqui. Quillo; in iquillo tzatzayanqui; matzatzayan-
qui, pipitzahuac, cueponcayo. In icueponca itoca xiloxuchitl. Inin
chichiltic, xexeltic, momoyactic, cuecueyactic; yuhquin xilotzontli; xe-
xelihui; cuecueyahua; momoyahua. Tecomayo. In itecomayo caxtontli,
tliltontli, mimiyahuayo. In imiyahuayo tliltontli, anozo tliltotonti,
huauhtic.

TECOMAXUCHITL. In cuahuitl in ihuan xuchitl itoca tecomaxuchit!; tel
mitoa tecomaxuchicuahuitl. Inin memecatic, cuammecatic. Mohuico-
mani, mohuihuicomani, tlatlecahuiani. Coztic in ixuchyo, cuitlate-
contic, canahuac. Mimiahuayo. Huelic, ahuiac. Thuani cencan auhtic,
cencan pinton. Im miec,*™® teamicti, teatetzocomicti, Micoani. Inic
patiz: miec in quiz octli, huel miec. Quicehuiz, quiyollaliz.

CHICHIHUALXUCHITL. Zan ye no yehuatl in tecomaxuchitl. Tzinpitza-
huac. Cuaololtic. Cuatencontic;?*® cuatolontic yuhquin chichihualli.

TONACAXUCHITL. Zan no yuhqui in icuahyo tecomaxuchitl. Huel mo-
tlaminani, huecayani, mohuihuicomani, moyayacatlazani, moyayaca-
tlaminani.?®® Quiquillo. In ixuchyo huihuiac, acatic, tencuepqui, xo-
huiac, tzinpitzahuac, chichiltic, ayopaltic, xoiztalehuac. Amo iyac.
Zazan ye xuchitl, zan cualnezqui. Moyacatlaza, moyayacatlaza, motla-
mina, motlatlamina, mohuicoma, mohuihuicoma.

TLACOXUCHITL.?®! Pitzaton. Tlalpanton. Quillo cayacton. In ixuchyo
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Es la suerte de la gente. De alguna su nombre es huitzitziltentli, Es
muy roja, del color del [ave] tlauhquecholli. Es sabrosa, gustosa, digna
de ser obtenida, captadora de atencidén. Se apoderan de ella. De alguna
su nombre es miccaxichitl, y su nombre es tahuancaxichitl, Su tronco
es largo, y muy largas, muy grandes son sus flores, perfumadas. Algu-
na [se llama] cocdyac. Es hedionda; nadie esti con ella; no es estima-
ble; es boba; por todas partes se da; por todas partes brota; no se
estima; arroja basura; tira basura; arroja trabajo.

[97] xiLoxUcHITL. Su parte de madera, su vara es roja, bermeja, larga
y delgada, esponjosa en su interior, hueca. Tiene verdura; su verdura
estd muy hendida; estin hendidas sus ramas, muy delgadas, llenas de
brotes de flores. Su floracién se llama xiloxdichitl. Esta es muy roja,
muy hendida, muy esparcida, muy abundante; como cabellos de elote
[son sus flores]; se hienden; surgen abundantes; se extienden. Tiene
tazas, Sus tazas son como cajetillos, negrillas, llenas de espigas, Sus
espigas son negrillas, o muy pequefias y negras, como huauhtli.

[98] TEcomax(cHITL. Tecomaxtichitl es el nombre del arbol y de la
flor; pero [el 4rbol] se dice tecomaxuchicudhuitl. Este es como cuerda,
como cuerda de madera. Es trepador, muy trepador, subidor. Sus flo-
res son amarillas, ventrudas, aplanadas. Tienen espigas, Son olorosas,
gustosas. Son potables muy diluidas, muy poquito [de ellas). Si [se bebe]
mucho, matan de sed a la gente, amortecen con suciedad los testiculos
de la gente. Son mortales. Asi curari [quien bebiera mucho]: bebera
mucho pulque, en gran cantidad. [Este] lo calmar, lo tranquilizara.

[99] cuicHEUALXCCHITL. Es igual al tecomaxiichitl. La base es del-
gada. La cabeza es redonda. La cabeza tiene forma de taza; la cabeza
es redonda, como teta.

[100] ToNnacaxUcuiTL, Es semejante su tronco al del tecomaxichitl.
Es buen flechador [de guias], viajero a lugares distantes, muy trepa-
dor, arrojador de puntas, flechador de gujas. Tiene mucha verdura.
Sus flores son largas, en forma de cafia, con los bordes vueltos, largas
del pie, delgadas de la base, rojas, de color violeta,’ de pie blancuzco.
No huelen. Es sélo una flor, de buena presencia. Arroja guias, arroja
muchas guias, flecha, se lanza, trepa, trepa mucho.

[101] TracoxUcHiTL, Es larguillo, Estd por encimita de la tierra. El
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chichiltic. Atle ijhuelica; atle iyahuiyaca. Aquen huelic; niman amo
iyac.

HUITZITZILXUCHITL, Zan no yehuatl in tlacoxuchitl.

TLILXUGHITL.?®? Mecatic, memecatic, pipitzahuac., In icuauhyo yuh-
quin. tetzitzilin. Mohuicomani, moyacatlazani. Exoyo. In iexoyo
xoxoctic; in ohuac tliltic, Tzotzotlactic, Itioxyo, Huelic, ahuiac, tla-
zotli, mahuiztic, mahuizauhqui, huelic, huel tzontic, huel tzonpatic.
Thuani cacahuatl ipan. Mohuilana, mohuihuilana, utlatoca, moyaca-
tlaza, moquillotia, mexoyotia, exoyoa.

MECAXUCHITE. Xihuitl. Atlan, atenco imania, lixhuacan, iixhuaya. In
iquillo memelactic. Quiyoyo. In iquiyoyo yuhquin mecatl, pitzahuac,
pipitzahuac. Mapichtic pozontimani. Cenca huelic, huel ahuiac.

xALACOCOTLL?¥ Tlacotl, iticoyonqui, itipochquiyo. In ixotlaca, in
icueponca®* jtoca acocoxuchitl. Chichiltic, camopaltic, coztic. Tomiol-
lo, manqui, yahualtic, yahualiuhqui. In ixuchiatlapallo memelactic,®**
papatlactic.28¢ Ayollotlapalihui patini.

INIC287 MATLACTLI OMUME PARRAPHO, ITECHPA TLATOA IN QUENINAMI
IVELIZ CUAHUITL.288

TEUPOCHOTL., Tonayan muchihua. Tomactontli, nanatztic, huel xixi-
petztic,?? xixipetzpatic, xicatatztic, tetzcaltic. Huel yuhqui in mitoa
cirio pasqual. Cuahuihuichton, cuatetezton.?®® Auh izca in itech ca in
cualli, in acualli.?®* In aquin cenca auhtic quicua?®? anozo qui in
ixinachyo anozo imemeyallo, ic tomahua, ic hueiya, ic monacayotia,
ic motoma. Ic ipampa in tlaiximatini in inyolcahuan quincualtia, inic
tomahua, inic hueiya.?®® Auh in amo cualli®®* itech ca: in tecocoliani
quitecualtia, quiteitia, atl ipan, octli ipan, tlacualli ipan, quiteto-
loltia. Zan niman amo?®® machiztli in cualtiloni, in itiloni, Niman mo-
toma in inacayo; pozahua.?*® Aoccan tlacanezqui, mochihua. Huel
yehuat! mochihua®" in mitoa: tlacazolcuitlapol, cuitlatolpol, cuitla-
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follaje es ralo. Sus flores son rojas. Ninguno es su olor; ninguno
es su perfume, No es oloroso; no tiene perfume.

[102) murrzitziLxtcuITL, Este es igual al tlacoxdchitl.

[103] TLiLxGemiTL, Tiene forma de cuerda, tiene forma de cuerda muy
delgada. Su tronco es como el del tetzitzilin. Es trepador, arrojador
de puntas. Tiene vainas. Sus vainas son verdes; cuando secas son ne-
gras. Son muy brillantes, Tienen ungiiento en su interior. Son sabrosas,
gustosas, preciosas, maravillosas, admirables, sabrosas, bien completas,
bien acabadas. Son potables en cacao. [La planta] se arrastra, se arras-
tra mucho, va por el camino, arroja puntas, echa verdura, echa vai-
nas, da vainas.

[104] mEcaxtUceHITL. Es hierba. El agua, la orilla del agua son su mo-
rada, su lugar de echar hojas, su lugar de formar hojas. Su verdura es
muy derecha. Tiene tallos florifleros. Sus tallos florifleros son como
cuerdas, delgados, muy delgados. Estin brotando como en pufiados.
Es muy sabroso, muy gustoso.

[105] xaracocotLr. Es vara, hueca, esponjosa en su interior. Su flora-
cibn, sus flores se Naman acocoxidchitl. Son rojas, de color morado
oscuro, amarillas. Son velludas, duraderas, redondas, como aros. Sus
pétalos son muy derechos, muy anchos. Es saludable para el que no
es fuerte.

PARRAFO DECIMOSEGUNDO, ITABLA ACERCA DE LA NATURALEZA DE LOS
ARBOLES,

[106] TEurGcHOTL, Se da en tierra caliente. Es gruesecillo, gordo,
muy liso, muy liso ... ,** muy brufido. Por esto se le dice “cirio pas-
cual”.3? Es de cabeza oscilante, muy blanco de la cabeza. Y he aqui lo
bueno, lo malo de él. El que en muy pequeila cantidad come o bebe
sus semillas o su leche, por ello engorda, por ello crece, por ello echa
carnes, por ello se desata [creciendo]. Por esta razén los experimenta-
dos dan a comer [semillas de teupdchotl] a sus bestias, para que en-
gorden, para que crezcan. Y lo malo de él: el que aborrece a la gente
lo hace comer, lo hace beber a la gente en agua, en pulque, en la
comida, lo hace tragar a la gente. No se nota luego al ser comido,
al ser bebido. Luego se desata el cuerpo [del que lo toma]; se hincha.
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toxacpol,**® cuitlananapol, nacatica tlamomotlalpol, tlacamimilli, xo-
copaticapol, eticapol,?® etipatic, xocotexpol, cuatecompol, nacazchi-
chipichtic, ixcuatolmimilpol, ixtzotzoltic, camatalapol, cantepol, zan
huihuiyocpol, yacatatamalpo},®*® yacahuiyocpol, yacaololpol, texipalto-
tomacpol, quechnacapol, quechnanacapol, tlactzotzolpol, macuicui-
tlaxcollocapol, mapilcuicuitlanexpol, metztlatlalquimilpol, cotztlatlal-
quimilpol, xocpaltitilacpol. Huel tomahua, huel hueiya, Huellaelihui;
huel tlacazoltia; aoccan tlacanezqui mochihua; tetlaelti mochihua;**
za huetztoc; icicatoc; neneciuhtoc; tequiamiqui; tequiteucihui. Expa,
nappa in tlacua cemilhuitl, auh moyohuallacahuia. Auh amo zan
quexquich in quicua: nelli mach in quiquequeza tlacualli. Auh inic
miqui: xixitini in inacayo,®*? cuicuitlatzayani in ima, in icxi. Auh in
oc nen ipayo, in ipalehuiloca, motlanoquilitinemi. Nicpochohuia. Nino-
pochohuia. Ninotomahua, Nonohueilia.

METL.*®® In itech ca metl: mamae, amatlapale, huitzyo, mechichihual-
lo, yollo, tzintamale, metzonteyo, menelhuayo, quiyoyo, meyallo, necu-
yo, necuayo, ayo, ichyo. Chapactic,** chapanqui, macopiltic, xoxoc-
tic. Mecohuayo, pipilhua, pilhua. Teconi; pacholoni, aquiloni, tlaliloni,
Mezoyo.

TLACAMETL. Huei, huecapan, matilahuac, mapatlahuac.
nuraLLL®® Xoxouhqui, xoxoctic, quiltic, mamae, amatlapale, mama-
xaltic, alahuac, ayo, nochyo, ichyo, matlayo, yacacuitle,
TEMEMETLA.®*® Chapactontli. Tlalpanton. Celic. Papatiactic. Thuani,

tlaceceliani, itztic. Tlacecelia. Tlapatia.

TETZMITL anozo TETZMETL. Memeyallo. Xuchyo. Patli,
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En ninguna parte hay apariencia humana, [en ninguna parte] se forma
bien, Se dice del que [asi] se hace: mierdilla de glotén, gordinflén,
montén de gordura, flojonazo, apedreado con carne, columna de car-
ne, frutota5® pesadote, pesado, masilla de fruta, cabeza de jarro, ore-
jas de gota, hinchadillo de parpados, estrecho de ojos, baboso de
boca,** durillo de mejillas, sélo tembloncillo, nariz de tamalito, nariz
tembloncilla, bolita de nariz, gordillo de labios, carnudillo de cuello,
muy carnudillo de cuello, cortito de tronco, manillas cubiertas de
tripas, dedillos llenos de mierda, piernillas de montones de tierra,
pantorrillas de montones de tierra, piecillos gruesos. Mucho engorda,
mucho crece. Se hace muy sucio; glotonea mucho; por ningtin lado
tiene semejanza humana; se hace asqueroso; sblo estd echado; estid
acezando, carleando, muriendo de sed, muriendo de hambre. Tres
veces, cuatro veces come al dia,*® y merienda durante la noche. Y no
sblo un poco come; en verdad pisotea la comida. Y asi muere: se
hiende su carne, revientan sus brazos, sus piernas. Y en vano es su
medicina, su remedio, que se mantenga purgando. Yo le doy péchotl.
Yo tomo pdchotl. Yo engordo. Yo crezco.

[107] meTL. Lo relativo al metl: tiene pencas, tiene hojas, tiene es-
pinas, tiene tetas de maguey, tiene centro, tiene nalgas, tiene cabellos
de maguey, tiene raiz de maguey, tiene tallo floriflero, tiene exuda-
cién de maguey, tiene miel, tiene aguamiel, tiene jugo, tiene fibra.
Salpicado, goteado, coronado de ramas, verde. Tiene [brotes de] ma-
gueyes gemelos, tiene muchos hijos, tiene hijos. Se puede cortar; se
puede poner, se puede meter, se puede colocar.®® Tiene pencas secas.

[108] TracAmETL. Es grande, alto, grueso de pencas, ancho de pencas.
[109] NupaLLL. Es verde, es descolorido, es verde, tiene ramas, tiene
hojas, estan separadas sus hojas, es baboso, aguado, lleno de tunas,

lleno de fibras, tiene red, tiene moco.

[110] TEMemMETLA, Estid salpicadillo. Es bajillo. Es fresco. Es muy
ancho. Es potable, refrescante, frio. Refresca las cosas. Corrige.5

[111] TévzMITL 0 TETZMETL. Tiene mucha exudacién. Tiene flores.
Es medicinal.
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TLACHINOLTETZMITL. Zan ye no ye in tetzmitl, yece zan tepiton. Quil-
lo. Tlatlahuic. In imemeyallo ixpatli,

TLAPALTETZMITL. Zan ye no yehuatl®” in tlachinoltetzmitl.

TEXYOTL.*® Xincayo; xixincayo. Patli; ihuani; aquixtiloni; itztic; tla-
cehuiloni; tlacehuia;®*® tlapatia; tececec. Zan ye no ye in texiutl.

ATZOMIATL anozo ATZOYATL. Iyac, cocoyac. Xuchyo; xuxuchyo. Qui-
quillo; quillotilahuac; cecehuallo. Mamalacachtic; mamalacachiuhqui.
Atzomiatla: tlayaxtoc; tlaiyaxtimani.?’® Cehuatoc; cecehuatoc; tlatla-
cecextoc.

TLACOPOPOTL anozo TEPUPUTL. Huahuaztic. Cuauhyocatzahuac. Pa-
th.?*t Aquixtiloni. Thuani. In inelhuayo chichic.3!? Tlatlacizpatli; tla-
temohuiani; tlatemohuia; tlapatia.

TENEXTLACOTL anozo TETLACOTL.2'3 Tepitztic, oltic, chicahuac, tla-
cuahuac. Tlacuillotiloni. Tlatlapacholoni. Camopaltic in icapollo,
ihuan cuatequixquiicihuizpatli.®**

viamorLt. Cacapollo; quiquillo. In icapollo zan no3'® cuatequixqui-
icihuizpatli.®

INIC GHICUEI GAPITULO, ITECHPA TLATOA IN IXQUIGH TLAZOTETL.®'

INIC3'® EI PARRAPHO, ITECHPA TLATOA IN OC CEQUI TETL INIQUE XIUH-
NEC1.31®

TEUXIHUITL. Inin itoca itech quiza in teutl ihuan in xihuitl. Zan
quitoznequi iyaxca, itonal in teutl, ihuan gfuitoz] nlequi] cenca ma-
huizyo, ipampa acan cenca neci; zan®° canin zan quenman in neci.
Inin teuxihuitl cenca mahuizyo. In itlan, in tiech motta, amo cenca
mahuizyo. Auh in achi hueca neci. Huel ticehuac, yuhquin xiuhtototl,
nel®#* yuhquin popoca. Inin cequi patlachtic; cequi ololtic. In olol-
tic®®® itoca xiuhtomolli. Inic xiuhtomolli, ca??® centlacotl in ololtic
in tomoltic, auh in oc centlapal patlachtic, yuhquinma zan ic tlapan-
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[112] TLacHINOLTETZMITL. Es €l mismo tétzmitl, pero pequefio. Tiene
fronda. Es rojo. Su exudacién es medicina para los ojos.

[113] TLapaLTETZMITL, Es €l mismo tlachinoltétzmitl,

[114] TéxvorL. Tiene corteza; tiene mucha corteza. Es medicinal; es
potable; sirve para sacar liquidos; es frio; sirve para refrescar; refres-
ca; corrige;*® refresca a la gente. El téxiut! es el mismo.

[115] ATzOMIATL 0 ATZOYATL. Es oloroso, picante de olor. Tiene flores;
tiene muchas flores. Tiene fronda; es grueso de fronda; hace mucha
sombra. Sus ramas tienen forma discoidal; hace un disco con sus
ramas, Lugar donde abunda el atzémiatl: permanece apestando; estd
apestando. Est4 haciendo sombra; estd haciendo mucha sombra; per-
manece dando sombra.

[116] TLACOPGPOTL 0 TEPUPUTL. Es muy seco. Es oscuro del tronco. Es
medicinal. Sirve para sacar liquidos. Es potable. Su raiz es amarga.
Es medicina contra la tos; es bueno para la digestién; ayuda la diges-
tién; corrige.®®

[117] TENEXTLACOTL o TETLACOTL. Es recio, flexible, fuerte, duro.
Sirve para escribir. Sirve para cubrir. Sus bayas son de color morado
oscuro, y son medicina contra la caspa.

{118] viamorLr. Tiene muchas bayas; tiene mucha fronda. Sus bayas
también son medicina contra la caspa.

cAPiTULO OCTAVO, HABLA ACERCA DE LAS DIVERSAS PIEDRAS PRECIOSAS.

PARRAFO TERCERO, HABLA ACERCA DE OTRAS PIEDRAS QUE TIENEN APA-
RIENCIA DE TURQUESAS.

[119] teuxinurrL. El nombre de ésta deriva de “dios” ¢ y de “tur-
quesa”.®* Sélo quiere decir que es su propiedad, lo que toca por desti-
no a Dios, y quiere decir muy maravillosa, porque en ningin lugar
aparece con frecuencia; sélo en algunos lugares, sélo algunas veces apa-
rece. Esta teuxihuifl es muy maravillosa. [Cuando] en ella, [cuando]
dentro de ella se ve algo, no es tan maravillosa. Y desde algo lejos
aparece. Blanquea mucho [un humillo en el lugar donde est4 enterra-
da)], como [del color del ave] xiuhtdtotl, en verdad como si saliera
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qui. Cequi huel xipetztic; cequi chachaltic; cequi cocoyoctic;3** cequi
tezontic, Patlachihui, ololihui. Ticehua, popoca, teoxippopoca. Cha-
chacuachihui; quiquizahui; tetezahui.

INIC3?®* NAHUI PARRAPHO, ITECHPA TLATOA IN OC CEQUI TETL, IN QUE-~
NAMI IC TLACHIA.3%

EzTETL.*?" In eztetl itech quiza in itoca eztli ihuan telt, ipampa inic
mocuicuilo in tetl, yuhquin extli, yuhquinma ezcuahuacqui. In accmo
tlapaltic ic mocuicuilo. Cequi quimotzitzicuichili; cequi ic huahuan-
qui; cequi zan quimotlatlalilli; cequi ic tlapanqui, ezcuicuiltic, tlapal-
poyahuac, tlapalalpichilli, motlapaltzitzicuitz, meezchapani, eztlapan-
qui, motlapaltzitzicuitza, motlapalpoyahua, motlapalhuiltequi, meez-
chapania. Thuan ipampa in itoca eztetl: quil quilochtia, quelleltia in
ezhuitomiliztli, In at nozo huiteccatl in cenca ezquiza: quellelcehuia,
tlaellecehuia, tlacehuia, tlatzacua, tlapatia.

INIC32® CHICUNAHUI CAPITULO, ITECHPA TLATOA IN IXQUICH TLALLAN
ONOG TEPUZTLL®*®

COZTIC TEUCUITLATL. In coztic teucuitlatl ca tlallan in mochihua,
tlallan in onoc. Inic neci, inic motta in campa ca: ca onca inan. Icuac
in neci in inan®° in quiahui,®** in iayo (in quitoa}, iyaxix. Cenca
chiahua. Canin ixcoztic; canin xoxoxoctic, yuhquin xoxotla. Cenca
chiahua; inic neci, Auh in mache inan ca, tlalli, anozo tepetl itic in
onoc in ca coztic teocuitlatl. Auh amo ma zan temi, in ma ololivhtica.
Zan quimotlamiahualti®** in tlalli, in tepetl, Tataconi, paconi, pitza-
loni.?® Ye mochi yuhqui: in iztac teucuitlatl, in tepuztli, in temetz-
tli. Auh in canin atoyapan, ompa huetztica, iyohui, teucuitlatl. Quit-
qui, catoctia in teucuitlat]®* in atoyatl. Ic ipampa, in ayamo hual-
hui espafioles, in mexicah, in anahuacah?® in tlaiximatini, amo quita-
tacayah in®¢ coztic, in iztac teucuitlatl. Zan atoyaxalli quicuiah.
Quicuauhxicalhuiah. Oncan quittayah in coztic teucuitlat], in cana
huetztihuitz in yuhqui ixquich®7 in tlaolli. Niman ye oncan quicuiah
in yuhqui xalli; zatepan catiliayah, quipitzayah. Quimatiah, quitla-
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humo. Algunas de éstas son anchas; algunas son redondas. Las re-
dondas se llaman xiuhtomolli. Por esto [se llaman] xiuhtomolli:®?
porque una mitad es redonda como ampolla, y por el otro lado es
plana, como si estuviese quebrada, Algunas son muy lisas; algunas
son 4speras; algunas estin muy agujeradas; algunas son como piedras
volcanicas. Se hacen planas, se hacen redondas. Palidece, humea,
humea como teuxihuitl fel lugar donde estin]. Se hacen 4asperas; se
perforan; se hacen palidas.

PARRAFO CUARTO, HABLA ACERCA DE OTRAS PIEDRAS, DE GOMO SE VEN.

[120] £zrETL. Deriva el nombre de éztetl de “sangre”® y de “pie-
dra”,%* porque asi estd pintada la piedra, como de sangre, como si
fuera sangre seca. No estd fuertemente pintada. Alguna se salpicd;
alguna asi estd rayada; a alguna sélo se le afiadié [este color]; alguna
esta como dividida, manchada de sangre {la mitad], rosada, rociada de
color, se salpicb de color, se mojé de sangre, pintada la mitad de san-
gre, se salpica de color, se hace rosada, se golpea con el color, se moja
con sangre. Y por esta causa su nombre de éztelt: dizque acorta, de-
tiene la menstruacién. O quizi sale mucha sangre de un golpe: la
aplaca, detiene, calma, tapa, cura.

CAPITULO NONO, HABLA ACERCA DE TODOS LOS METALES QUE ESTAN
EN LA TIERRA.

[121] oro.%® El oro se hace en la tierra, esti en la tierra. Asi aparece,
asi se ve donde esta: alli esti su madre. Aparece su madre cuando
llueve,®® su agua (se dice), su orina. Mancha mucho. En donde esta
se hace amarilla la superficie; en donde estd se decolora, como si se
abrasase la tierra. Mucho se mancha; asi aparece. Y quizi donde esta
su madre, en la tierra, o en el interior del cerro esti el oro. Pero no
estd llenando, no esti en montones. Sélo se le forman espigas a la
tierra, al cerro. Se puede escarbar, se puede lavar, se puede fundir.
Con todos [los metales] es asi: la plata, el cobre, el plomo. Y en donde
hay un rio, allj estd cayendo, en su curso, el oro. El rio arrastra, lleva
el oro. Por esta razon, cuando atn no habian venido los espafioles,®
los conocedores mexicas, anahuacas, no escarbaban [para sacar] el oro,
la plata. Sélo los tomaban de la arena de los rios. Los tomaban en
platos de madera. Alli veian el oro, en donde venia a caer como
grano de maiz. Luego alli lo tomaban como arena; luego lo licuaban,
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liayah in cozcatl, in macuextli, in nacochtli, in tentetl, ¢tc. Inin teu-
cuitlatl in coztic, in iztac in itoca, itech quiza in itoca teutl, ihuan
cuitlat]®¥® ipampa in mahuiztic, in coztic, in cualli, in yectli, in tla-
zotli. In necuiltonolli, in netlamachtilli; intonal, imaxca, inneixcahuil
in tlatoque, in totecuiyohuan. Itech quizqui in quenman, cana, meci
tlahuizcalpan yuhquinma apitzaltontli, quitocayotia Tonatiuh icuit],**?
cenca coztic, cenca mahuiztic; yuhquin tlexochtli mani, yuhquinma
coztic teucuitlatl tlaatililli. Ic neci itech tlaantli i, in coztic teucuitlatl.
Amo yehuatl, in Ipalnemohuani. In itechcopa mitoa ye in Tonatiuh,
ca in ayamo iximacho in icel teutl, in nelli teutl; in ca miequintin
teteu neteutiloya. Avh in Tonatiuh zan huel itoca catca teutl: “ne-
pantla teutl”, mitoaya, “hualquiza teutl”; “nepantla teutl”** “niz-
teutl”; “onmotzcaloa teutl”; “oncalaqui teutl”. “Teutlac” noma mitoa
in axcan; quitoznequi “onac, oncalac in teut]”.**! Inin Tonatiuh
icuitl in nonotzaleque®? quicuique, ca quil nanahuapatli. Quilmach®?
nanahuapatli. In ayamo nanahuati quicua; quil amo®* nanahuatiz;
auh in nanahuati quil ic pati. Quitoayah, guilnamiquiah in izazanillo
Tonatiuh, ca quil nanahuaton catca. Quil ipampa in nanahuapatli
‘cuitl in nican tlalticpan quenman neci. Inin teucuitlatl, in coztic, in**5
iztac, icemacica, icenyac, quicenyacantica necuiltonolli in tlalticpac.
Temoloni, neconi, elehuiloni, tlazotlaloni, pialoni, tlatiloni, ipampa
tlaihiyohuiloni, ipampa micoani, teyoleuh, teyolloitzcalo,®*¢ tetlacue-
pili. Nel mitoa teca mocayahuani. Tetonal, tecutlatquitl, tlatocatlat-
quitl. Niteucuitlatataca. Nixalteci. Nixalpa. Nixalpitza. Nitecuitlapaca.
Nixalyectia. Nitlachipahua. Niteucuitlapitza. Nitlaatilia. Nictlalia.
Niquimati in teucuitlatl. Nicpitza. Nictzotzona. Nicchihua teucuitla~
caxitl, teucuitlatecomatl, teucuitlacuauhcaxitl, teucuitlaapilolli. Nic-
chihua, nicpitza, niquimati in teucuitlacozcatl, in teucuitlamacuextli,
in teucuitlanacochtli, in pipilolli, in cuecueyochtli. Nictzotzona®7? in 48
teucuitlaamatl.?*® Nitlateucuitlahuia. Nitlateucuitlaaltia. Nitlaoza, Teu-
cuitlat] nictzincuinia. Ic nitlacualnextia. Ic nitlatonameyotia.
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lo fundian. Componian, formaban collares, ajorcas, orejeras, bezotes,
etcétera.®® El nombre de “excremento divino”, del amarillo,® del blan-
co,” deriva de “dios”™ y de “excremento”?? porque es maravilloso,
amarillo, bueno, fino, precioso. Es riqueza, es fortuna; es la suerte, la
propiedad, la pertenencia de los reyes, de nuestros sefiores. Deriva
de que algunas veces, en algGn lugar, aparece al amanecer como
diarreita, que se llama excremento del Sol, muy amarilla, muy mara-
villosa; estd como brasa, como oro derretido. Asi parece que de aqui
es tomado éste, [e]l nombre del] oro. No de éste, Aquel por Quien se
Vive.”® Se dice en relacién al Sol, porque a4n no era conocido el Gnico
Dios, el verdadero Dios; porque muchos dioses eran adorados. Y bien
era “Dios” el nombre del Sol: “enmedio estd Dios”, se decia, “viene
a salir Dios”; “Dios estd enmedio [del cielo]’; “aqui estd Dios”;™
“estd Dios de costado”; “‘se mete Dios”. “Téutlac” ain se dice ahora;
quiere decir “entré, se metié Dios”. Los conocedores tomaban este
excremento del Sol, dizque por ser medicina contra las bubas. Dizque
era medicina contra las bubas. El que no tiene bubas lo come; dizque
no tendri bubas; y el que tiene bubas dizque con él cura, Decian,
recordaban el cuento del Sol, que dizque era un bubosillo.” Dizque
por esta causa es medicina contra las bubas su excremento que apa-
rece algunas veces aqui sobre la tierra. Este “excremento divino”, el
amarillo, el blanco, es la totalidad, la punta, lo que esti al frente de
las riquezas de la tierra. Es digno de ser buscado, querido, codiciado,
amado, guardado, escondido, porque es cosa que hace padecer, porque
hace morir, provoca a la gente, hace que crezca el corazén de la gen-
te, hace que la gente se transforme. En verdad se dice que es burlador
de la gente. Es suerte de la gente, riqueza de los sefiores, riqueza de los
reyes. Yo escarbo [para encontrar] oro. Yo muelo arena. Yo lavo are-
na. Yo fundo arena. Yo lavo oro. Yo purifico arena. Yo limpio. Yo
fundo oro. Yo lictio. Yo compongo. Yo trabajo oro. Yo lo fundo. Yo
lo bato. Yo hago platos de oro, vasos de oro, platos de oro,’® jarros de
oro. Yo hago, yo fundo, yo compongo collares de oro, pulseras de oro,
orejeras de oro, pinjantes, zarcillos. Yo bato hoja de oro. Yo doro cosas.
Yo bafio cosas con oro, Yo unto cosas. Yo salpico con oro. Asi hago
aparecer bellas las cosas. Asi hago que las cosas brillen.
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INIC®* MATLACTLI OCE CAPITULO, ITECHPA TLATOA IN IXQUICH NEPA-
PAPAN TLAPALLIL %!

INIC CE PARRAPHO, ITECHPA TLATOA IN IXQUICH TLAPALLI IN QUENIN
MOCHIHUA,3%?

~NocHEZTLI. Nochtli itech quiza in itoca ihuan eztli, yehica nopaltitech
in muchihua auh yuhquin eztli, yuhquin eztecocoli. Inin3%® nocheztli
ca yoyoli, ca ocuili. In nocheznupalli in ye imochihuaya nocheztli.
In nopaltitech yoli, tlacati, in yuhqui zayoltoton, in yoyolitoton; ni-
man ye mohuapahua; niman ye mozcaltia; niman ye chamahua, mo-
pochquiyotia, cenca chamahua, totomahua, tolonahui; niman ye mo-
pochquioquimiloa. In oimellelacic in ocuilti huel yuhquin eztecocolli
motlaliah; niman motocatzahualquimiloah; niman miquih. Hualhue-
tzih, noce mololoah. Mozciquizhuia** popotica; mololoa. Inin tlapalli
ayamo chipahuac; zan ixtlilectic; zan oc yuhquin ezhuacqui. Ololtic,
ololtontli, papatzpil, huahuacalpil. Tlapaloni; tlachichiloloni; tlachichi-
loani. Nitlapa. Nitlanochezhuia. Nitlanochezaquia. Nitlapalchihua.3*®
Nitlapallacuiloa. Nitlatlapalaquia. Nitlatlatlapalpoyahua. Nitlatlapalti-
lahua. Nitlachichiloa. Nichichilihui. Nitlapalquiza.

MATLALL®® Acan quizqui in itoca. Xihuitl ixochyo, xochitl. Inin ma-
tlalli texotic, thuan achi quiltic. Cenca ixtlapalihui, ixchicactic,®’
cualli, cualnezqui, celic, celtic, celpatic. Ixtlapalihui; ixtlapaltic. Ni-
matlalchihua. Nitlamatlalhuia.**® Nitlamatlallotia. Nitlamatlalpoya-
hua. Nitlamatlalquia. .

INIC®*® UME PARRAPHO, OC CENTLAMANTLI TLAPALLI ITECHPA TLATOA
YUH MOTTA IN QUENIN TLAPALO.%%0

TLILLL®® Ocutl ipocyo; ocotl icalcuichyo. Tlatlithuiloni, tlatlilpaloni,
tlatlilaniloni. Tlatlilpoyahualoni. Cuechtic, cuecuechtic, cuecuechiuh-
qui. Atlamatini, Atlamahuani; atlacauhqui.?62 Nitlatlilpa. Nitlatlil-
huia. Nitlatlilpoyahua. Nitlatlilania, Nitlatlillotia, Nitlacatzahua.

TLALIVAC.*® In itoca itech quiza in tlalli thuan iyac, ipampa ca tlalli,
ca tepetlatl cacayacatica.
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CAPITULO DI’ZCIMOPRIMERO, HABLA ACERCA DE TODOS LOS DIVERSOS CO-
LORES,

PARRAFO PRIMERO, HABLA AGERCA DE COMO SE HACEN TODOS LOS CO-
LORES.

[122] NocHEzTLI. Su nombre deriva de “tuna”?" y de “sangre”,’® por-
que sobre los nopales se da y es como sangre, como una herida de
sangre, Este nochezili es un animal, un gusano. El nocheznupalli es
[e] nopal] en el que se da el nocheztli. Sobre el nopal vive, nace, una
como mosquita, un animallillo; luego crece; luego madura; luego se
desarrolla, se llena de grasa, se desarrolla mucho, engorda mucho,
se hace redondo; luego se envuelve en grasa. Cuando se afligen los
gusanos se ponen como una herida de sangre; luego se envuelven con
telarafia; luego mueren. Vienen a caer o se hacen bola. Se barren
con una escoba; se hacen bola. Este color aun no es limpio; sélo
esta sucio; sblo es como sangre seca. Es redondo, redondillo, blanduzco,
sequillo. Es tinte; es pintura roja; es pintador de rojo. Yo tifio cosas,
Pongo nocheztli a las cosas. Yo cubro cosas con nocheztli. Yo hago
tinte. Yo pinto de colores. Yo cubro cosas con colores, Yo pinto cosas
con pintura. Yo pongo una capa gruesa de pintura a las cosas. Yo
pinto cosas de rojo. Yo me hago rojo. Yo me hago resaltar el color,

[123] maTrALL De ningtn lugar procede su nombre, [El tinte viene]
de las flores de una hierba, de la flor. Este matlalli es azul, y un poco
verde. Es color muy fuerte, color firmme, bueno, de buena apariencia,
fresco, frio, fresco. Hace fuerte el color; es fuerte de color. Yo hago
[color de] matlalli. Yo pinto cosas con matlalli, Yo cubro cosas con
matlalli. Yo tifio cosas con matlalli, Yo cubro cosas con matlalli,

PARRAFO SEGUNDO, HABLA ACERCA DE OTRAS CLASES DE COLORES, Asf
SE VE COMO ES HECHA LA PINTURA.

[124} TLLLL Es lo humeado por las rajas de pino; es el hollin de las
rajas de pino. Es un ennegrecedor, un tefiidor de negro, convertidor
de negro, oscurecedor de negro. Es polvo, muy molido, como muy
molido. Es soluble. Disuelto es manchador; disuelto deja [huella]. Yo
pinto algo con #illi. Yo oscurezco algo con tlilli, Yo convierto algo
en negro. Yo ennegrezco algo. Yo ensucio algo.

[125] TLaLivac. Su nombre deriva de “tierra”?® y de “hediondo”
porque es una tierra, es una toba que esti desmoronindose,
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INIC EI PARRAPHO, ITECHPA TLATOA INIC MOCHIHUA QUICUALTILIA IN
TLAPALLI %

TLALXOCOTL. In itoca itech mitoa tlalli ihuan xocotl, ipampa ca
tlalli tetepetlatic, tetequixquitic, auh inic xocotl ca xococ, xocopatic. -
Teiztlacmealti; tetlanmimicti; tetiancecepouh, texoxocoli. Iztac, ixiz-
tac. Tlatlapalchipahualoni, tlaixchipahualoni, tlayectiloni. Nitlatlal-
xocohuia. Nitlaixchipahua. Nitlaixyectia.

INIC?%® MATLACTLI OMOME CAPITULO, IPAN MITOA MOTENEHUA IN NE-
PAPAN ATL IHUAN IN NEPAPAN TLALLI %%

INIC*®? MACUILLI PARRAPHO, ITECHPA TLATOA CENTLAMANTLI TLALLI
MUCHIHUA COMITL IHUAN APILOLLI. %8

PALLL®*® Acan quizqui in itoca. Zan ye ye in zoguitl. Zan can ca;
zan tlazo ca. Tliltic, ixtlilehuac; ixtlapalihui. Cuauhtepuzyo huixach-
yo. Nitlapa. Nitlazoquipa. Nitlayapa.?’® Nitlayapalpa.

INIG®? CHICOME PARRAPHO, ITECHPA TLATOA CENTLAMANTLI TETL
MOCHIHUANL ™

TENEXTETL.** Tlapanaloni, tlapanoni, tlatiloni. Tepetlatic, cacalote-
tic, tlacuahuac, Nitenextlapana. Nitenextlatia. Nitenexmolonia.

INIC MATLACTLI OMEI CAPITULO, ITECHPA TLATOA IN IXQUICH ITLATLA-
MANTILIZ IN TONACAYOTL.37®

INIC CE PARRAPHO, INTECHPA TLATOA IN ZAZO QUENAMI IN TONACA-
YOTL.%™®

GUAPPACHCINTLI®**" anozo cUAPPALCINTLL®*® Cuappachtic,®® cuappa-
chicucic, cuappachnezqui. Cuappachtia, camilihui.

XOCHICINTLI, XOCHICENTLL. lztac cintli, tlapalhuahuanqui, tlapalcui-
cuiltic, eezcuicuiltic, eezcuicuiliuhqui,®® eezcuicuiltic, mocuicuiloa,
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PARRAFO TERCERO, HABLA ACERCA DE COMO SE HACE PARA PURIFICAR
LOS COLORES,

[126] TLaLx6cOTL. Su nombre viene de “tierra™s! y de fruto 4cido”,®?
porque es tierra, como toba, como salitre, y “fruto 4cido” porque es
acida, de sabor aspero. Hace manar la saliva de la gente; amortece los
dientes de la gente; entumece los dientes de la gente; aceda a la gen-
te. Es blanca, blanca en su superficie. Es material para mejorar las
pinturas, material para limpiar superficies, material para purificar. Yo
pongo tlalxécot! a algo. Yo limpio la superficie de las cosas. Yo corrijo
la superficie de las cosas.

CAPITULO DF'JCIMOSEGUNDO, HABLA, MENCIONA LAS DIVERSAS AGUAS Y
LAS DIVERSAS TIERRAS.

PARRAFO QUINTO, HABLA ACERCA DE LAS CLASES DE TIERRAS CON LAS
QUE SE HACEN OLLAS Y JARROS.

[127] paLLi De ningan lado deriva su nombre, Sélo es un lodo. Sélo
hay {palli] en algunos lugares; es raro. Es negro, de superficie oscu-
ra; esti pintada su superficie. [Se usa] lleno de cuauhtepuztli, lleno
de huixachin. Yo pinto cosas. Yo pinto cosas con lodo. Yo pinto co-
sas de negro. Yo pinto cosas de negro.

PARRATFO SéPTIMO, HABLA ACERCA DE LAS CLASES DE PIEDRAS QUE SE
PUEDEN TRABAJAR.

[128] TENEXTETL. Puede quebrarse, puede romperse, puede quemarse.
Es como toba, es como [piedra] cacalétetl, dura. Yo rompo tenéxtetl.
Yo quemo tenéxtetl. Yo muelo tenéxtetl.

CAPITULO DECIMOTERCERO, HABLA ACERCA DE TODOS LOS MANTENI-
MIENTOS DE NUESTRO CUERPO.%2

PARRAFO PRIMERO, HABLA ACERCA DE LAS DIVERSAS CLASES DE MAlz,

[129] cUAPPACHCINTLI 0 CUAPPALCINTLI, Es leonado, leonado de ma-
duro, de apariencia leonada. Se hace leonado, se oscurece,

[130] xocHIcINTLI [0] X0CHICENTLL. Es maiz blanco, rayado de colo-
res, pintado de coleres, muy pintado de sangre, como muy pintado de
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mocuicuicuiloa, motlapalchachapatza, mezalpichia.

TZATZAPALLL®®' In®*? cintli mexaltic, omoloquizqui, patlachtic, omo-
lomanqui.

INIC®*® NAHUI PARRAPHO, ITECHPA TLATOA IN GHIAN.?8*

CHIEN anozo CHIAN.®®® Iztac chien, iztac cintli. Momati tepitztic.
Ayo, chiahuacaayo. Ontlaca. Motlapanani. Mopozohuani. Huelic,
ahuiac. Pinololoni. Thuani. Nipinoloa. Nicpinoloa. Nipinolpixoa. Nipi-
nolchihua.

CHIENTZOTZOL,*®* cHIENTZOTZOLLL®* Tonayan imochiuhya. Mala-
cachtic, tepitztic.>*® Mopozahuani. Motlapanani. Motlapana; tlapani.
Inic mopixoa, inic motoca chien: zan ommopixoa, auh in tlalli ic
motlapachoa, zan auhtic, zan unmocxitlapachoa,®® achichilacachtli,
mohuapahua, mozcaltia, malacachihui, mocuechtia, cuechyoa xochi-
hua,?*° moxahua, cozahuia. Icuci. In iztac chian pihuani; mateloloni.
Nichienpi. Nichienmatiloa.

INIC MACUILLI PARRAPHO, ITECHPA TLATOA CENTLAMANTLI HUAUHTLI,
CUALONL %!

MICHIHUAUHTLL?®? Thuan %% itoca chicalotl. Coztic, ololtic, ololiuh-

qui, huel teololtic, tlacuahuac, xaltic, tepitztic. Tzohualoloni. Nitzoa
loa 3%

INIC?" CHICUACE PARRAPHO, ITECHPA TLATOA IN AYOTLI AXCAN CUA-
LONI. 3%

AYOTLI®" anozo yEcavoTLL®®® Mimiltic, patlachtic, cuitlapatlachtic.

Tamalayotli cuecueyo, cacahuayo, ayohuachyo, cuitlaxcole. Xochitic,
necutic, iztalehuac, nexcococ, acecec. Tzincuauhyo. Ayo. Mecayo, ayo-
zonayo, cueponcayo, ayoxochquillo. Xoxouhcacualoni. Aquen techiuh;
pahuaxoni; zan huel ipan in cualoni. Teitipozauh.

rziLACAYOTLL?®® Ololtic, cuicuiltic, zolcuicuiltic. Memeyallo; chocho-
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sangre, pintado de sangre, se pinta, se pinta mucho, se salpica de co-
lores, se rocia de sangre.

[131] TzATzAPALLI. Es maiz hendido, salido en dos bolas, ancho, co-
locado en dos bolas.

PARRAFO GUARTO HABLA ACERCA DE LA CHIA.

[132] cufen o cuifan. Chia blanca, maiz blanco. Se siente dura, Llena
de liquido, llena de aceite, Esti en pares, Puede ser quebrada. Se
hincha. Es sabrosa, gustosa. Se puede hacer pinole. Es potable. Yo
hago pinole. Yo hago pinole [de chia]. Yo derramo pinole. Yo hago
pinole.

[133} crieNTZOTZOL [0] CHIENTZOTZOLLL Su lugar de produccién es
la tierra caliente. Es discoidal, dura. Se hincha. Puede quebrarse. Se
quiebra; es quebradiza, Asi se esparce, asi se siembra la chien: sblo
se esparce, y la tierra se echa encima, sélo una capa delgada, alli se
echa encima sélo con el pie. . * crece, se desarrolla, se hace redonda,
produce cascabeles, hace cascabeles, tiene flores, se pinta, amarillea,
madura. La chia blanca es desarraigable; es refregable en las manos.
Yo arranco chien. Yo refriego la chien en las manos.

PARRAFO QUINTO, HABLA ACERCA DE LAS CLASES DE HUAUHTLI, COMES-
TIBLES.

[134] micarUAUHTLL, Su nombre es también chicdlotl, Es amarillo,
redondo, como bola, como bola de piedra, duro, arenoso, fuerte. Sirve
para hacer masa de bledos. Yo hago masa de bledos.

PARRAFO SEXTO, HABLA ACERCA DE LAS CALABAZAS QUE AHORA SON
COMESTIBLES. ’

[135] avotLr o vEcavorLl. Es cilindrica, ancha, ancha de lomos. La
tamalayotli tiene ondas, tiene [semillas semejantes al] cacao, tiene
pepitas, tiene tripas. Es florida, dulce, pélida, picante como la ce-
niza, desabrida, Tiene pedinculo duro. Es jugosa. Tiene cuerdas; tiene
carne fofa de calabaza® tiene flores abiertas, tiene verdura de flor
de calabaza. Es comestible cruda. No dafia a la gente; es cocedera; es
comestible en cantidades moderadas. Causa hinchazén de vientre.

[136] TziLacavorLr. Es redonda, pintada, pintada como codorniz. Tie-
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cani. In yecayotli iyollo itoca ayohuachtli. Iztac, patlachtic, necoc
yaque, ixe. In tzilacayotli iyollo tliltic, yahualtotonti. In oc ceppa nepa
iyollo, inin*® ayohuachtli, iztac, huelic,*®* ahuiac, ahuixtic, ahuixpa-
tic, ahuixcaltic, chiahuac, ayo, tlachiahua. Nayohuachicequi. Nayo-
huachcua. Nayotoca. Nayotamaloa. Ixhua; huitoni; hualhuitoni; hual-
patlani; mayozonayotia;**? mohuilana; motlamina; mayoxochquillotia;
mimilihui; in ayoxochquilitl cueponi. In ayoxochquilitl coztic; cozpa-
tic;*%% cozpiltic, tlexochtic; tomilollo, tomiollo. In ayotli chipini, huetzi,
chicahua, cuaxicaltia. Nayotlapana. Nayohuachquixtia. Nayohuachcua,

CHIAHUITL*** anozo GHIAUHCOHUATL, Tomahuac, huiac. Tzontecome;
cuitlapile ; cueche. Xincayo; xincayochamahuac. Iztlaque, tencualaque.
Nextic, nexehuac ; molchachapatz, in icuitlapan mocuicuilo. Temauhti,
tecuani, techopiniani,**® motepachihuiani, teuchiani, oc cenca icuac in
yohuatzinco. Inic motepachihuia: otenco in moteca. Auh achtopa mo-
yeyecoa*’® in quexquich ic choloz, in quexquich ic mopetzcoz; ixquich
ic quitlalcahuia in utli. Auh itla tetontli, tlacotl, cuauhtontli, in itech
moyeyecoa, quichoponia. Oppa, expa ipan hualpatlani, in quichoponi-
tihuetzi, yuhquinma tlacatl ipan quichihua, aoc tleica in ye huitz
nenenqui, ic aocmo quinehua in%*7 quichoponia, ca ye tlayeyecolpan.
In xopantla tecua ini chiahuitl. Oc cenca icuac in yohuatzinco mi-
coani, ipampa oc cenca iztlactentica; auh in ye tlaca, anozo ye teutlac,
quil ye yellelceunqui. Auh inic tecua, pozahua, huel mitonia, yuhquin
atl quiza in canin tecua. Ic mitoa in chiahuitl, cenca chiahua in canin
tecua;**® huel chichipica, yuhquin ahuachiahua. Auh in opozahuac,
intlaca quemmacho in icohuacualocauh,*®® ic miqui. Auh intla za oc
pati, intla ima anozo icxicualo,**® huaqui, totopochhuaqui. In quen-
man hualhuetzi, cotoni. Auh in ipayo tecohuacualiztli: niman iciuhca
mochichina, ihuan moxoxotla in pani pozahuatiuh, tecoacualli, thuan
motemilia meciotica, moquimilhuia in icohuacualocauh, tlexochpan
moteca, ithuan picietica momatiloa. In cohuatl chiahuitl mopetzcoa,
mocuecueloa, mocuechichayatza, mocuechayacachoa, zazahuaca, tlan-
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ne exudacién; es muy llorona. Las semillas del yecayotli se llaman
ayohuachtli. Son blancas, anchas, con punta en ambos extremos, tie-
nen superficies [planas]. La semilla del tzilacayotli es negra, redon-
dilla. Originalmente su semilla, esta pepita, es blanca, sabrosa, gusto-
sa, sabrosa, muy sabrosa, deliciosa, aceitosa, acuosa, mancha las cosas.
Yo tuesto pepitas de calabaza. Yo como pepitas de calabaza. Yo
siembro calabaza. Yo hago tamales de calabaza. Brota la planta; re-
vienta; viene a reventar; viene a echar hojas; hace carne fofa de ca-
labaza ;® se arrastra; arroja [guias]; produce verdura de flores de cala-
baza; se hacen [éstas] cilindricas; la verdura de la flor de calabaza
abre su corola, La verdura de la flor de calabaza es amarilla, esta
pintada de amarillo; es amarilla, como brasa; es velluda, velluda del
centro. La calabaza forma gota, cae, crece, forma un casco. Yo rompo
calabazas. Yo saco las pepitas de la calabaza. Yo como pepitas de ca-
labaza.

[MEDICINA PARA LA MORDEDURA DE LA SERPIENTE CHIAHUITL]

[137] cHIAHUITL o CHIAUHCOHUATL, Es gruesa, larga. Tiene cabeza;
tiene cola; tiene cascabeles. Esti llena de escamas; es gruesa de es-
camas. Tiene veneno, tiene ponzofia. Es cenicienta, es de color ceni-
ciento; esti salpicada de hule, su lomo se pint4. Es espantosa, fiera,
mordedora, asechadora, esperadora de la gente en el camino, princi-
palmente en la madrugada. Asi asecha a la gente: se coloca a la orilla
del camino. Y primero ensaya qué tanto salta, qué tanto se desliza;
tanto asi se separa del camino. Y si hay una piedrilla, una vara, un
arbolillo, en ellos ensaya, los muerde. Dos veces, tres veces contra ellos
viene a volar, rdpidamente los muerde, como si fuese el hombre sobre
quien lo hiciera, cuando todavia no esti el caminante que ya viene,
para no fallar al morderlo, porque ya hubo adiestramiento. Fsta
chidhuit] muerde a la gente en tiempo de verdor, Principalmente en
la madrugada es mortal, porque precisamente [entonces] est4 llena de
veneno; y ya de dia, o quizi ya en la tarde, dizque ya ests aplacado
[su veneno]. Y cuando muerde a la gente, se hincha [ésta], suda mu-
cho, como si saliera agua del lugar donde mordié a la gente. Por esto
se llama chiahuitl, porque ensucia mucho de grasa®’ el lugar donde
muerde 2 la gente; gotea mucho, como si escurriera liquido. Y ya que
se hinchd, si no se hace algo sobre la mordida de la serpiente, por ello
muere [el mordido]. Y si llega a sanar, si fue mordido en el brazo, o
en el pie, se le secan, se le secan como si hubiesen sido tostados. Al-
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quiquici, tecua, tlachoponia, techoponia: tetencualac-huia, tetech
motencualac-huia, motencualacquixtia, tlatoloa, tlapetztoloa. In tlein
quicua, in azo tochin, in*! quitoloa. Inic aocmo momapatla, inic
aocmo mocuecuetzoa, achtopa quichoponia, achtopa quicocoltia; inic
zan ihuian quitolotoc.#'? Inic zan nohuian®® in nemi®* in tlacati.

Cuauhtla, tepetla, texcalla, tepepa, zacatla, tollan motapazoltia, mi-
xihui, tlatema.

CITLALCOHUATL.*'® Anozo itoca citlalin imiuh. Xoxotic auh citlal-
cuicuiltic. Cencan canin, ihuan zan cencan quemman in neci, in itto.
Auh huel**¢ tecuani, huel temamauhti. In aquin quicua, in zazo quen-
man quicua,*'’ quin cen icuac miquitiuh in ye tlathuinahuac, in icuac
hualcholoa citlalin. Quil quimina canozo citlalcohuatl in oquicua. Auh
ca tlacuauh yehuan quittah, in chichimecah,*® in citlalcohuatl: ipam-
pa ca ohuican, texcalla in onoc.**® Auh inic quipayahualochtiah in
ocohuacualoc, in yehuantin, chichimecah: quiyahualochtiah in mitl,
auh tlatemachiah in icuac hualcholohua citlalin, ca oncan in miquiz,
in anozo'caxahuaz. Auh intla ye achi quitoca citlali, intla ye hueca
yauh, patiz, amo miquiz in tlacohuacualli. Oc cenca intla oc otlahuili,
intla oipan tlanez, ca patiz in cocoxqui.

...in** cohuatl teiztlacminani, tecua, teiztlac-huia, tetencualac-huia,
temictia, tequechmateloa, tetech motecuia. In ipayo tecchuacualiztli:
mochichina, mitzahuahuia, motema, mopiciehuia, etc.

coLoTL.*** Tetepontontli. Cequi nextic, cequi iztalehuac, cequi xoxouh-
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gunas veces vienen a caer, se desprenden, Y la medicina de la morde-
dura de serpiente: luego rapidamente se chupa, y se saja mucho el
lugar que se vino a hinchar, en la mordedura de la serpiente, y se cu-
bre con piel de maguey, se le envuelve [al enfermo] la mordedura
de la serpiente, se pone sobre brasas, y se le unta picietl. La serpiente
chidhuitl se desliza, se arquea, esparce [el sonido] de sus cascabeles,
suena sus cascabeles, zumba, silba, muerde a la gente, muerde [ani-
males], muerde gente, envenena a la-gente, usa su veneno contra la
gente, hace salir el veneno, traga, engulle. Lo que come, quizi un co-
nejo, lo traga. Para que no se resista, para que ya no se mueva, prime-
ro lo muerde, primero lo hiere; con esto tranquilamente permanece
tragandolo. Vive, nace en todas partes. En el bosque, en los cerros,
en los lugares riscosos, sobre los cerros, en los zacatales, en los tulares
hace sus nidos, procrea, pone huevos,

[REMEDIO CHICHIMECA PARA LA MORDEDURA DE LA SERPIENTE CITLAL-
COHUATL].

[138] citLaLcOHUATL, También es su nombre citlalin imiuh. Es verde
y pintada de estrellas. En pocos lugares, y en pocas ocasiones aparece,
es vista. Y es muy fiera, muy espantosa. Aquel al que muerde, a cual-
quier hora que lo muerda, siempre va a morir cerca del alba, cuando
viene a saltar la estrella [Venus]. Dizque [Venus] lo flecha porque la
citlalcShuatl lo mordié. Y por esto frecuentemente ellos, los chichi-
mecas, ven a la citlalcéhuatl: porque esti en los lugares dificiles, en
los lugares riscosos. Y asi rodean con medicinas al que fue mordido
por la serpiente, ellos, los chichimecas: lo rodean de flechas, y esperan
[que se libre]. Y si la estrella sigue un poco su curso, st [el enfermo]
sobrepasa,®® sanari, no morirad el mordido por la serpiente. Mucho
mas si amanecid, si sobre él amanecié, porque sanari el enfermo.

[REMEDIO PARA LAS MORDEDURAS DE SERPIENTE].

[139] ...la serpiente es flechadora de veneno, muerde a la gente, en-
venena a la gente, emponzofia a la gente, mata a la gente, ahoga a la
gente, se cifie a la gente. La medicina para la mordedura de serpiente:
se chupa, se punza con pedernal [la herida], se bafia en temazcal [al
enfermo], se unta picietl, etcétera.s®

[REMEDIO PARA EL PIQUETE DE ALACRAN].

[140] céroTL. Es romillo. Alguno es ceniciento, alguno es blancuzco,
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qui, nepapan in colotl. Nahui in ima, nahui in icxi. Cuacuauhtone;
cuitlapilmaxaltic. In tlatotonian*?? nemi huel tecoco inic tecua. Omil-
huitl, eilhuit]l in cehui. In tlaitztiayan nemi in motocayotia tlazolco-
lotl;*2% zan cualli inic tecua, zan iciuhca cehui. Inic*?* cehui in tecolo-
cualiztli: mochichina, mopiciexacualohua.,

NANACATL,*?® CUAUHTLA NANACATL, Amo xoxouhcacualoni. Huel icu-
cini. Huel pati. In cualo*?® in zan**" xoxouhqui ihuan in amo huel
icucic teizotlalti, teapitzalti,**® teami. Micoani. Inic palehuilo, inic
motzacua in apitzalli in quichihua in nanacatl:*?® axin mocuacua-
latza: yamanqui tecuitlapanpa yauh,
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alguno es verde, hay diversas clases de alacran. Cuatro son sus brazos,
cuatro son sus patas. Tiene cuernillos; esti hendido de la cola. El que
vive en los lugares calientes produce mucho escozor cuando pica. A
los dos dias, a los tres dias se calma [el dolor]. El que vive en lugares
frios se llama tlazolcélotl; es benigno cuando pica a la gente, rapida-
mente se calma [el dolor]. Asi se calma el piquete de alacrin: se
chupa, se frota con picietl.

[REMEDIO PARA LA INTOXICACION CON HONGOS]

[141] HONGOS, HONGOS DEL BOSQUE. No son comestibles crudos. Pue-
den cocerse. Pueden curar. Los que son comidos sdlo crudos y los que
no estan bien cocidos producen vémito a la gente, producen diarrea
a la gente, producen a la gente mal en el estémago. Son mortales.
Asi se alivia [el mal), asi se tapa la diarrea que provocan los hongos:
se hierve axin; blando ir4 por el ano de la gente,
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NOTAS AL TEXTO NAHUATL

1 CF, Libro X1, 1 v. Todas las referencias al CF corresponden a este Li-
bro XI.

2 CM, 200 f: Inic macuilli capitulo, itech tlatoa in ixquich tlalticpacayutl,
esto es, “Capitulo quinto, habla acerca de todas las cosas del mundo”, Sahagin
escribié arriba: “En este libro se tracta de todas las cosas criadas sobre la
tierra y de todos los vocablos concernientes a ellas, como son &rboles, yerbas,
flores, frutos, animales, aves, peces, metales, etc.”

3 CM, 264 f. Los encabezados que se dan en el texto nihuatl son los del
CF. En el CM tienen diferente orden y se cambiaron nQmeros y categorias
de “parrafos” y “capitulos”. Anoto aqui los cambios, sefialando los originales,
tachados, y los que fueron definitivos en el CM. En éste el encabezado original
dice: Inic chicuacen parrapho, ipan mitoa in ixquichtin nepapan yolque, o
sea, “Parrafo sexto, en el que se habla de las diversas clases de animales”.
Sobre esto escribié Sahagin, de pufio y letra: “Capitulo veinte, de los anima-
les”. Tachd la palabra “veinte” y puso “16”, y posteriormente taché todo.
Al margen izquierdo escribié: “Capitulo diez y siete, de los animales. Parra-
fo primero, de las bestias fieras”. Taché “diez y siete” y puso “17”. Todas
las indicaciones en espafiol son de pufio y letra de Sahagin, y casi todas al
margen izquierdo. Cuando estén al margen derecho o arriba, haré la indicacién.

4 CM, 264 v.

5 CF, 2 f.

6 CM, tlancocoyolomitic.

7 CM, oceloti.

8 CM, mocuiloa.

9 CM, cuicuilt:.

10 CM, cuiltia.

11 CM, tlaquetzoma.

12 CM, seguia diciendo In itlacual nacatl, xoxouhqui nacatl, esto es, “Su
comida es la carne, la carne cruda”. Fue tachado.
13 CF, 12 f,

14 CM, al margen: “Pirrafo 4, de aquel animalejo que se llama tldcuat!
que tiene una bolsa donde mete a sus hijuelos, cuya cola es muy medicinal”.

15 CF, 12 v.

16 CF, falta ihuan.

17 CF, 13 f.

18 CM, 275 {.

19 CF, quiza.

20 CM, al margen: “Notablemente medicinal.”

22 CF, 13 v.

22 CM, al margen: “Pirrafo 5, de las liebres, conejos, comadrejas, etc.”

23 CM, 272 . CF, 14 f{.

2¢ CF, 14 v.

25 CM, quinquequechmatiloa, esto es, “les refriega el pescuezo”.

26 CF, 19 v.

27 CM, 249 v. Como encabezado: Inic nahui parrapho, ipan mitoa, ipan
motenehua in ixquichtin, in izquitlamantic totome, o sea, “Parrafo cuarto, en
el que se dice, en el que se habla de todas las diversas clases de aves.” Al
margen: “Capitulo 16, de las aves.”

28 CF, 22 v.
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29 CM, 251 v. Al margen derecho: “Pirrafo 2, de los papagayos y zin-
zones.”

30 CM, 252 f. CF, 24 f.

31 CM, 252 v.

32 OM, xochimeneyalotl.

33 CM, al margen: ‘“Notable propiedad.”

3¢ CF, 49 v.

35 CM, 256 v. Al margen: “Parrafo 5, de otras aves de diversas maneras.”

36 CM, 258 v. CF, 52 f.

37 CM, falta auh.

38 CF, ye.

39 CF, falta esta palabra.

0 CM, quilcahua.

41 CF, 52 f.

4z CF, 52 v.

43 CM, tenxoxocti.

44 CF, faltan estas dos palabras.

45 CF, 60 v.

46 CM, 275 v. Inic chicontlamantli parrapho, ipan mitoa in itoca in atlan

nemi, cualoni, o sea, “Parrafo octavo, en el que se habla de los nombres de
los que viven en el agua, comestibles.” Después Sahagin agregd arriba: “Ca-
pitulo veinte, de los peces y otros animales acuitiles.” Taché a partir de la

segunda palabra y agregé “17”. Al margen: *“Capitulo 18, de los animales
del agua.”

47 CF, 63 f.

CM, 277 f. Al margen: “Parrafo 3, de los camarones, tortugas, etc.”

49 CM, 277 v. CF, 64 v.

50 CM, 278 f.

51 CF, falta esta palabra.

52 CF, 67 f.

CM, 279 v. Al margen: “Pirrafo 5, de los renacuajos y otras sabandi-
jas del agua que comen estos naturales.”

5¢ CM, 280 v. CM, 69 f.

55 CM, pitzacton.

56 CF, 77 f.

57 CM, 285 v. Decia y fue tachado: Inic chicunahui parrapho, ipan mitoa
in ixquichtin cocohua, in tecuanime, o sea, ‘“Pirrafo noveno, en el que se
habla de las diversas serpientes, de las ponzofiosas”. Al margen: “Capitulo 18,
de las serpientes y otros animales de tierra de diversas maneras.” Se taché
“18” y se puso “20”.

58 CM, al margen: “Pirrafo primero, de las serpientes ponzofiosas, del 4s-
pide, primero parrafo.” Se tacharon las dos tltimas palabras.

59 CF, faltan estas dos palabras.

60 CF, 77 v.

st CM, 286 f.

62 CM, decia y fue tachado: in icuitlapil nexehualc], o sea, “su cola es
cenicienta”.

63 CM, in icuech nexehuac, o sea, “‘sus cascabeles son cenicientos”.

6¢ OM, al margen: “De cémo caza el aspide.”

85 CM, al margen: “Un acontecimiento del &aspide.”

86 CF, 78 f{.

67 CM, decia y fue tachado: cuauhtla, texcaltitech, tolitic in nemi, o sea,
“en el bosque, entre los pefiascos, dentro del tular vive”.
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68 CM, 286 v.

69 CM, al margen: ‘“qué andan macho y hembra”.

70 CM, decia, y fue tachado: in yeliz, esto es, “su maturaleza”.

71 CF, 78 v.

72 CM, al margen: “El &spide el rey de las serpientes.”

73 CM, amanalo.

7¢ CM, al margen: ‘“cémo se toma el Aspide”.

75 CF, faltan estas dos palabras.

6 CM, 287 f.

77 CM, al margen: “El picietl es contra todas las serpientes.”

78 CM, huel ic.

79 CF, 79 f.

8o CGF, 82 v.

81 CM, 290 f. Al margen: “Pirrafo 4, de algunas culebras con cuernos y
de su monstruosa propiedad.”

82 CF, 83 f.

83 CM, falta esta palabra.

8¢ CM, al margen: “Caracol de tierra.”

85 CF, cocolizquiz.

8 CF, 92 f.

87 CM, 296 v. Al margen: “Parrafo 8, de los alacranes y otras sabandijas
semejantes, como arafias, etc.”
~ 88 CF, 92 v.

89 CM, 297 1.

9 CF, inic.

91 CM, gquipanahui.

2 CF, 93 f.

93 CF, faltan estas siete palabras.

9¢ CM, al margen: “Remedio para la picadura de esta arafia.”

95 CM, al margen: “Animal que mata y no tiene remedio su picadura.”

96 CF, faltan estas tres palabras.

97 CM, 297 v.

98 CF, 93 v.

99 CM, tecuilolo.

100 CF, 96 v.

101 CM, 299 v. Al margen: “Pirrafo 10, de otras sabandijas de la tierra.”

10z CF, cuacuacuahue.

103 CF, faltan estas dos palabras.

104 COM, al margen: “Es mortal la picadura deste animalejo.”

105 CM, 300 f. CF, 97 r.

106 CM, al margen: “La medicina contra su ponzofia.” Aqui Sahagiin no
ley6 bien el texto y equivocd la nota.

107 CF, faltan estas dos palabras.

108 CM, al margen: “Notable propiedad.”

109 CF, mixnamictimani.

110 CF, 97 v.

111 CM, ocequintin.

11z CM, yoyoyolitzitzin.

113 CM, 300 v.

11¢ CM, al margen: “Mortal.”

115 CF, 98 f.

116 CF, cehuin.

17 CM, falta esta palabra.
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118 CM, 301 f.

119 CM, al margen: “Notable propiedad.”

120 CM, falta esta palabra.

121 CF, 109 f.

122 CM, 200 f. Inic ce parrapho, ipan mitoa in itoca in izquitlamaentli
cuahuitl, o sea, “Parrafo primero, en el que se habla de los nombres dé¢ las
diversas clases de 4rboles.” Sobre esto escribié Sahagin, y después fue tacha-
do: “En este primero capitulo se tracta de los 4rboles silvestres y de las
montafias.” Al margen: “Capitulo 1, de las montafias, los arboles”, pero “las
montafias” se tachd.

123 CF, 111 f.

124 CM, 201 £, Al margen: “Capitulo 2, de las arboles silevestres. Parra-
fo 1, de los arboles mayores.”

125 CM, 202 {. CF, 112 {,

126 CF, 112 v,

127 CF, invertidas estas dos palabras.

128 CF, tlatlanextia.

129 CF, 113 v.

130 CM, 203 f. Al margen: “Pirrafo 2, de los 4rboles silvestres medianos.’

13t CM, al margen: “medicinal®.

132 CF, 114 £, CM, 203 f. Al margen: “medicinal”.

133 OM, al margen: “medicinal”.

13¢ CF, faltan estas dos palabras.

135 CM, 204 f. CF, 114 v.

136 CM, falta esta palabra.

137 Sahagtn pone al margen izquierdo pigui; pero la forma correcta es la
del texto: picqui.

138 CF, 115 f. CM, 204 v. Al margen: “medicinal”.

139 CM, 205 f. CM, 115 v.

140 CM, al margen: “medicinal para muchas cosas”.

141 CF, faltan estas dos palabras.

142 CF, 120 f.

143 CM, 209 v.: Xochicualcuahuitl, o sea “drboles frutales”. Al margen:
“De los arboles frutiferos, De los.”

144 CM, 210 {. CF, 121 f.

145 CF, falta esta palabra.

146 CF, falta esta palabra.

147 CM, falta esta palabra.

148 CF, faltan estas seis palabras.

149 CM, al margen: “medicinal”.

150 CF, 121 v.

151 CM, tlatotoyan.

152 QF, 122 f.

158 GM, 210 v. Al margen: “Capitulo 7, de las frutas menudas como son
ciruelas, guayabas, cerezas, etc.”

18¢ CF, 123 {f. CM, 211 v. Al margen: ‘“cacao”.

155 CM, Sahagtin repite al margen: teunacazili.

1356 CM, 212 f.

157 CF, 123 v.

158 CF, mic.

159 OM, al margen: ‘“‘algarrobas”.

160 CF, 124 f. CM, al margen: ‘“‘otra manera de algarrobas”.,

5]
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161 CM, 212 v.

162 CM, falta esta palabra.

163 CM, mamaxaltic.

16¢ CF, cuauhpazoltic.

165 CM, al margen: ‘“‘medicinal”,

166 CF, 124 v.

167 CF, nimizquicua.

168 OM, seguia diciendo y fue tachado: Inin cuahuitl, in mizquitl oxyo,
copallo, o sea, “Este arbol, el mizquitl, tiene trementina, tiene copal, tiene
mucho copal”.

169 CM, 213 f. Al margen: ‘“cerezos”.

176 CM, al margen: “medicinal”.

171 CF, 125 f.

172 CF, teitipozauh.

173 CF, 125 v.

17¢ CM, 213 v. Al margen: “Capitulo 8, de las diversidades de tunas.”

175 CM, 214 f. Al margen: “tunas”,

176 CF, faltan estas dos palabras.

177 CF, 126 {.

118 CF, cuateque.

179 CM, mimilihuiuhtoc.

180 CF, 127 v.

181 CM, 215 f. Tlanelhuail xochicualli, esto es, ‘“Raices-frutos”. Sahagin
agregd y fue tachado: *“‘Capitulo sexto, de las raices comestibles.”” La palabra
“sexto” fue tachada y se puso “9”. Al margen: “Capitulo 9, de las raices co-
mestibles.”

182 CM, 215 v. CF, 128 f.

183 CF, 128 v.

18¢ CM, 216 f.

185 CM, 216 v. CF, 129 f{.

186 CM, falta esta palabra.

187 CM, tetetelquic.

188 CF, 129 v.

189 CM, 230 f. Inic ei parrapho, ipan mitoa in izquitlamantli in itoca in
xthuitl, esto es, “Parrafo tercero, en el que se habla de las diversas Ilamadas
hierbas”, Sahagin puso arriba: “Capitulo once, de las yerbas no comestibles.”
Taché “once” y puso “14”. Al margen: *“‘Capitulo 14, de las yerbas.”

190 CM, al margen: “Parrafo primero, de ciertas yerbas que emborrachan
y en parte son medicinales y en parte son ponzofiosas y mortales.”

191 CF, txpitzahuac.

192 CM, teyolpollopolo.

198 CM, teyollotlahuelilotili.

19¢ CM, 230 v.

195 CF, 130 £

196 CM, falta esta palabra.

197 CM, iyolotli.

198 CM, decia y fue tachado: camopalyayacti, esto es, “morado muy os-
curo’”.

199 CM, ninotlapahuia.

200 CM, 231 f.

201 CF, 130 f{.

202 CM, teamictic.
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208 M, decia y fue tachado: in mocua, huel ..., o sea “se comen, muy ...’

204 CF, 131 f.

205 CM, 231 v.

206 CF, 131 v.

207 CM, 232 f.

208 CF, falta esta palabra. En el CM estd agregada sobre el renglén.

209 CM, decia y fue tachado: eztli quihuitoma, o sea “provoca la salida de
la sangre”.

210 CM, decia y fue tachado: in icuech, esto es, “sus cascabeles”.

211 QF, 132 {,

212 CM, tlacualatzani.

213 CM, decia y fue tachado: “Capitulo doce, de las getas y los honcos.”
Al margen: “Pirrafo 2, de las getas y honcos comestibles.”

214 CM, 232 v. CF, 132 v.

215 CM, faltan estas cinco palabras.

216 CF, 133 f. CM, 233 {. Decia en la cornisa “y honcos”, pero se taché
y puso Sahagtn “de otras raices comestibles”. Después de Cimatl decia xthuitl
memecatic, o sea, “‘hierba en forma de cordel”.

217 CM, decia y fue tachado, memecatic, motla, o sea, “‘en forma de cor-
del [...]”

218 CM, palehuilo, esto es, “‘curado”.

219 CM, al margen: “nocivo’.

220 QF, tepito.

221 CM, al margen: “medicinal”.

222 CM, 233 v.

223 CF, 133 v. CM, al margen: “liga”, y mas abajo, “medicinal”.

22¢ CF, 134 v.

225 CM, decia y fue tachado: “Capitulo trece, de las yerbas comestibles
cocidas.” Al margen: “Parrafo 3, de las yerbas comestibles crudas.”

226 CM, 234 v. CF, 135 v.

227 CM, 235 f. Decia y fue tachado: ‘“Capitulo trece, de las yerbas que se
comen crudas.” Al margen: “Parrafo 4, de las yerbas que se comen crudas.”

228 CF, 136 f.

229 CF, iyollo, esto es, “su centro’.

230 CF, 136 v. CM, 235 v. Al margen izquierdo: “medicinal”. Varian aqui
los textos del CM y del CF. Sigo en esta presentacién el del CM. En el CF
falta el texto que en el CM corresponde al chichicaquilitl, y en su lugar esti
el del tonalchichicaquilitl hasta la palabra camatetelquic. De ahi en adelante
el texto pertenece al tonalchichicaquilitl, hasta la palabra tecuitlaxcolich. Ni
uno ni otro texto parecen correctos en su colocacién. Creo que al chichica-
quilit] debiera corresponder el texto que falta en el CF hasta la palabra
camatetelquic, v al tonalchichicaquilitl el resto.

281 CF, 137 f.

232 CM, 236 f.

233 CM, al margen: “medicinal®.

23¢ CM, falta esta palabra.

235 CM, 236 v. CM, 138 f.

286 CM, 237 v. CF, 139 f.

237 CM, al margen: “medicinal”.

238 CF, 139 v.

239 CM, 238 f.

240 CM, faltan estas dos palabras.
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241 CF, 181 f.

242 CM, 239 f. “Capitulo dieciséis, de las yerbas olorosas.” Al margen:
“Parrafo 6, de las yerbas olorosas.”

243 CM, al margen: “medicinal”.

244 CF, ayoquizani.

245 CM, 239 v.

248 CF, 182 f.

247 CM, al margen: “medicinal”.

248 CM, al margen: “medicinal’.

249 Tanto en el CM como en el CF el texto del itztoncuahuitl aparece
unido al del itzcuinpatli, Sigo a D&A, que establecen la divisién correcta.
X1, 193.

250 CM. Xihuitl zaza ye xihuitl, o sea, “Hierbas que sélo son hierbas”.
Arriba, tachado: “Capitulo diez y siete, de otras yerbas.” Al margen: “P4-
rrafo 7, de las hierbas que ni son comestibles, ni medicinales, ni ponzofiosas.”

251 GF, 183 f. CM, 240 v. Al margen: “medicinal”.

252 CM, 241 f. CF, 183 v.

253 CF, coyohuatic.

25¢ CM, 242 v. CF, 184 v.

258 CF, wyollotlapali.

236 CF, 185 f.

257 OM, 242 f. Xihuitl xochitl itech mochihua, o sea, “Hierbas, flores, que
en ellas se dan”. Arriba decia y fue tachado: “Capitulo diecisiete, de las
flores y yerbas silvestres.” Al margen: “Parrafo 8, de las flores de las yerbas
silvestres.”

258 CF, 185 v.

259 CM, 242 v. CF, 186 f.

260 CF, 186 v.

261 CF, 187 {.

262 CM, 216 v. Xochitla, o sea, ‘“Floresta”. Arriba puso Sahagin: “Capi-
tulo 7, de las florestas y drboles que en ellas se crian.” Tachd “Capitulo 77
y puso “Parrafo 9”. Al margen izquierdo, tachado: ‘“Capitulo 10, de los 4r-
boles de flores, y de la floresta. Parrafo 1, de la calidad de las florestas.”

263 CF, 187 v. '

26¢ CF, ixtzotzotlani.

265 CM, al margen: “medicinal”.,

266 CM, 217 v.

267 CF, 188 v.

268 CM, 218 f{. CF, 189 f{.

269 CM, falta esta palabra.

270 CF, macayahua.

211 CF, 189 v.

272 CM, 218 v. CF, falta esta palabra.

273 CF, 190 v.

27¢ CM, 219 v. Amo xihuitl amono cuahuitl in xochyo, o sea “Los floridos,
que no son yerbas y tampoco son &rboles”. Al margen derecho: “Capitulo
octavo, de las matas o arbustos que llevan flores.” Fue tachado “octavo™ y
se puso “11”, que también se taché. Al margen izquierdo: “Capitulo 11, de
los arbustos que ni son bien Arboles ni bien yerbas, y de sus flores.” Se taché
“Capitulo 11” y se puso “Parrafo 10”.

215 CF, 191 f. CM, 220 f. Se repite el encabezado Amo cuahuitl, amono
xihuitl xochyo.
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276 COF, 191 v.

217 CM, 220 v.

278 CF, 192 r.

219 CF, cuatencontic.

280 CM, 221 f.

281 CM, 221 v. CF, 192 f,
282 CM, 223 v. CM, 195 f.
283 CM, 224 v. CM, 196 {
28¢ CM, tnicuepoca.

285 CF, 196 v.

288 CM, papatlahuac.

287 CF, 199 f.

288 CM, 227 f. Inic ome parrapho, ipan mitoa in amo cenca cuahuitl amo-
no huel xihuitl, o sea, “Pirrafo segundo, en el que se habla de los que no son
muy arboles, tampoco bien yerbas”. Arriba, con letra de Sahagtn: “Capitulo
10, de los 4rboles.’ Se taché “10” y se puso *13”, Al margen izquierdo:
“Capitulo 13, de los drboles pequefios que tiran mis [a] 4rboles que a yerbas.”

282 CM, al margen: “Nota”.

200 CM, cuateteztic.

291 CM, se repite in acualli.

202 CM, al margen: “Muy bueno.”

203 CM, huehueya.

29¢ CM, al margen: “Muy malo.”

295 CF, 199 v.

296 CM, decia y fue tachado: huel tzotzolihui in iixtelolo ixcuatol mimi-
lihui, icamatalaihui, o sea “bien como tiras son sus ojos, sus pArpados crecidos,
su boca como babosa”.

297 CM, al margen: “Deformidades o fealdades que causa en el cuerpo hu-
mane.”

298 CM, cuitlatoxapol.

299 CM, 227 v.

300 CM, yacatahuampol.

301 CM, teelts.

80z CF, 200 f.

803 CM, al margen: “Magueyes.”

304 CM, 228 f.

305 CM, 228 v. CF, 200 v.

308 CM, 229 v. CF, 201 v.

307 CM, ye.

%08 CF, 202 f{.

809 CM, al margen: “medicinal®.

810 CM, tlayaxtimani,

311 CM, al margen: “medicinal™.

312 CM, 230 f.

313 CF, 202 v.

314 CM, tequixquiicihuizpatli.

315 CM, faltan estas dos palabras.

316 OM, tequixquiicihuizpatli.

37 CM, 309 f. Inic... parrapho ipan tlatoa itechco gquitoa, quitenehua in
izquitlamantli in tlazotetl, o sea “Parrafo... en el que se habla, en el que se
dice, nombra las distintas clases de piedras preciosas”. Fue tachado este enca-
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bezado. Al margen: ‘‘Capitulo [tachado ilegible], de las piedras preciosas.”
Sobre la tachadura dice “8”.

318 CF, 205 v.

319 CM, 311 f. Al margen: “Pirrafo 3, del zafiro y otras piedras pre-
ciosas.”

320 CF, falta esta palabra.

321 CF, nelli.

322 CF, faltan estas dos palabras.

323 CF, 206 f.

32¢ CM, 311 v.

325 CF, 207 v.

3286 CM, 313 f. Al margen: “Pirrafo 4, del jaspe y otras piedras de su
especie.”

821 CM, 314 v. CF, 209 v.

328 CF, 212 v.

328 CM, 317 f. Al margen: *“Capitulo 20, de los metales.” Tachado “20
y puesto arriba “22”,

330 OF, 213 f.

321 CM, al margen: “De la sefial donde sacan el oro.”

332 CM, al margen: quimotlamioalti.

338 OM, ipitzalo.

33¢ (CF, faltan estas cuatro palabras.

335 CF, ahuaca.

336 CM, ya.

837 OM, 317 v.

338 CF, 213 v.

339 CM, al margen: “Nota.”

340 OF, faltan estas dos palabras.

341 CM. Esta frase esti subrayada y al margen dice: “Nota.”

342 GF, nonotzaloque.

813 CM, 318 f.

344 QOF, 214 1.

345 CF, falta esta palabra.

346 CF, teyol itzcalo.

347 CM, 318 v.

348 CM, falta esta palabra.

319 CF, 214 v.

850 OF, 216 f.

351 CM, 320 v. Inic... parrapho quitoa, quitenehua tnicpampa tlapalli in
tlalll itech quiza, in cuahuitl, in xihuitl, in zan tlachihualli, o sea, “Parra-
fo... habla, menciona los diversos colores que salen de la tierra, de los ar-
boles, de las turquesas, de los que sélo son fabricados”. Al margen: “Capitulo
22, de las colores, de todas maneras de colores.” Fue tachado “22” y pues-
to “24”.

352 CM, al margen: “El primero parrafo trata de la grana y de otras colo-
res finas.”

333 CF, 216 v.

35¢ CF, mozquizhuia.

365 CF, falta esta palabra.

358 CM, 321 v. CF, 217 v.

857 CM, ixchicahuac.

358 CF, nitlamatlalchihua.

o

o
@
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359 CF, 218 f.

380 CM, al margen: “Parrafo segundo, de otro colorado no tan fino como
la grana y de otras colores no finas.”

361 CM, 322 v. CF, 219 f.

36z CF, 219 v.

363 CF, 220 v.

864 CM, 323 f, al margen: “Pirrafo 3, de ciertos materiales de que se ha-
cen colores.”

365 CF, 222 v.

368 CM, 324 v. Inic 23 capitulo, quitoa, quitenehua in yuhca in tlalli in
yeliz in yuhcatiliz in tlalli thuan in atl. Se taché in yuhce in tlalli, por lo que
la traduccién es “Capitulo 23, dice, habla de la naturaleza, de la forma de
ser de las tierras y de las aguas.” Al margen: “Capitulo 23, de las diversi-
dades de las aguas y de diversas calidades de la disposicién de la tierra.” Se
taché “23” y se puso ‘257,

367 CF, 231 f.

368 CM, 330 v. Inic ei parrapho, quitoa, quitenehua in tlalli in itech tla-
quixtiloni in tequipanoloni, in chihualoni, o sea, “Parrafo tercero, habla, nom-
bra las tierras que sirven para algo, con las que se trabaja, con las que se
fabrica.” Al margen: “Parrafo 5, de diversas maneras de tierra para hacer
tinajas, ollas, cdntaros, etc.” ’

369 CM, 331 {f. CF, 232 f.

370 CM, 331 v.

371 CF, 235 wv.

372 OM, 333 v. Inic macuilli parrapho, quitoa, quitenehua in zazan ye tetl,
o sea, “Parrafo quinto, habla, nombra las que sblo son piedras. Al margen:
“Pirrafo sexto, de las diferencias de piedras. Se tachd “sexto” y se puso “7”.

3713 CM, 334 {. CF, 236 f.

374 CF, como encabezado, en espafiol: “Otra manera de piedra de cal.”

8375 CM, 243 v. Inic nahui parrapho, ipan mitoa in izquitlamantli tonaca-
yutl, o sea, “Parrafo cuarto, en el que se habla de las distintas clases de maiz”.
Arriba, con letra de Sahagiin: “De todas las maneras de maiz.” Ambos enca-
bezados estan tachados. Al margen: “Capitulo 15, de todos los mantenimientos.”

376 CM, al margen: “Pirrafo primero, del maifz.”

3717 CM, 244 {. CF, 247 {,

378 CM, los nombres de este maiz estin invertidos.

379 CF, como encabezado, en espaiiol: “Espicas de maiz leonadas.”

380 CM, ezcuicuiltic, ezcuicuiliuhqui.

381 CM, 244 v. CM, 248 f{.

382 CF, como encabezado, en espafiol: “Espicas de maiz que nacen de dos
en dos.”

383 CF, 251 f.

38¢ CM, al margen derecho: “De la chia, parrafo 4.”

3385 CF, como encabezado, en espafiol: *“Una semilla que es como linaza y
sale della olio, como de la linaza.”

386 CF, 251 v.

387 CF, como encabezado, en espafiol: “Una manera de chia blanca y re-
donda como granos de chilli o casi.”

888 CM, tepitzi.

38% COM, ommocxipachoa.

390 QF, falta esta palabra.
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391 CM, 274 {. Al margen: “Pirrafo 5, de los cenizos que comen estos na-
turales.”

392 CF, 252 f.

383 CF, como encabezado, en espafiol: “Bledos o semilla dellos como hoevos
" de peces.”

392 CM, nictzoaloa.

205 OF, 253 v.

396 CM, 247 v. Ayotli, o sea “Calabazas”, y agrega Sahagin: “De las ca-
labazas.” Al margen: “Parrafo 6, de las calabazas que comen estos naturales.”

297 CF, 254 f.

398 CF, como encabezado, en espafiol: “Calabazas destas tierras que se
comen.”

399 CF, como encabezado, en espafiol: “Otra manera de calabazas, lisas y
pintadas.”

400 CM, 248 f.

401 CF, huel.

402 CF, mayozonantia.

403 CF, 253 v.

404 CM, 287 v. CF, 79 v.

405 CM, techoponiani,

406 CF, 80 r.

407 CM, 288 f.

408 CF, faltan estas tres palabras.

409 CF, 80 v.

410 CM, ic iicxic cualo, o sea “asi en su pie fue mordido”.

411 CM, 288 v.

412 CF, faltan estas Gltimas cuatro palabras.

413 CM, faltan estas tres palabras.

414 CF, 81 f.

415 CM, 291 v. CF, 85 r.

416 CF, tel,

417 CF, faltan estas cuatro palabras.

418 CF, 85 v.

419 CM, 292 {.

420 OM, 294 v. CF, 92 f.

421 CM, 296 v.

422 CM, tlatotoyan.

123 CF, 92 v.

424 CM, al margen: “El remedio contra la picadura del alacran.”

425 CM, 232 {. CM, 132 £,

426 CM, cualoni.

427 CM, falta esta palabra.

428 CM, 232 v.

429 CM, al margen: “contrayerba”.
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NOTAS A LA TRADUCCION

1 He traducido ixpéchtic como compuesto de ix[tli] y [tlalpétztic. Sin em-
bargo, es posible que ixtli no signifique “ojos”, sino “cara”, y que péchtic ven-
ga de tlapéchtic, “en forma de cama”. Esto hace a Sahaglin decir “tiene la
cara ancha”, y a D&A “of wide face”. HG, III, 221 y D&A, XI, 1. Me aparto
de tan autorizadas versiones porque supongo que la palabra forma pareado
con la que la sigue.

2 Simplemente sigo a Sahagin, “los dientes menudos”, y a D&A, “with
small. .. front teeth”, HG, III, 221 y D&A, XI, 1; pero el sentido es dudoso.

3 Esto es, “bocén”.

¢ Chocholli significa “talén o pie de venado”. Sahagin traduce “tiene pe-
sufios en los brazos y en las piernas”, HG, III, 221. D&A dicen “with dew-
claws”, XI, 1.

5 D&A dicen “smoth”, XI, 1. Sahagin dice “tiene el pelo lezne”, HG, III,
221. Siméon da a la palabra tetzicoa el significado de “faire la barbe & quel-
qu’un”.

¢ Sahagiin dice “caensele los pelos”, HG, III, 228.

7 Esto es, “de color oscuro”.

8 Literalmente, “es suelillo”.

? Distinta es la versién de Sahagin: “A las mujeres celosas dinles de comer
de estas aves para que olviden los celos, y también (a) los hombres.” AG,
III, 255.

10 Las palabras tzompdtic y tzompalaldtic son de dificil versién, y la que
propongo, “insalivadora”, es muy dudosa. El primer elemento de la palabra
parece ser tzom-, de tzontli, “cabello”, “hebra’; pa y pal son raices comunes
a las palabras que dan idea de “mojar”, “lamer”, “tefiir” y otras relacionadas
en alguna forma con liquido. Ademas, aldtic tiene el sentido de “jabonoso”,
“untuoso”. D&A traducen ‘‘very good-tasting, exceelingly good-tasting”, XI, 49.

11 Sahagin dice: “sacan a treinta y cuarenta pollos”, HG, XI, 255.

12 “Escudilla de médico”. El nombre lo recibe la concha de la practica adi-
vinatoria de los médicos, que la usaban para encontrar el origen de la enfer-
medad de sus pacientes.

13 Todo el libro XI tiene frases de este tipo, solicitadas por Sahagin a los
informantes con el objeto de recoger vocabulario para su proyectado diccio-
nario. Aparecen en primera persona del singular.

14 Tecuhtli.

15 Cozauhqui.

18 Tal vez la frase sea Zan im ixtlama in ume ei cihuatl quinamiquiz, “Sélo
éste, el que fue prudente, dos, tres [veces] a la mujer se unird”, ya que el
verbo ixtlamati, como mati, puede formar el pretérito perfecto terminado sélo
en ma y no en mat. D&A dan una versién muy diferente: “they just capture
the eye of two [or] three women they are about to meet”, XI, 80.

17 De este animal dice Sahagin que es un caracol. HG III 271,

18 “El que deja un hilo”.

19 “Serpiente-venado de la tierra”,

20 “Venado”.

21 Taca da a entender la huella corporal de una presién; pitztic, “del-
gado”. '

22 La primera parte de la frase —In aquin quicua niman miqui—, es am-
bigua, y puede dar a entender que es el animalillo el que pica al hombre y
que éste muere del piquete. Asi lo entendié Sahagtn al decir: “...son muy
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ponzofiosos . . . matan cuando muerden ...” HG, III, 277, y D&A dicen:
“whomever it bites then dies...”, XI, 91. Es mas légico, a mi juicio, entender
que el mal en los labios, en la lengua y en los intestinos se produce por in-
gerir el animal. En apoyo a esta versibn, mas adelante, en el apartado del
conyaydhual, se lee: “Este es mortal: el que lo bebe [en caldo] muere, como
[sucede con] el tlalxiquipilli.”

238 Esto es, “asi actfia sexualmente”.

2¢ E] verbo yahualoa significa “formar circulo™.

25 Tlalli.

26 Omitl.

27 La palabra azétic, que traduzco como “es productor de jugo”, es de
versién dudosa. D&A prefieren “soft”, XI, 108.

28 Versién dudosa. Posiblemente la palabra ahuazhuapatldhuac esté formada
por dhualtl], “espinula”, [ilzhualtl], “hoja”, y patldhuac, “‘ancha”. D&A tra-
ducen “leaves”, XI, 110.

29 Versién dudosa de cocdyac. Puede estar compuesta de c¢deolc], “picante”,
e [flyac, “maloliente”. D&A prefieren decir que es semejante a la planta coco-
ydtic, XI, 110.

30 O puede ser, como dicen D&A, semejante a la planta coayelli, XI, 110.
El nombre de esta planta significa, precisamente, “pedo de vibora”.

31 Frase dudosa. Posiblemente quiere decir que puede sembrarse la semilla.

32 Debe ser nicquetzoma.

83 No entiendo las palabras caciltic, cacaciltic y caciliuhqui. D&A dejan
también sin traducir, X1, 120.

3¢ Esta palabra en espafiol.

35 Esto es, “se empieza a formar el fruto”.

36 El norte.

37 “Vino” en espafiol.

38 “Droga de los ratones”.

39 Es dudosa la traduccién de itlatla, que ya habia aparecido antes como
tlatla, en la traduccién que hice en “Textos acerca de las partes del cuerpo
humano y de las enfermedades y medicinas en los Primeros Memoriales de
Sahagtn”, Estudios de Cultura Néhuatl, v. X, 1972, p. 136-137 y 152, nota 18.
Estimé entonces que pudiera derivar de tlatla, “arder”. Aqui, con posesivo
de tercera persona del singular, parece significar “su semejanza”, como tradu-
cen D&A al decir “ ..it is some sort of ...”, XI, 132. Posiblemente hagan
derivar esta palabra de tla, “cosa”.

40 “Tapar”, en el sentido de rellenar con una sustancia glutinosa las super-
ficies que se quieren pegar, en este caso las tablas que sujetan el hueso frac-
turado.

41 Aqui existe una contradiccién, que fue tal vez la que hizo a los ayudantes
de Sahagtn que dieran diversa colocacién en el CF de la que aparecia en el
CM en los textos del chichicaquilitl y del tonalchichicaquilitl, como se explica
en la nota 230 del nihuatl.

42 “Hierba de la irradiacién solar”.

43 “Flor negra”.

44 Como en muchas otras partes de estos textos, “‘corazén” tiene aqui el
sentido de “semilla”.

45 “Flor del maiz tostado”.

46 “Flor de cuero curtido”.

47 Esta palabra en espafiol.
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48 “Llenador” en el sentido de sustancia glutinosa que sirve para rellenar
las hendeduras de las superficies que se unen.

49 Cacaloxidchitl significa “flor de cuervo”.

50 O “anaranjado”.

51 No entiendo la palabra xicatdiztic; pero por el contexto pudiera tradu-
cirse “pulido”.

52 Estas palabras en espafiol.

53 Versién dudosa.

5¢ Versién dudosa. Pudiera ser de cdma[tl], “boca”; aldcltic], ‘“untuosa”,
y pol, sufijo despectivo; pero debiera conservar la ¢ primera de aldctic.

55 Los nahuas comian sélo dos veces al dia. Comer tres o cuatro significaba
glotoneria,

56 Esto es, “‘se pueden trasplantar los hijos”.

57 Tal vez en el sentido de que atempera el calor de los alimentos de na-
turaleza caliente. Los verbos tlacecelia y tlapatia se refieren a cosas, no a
gente.

58 Véase la nota anterior.

59 Véase la nota 57.

60 Téotl.

81 Xihuitl.

62 “Ampollas de turquesa”.

63 Eztli.

64 Tetl.

65 El nombre se traduce literalmente “excremento divino amarillo”,

66 Crefan en una sefial, como la mencionada del teuxihuitl. En este caso
se trata de un liquido amarillento que mancha la tierra bajo la cual hay oro.

67 En espafiol en el texto,

63 En espafiol en el texto.

6 El oro.

70 La plata.

1 Téutl.

72 Cuitlatl.

8 Ipalnemoani, por su significado de “Aquel por Quien se Vive”, fue uno
de los pocos nombres en ndhuatl que permitieron los cristianos que se usase
para referirse a su propia divinidad. Aqui se usa en este sentido, como si antes
de la conquista no hubiese servido el nombre para llamar a la divinidad su-
prema de los indigenas.

"¢ Esta frase significa “a esta hora”,

75 Se refiere al mito del dios buboso, Nanahuatzin, que se convertié6 en el
Sol en Teotihuacan.

76 “Platos de madera”, esto es, siguiendo la forma que tienen los platos
usualmente hechos de madera.

77 Nochili.

78 Eztli.

™9 Tlalli.

80 fyac.

81 Tlalli,

82 Xgcotl.

83 Tonacdyotl es “maiz”. Si aqui traduzco “nuestro cuerpo” —tonacayo—
es por la presencia, en la palabra anterior, de un posesivo. Se refiere a sus
mantenimientos del cuerpo.

8 No entiendo la palabra achichilacachtli. Ilacachoa, verbo que forma
parte de ella, significa “enrollar”. D&A dicen “it forms shoot”, XI, 286.

-3
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85 La versién de ayozonayo es dudosa. Propongo “tiene carne fofa de cala-
baza”, de dyolil], “‘calabaza™; zonec[tic] “fofo”, y el sufijo posesivo abundan-
cial yo. D&A dicen “prickly”, XI, 288.

8 Véase la nota anterior. Aqui la palabra es mayozonayotia, verbo en re-
flexivo que se forma a partir del sustantivo abundancial ayozonayo. D&A tra-
ducen “The gourd [vine] become prickly”, XI, 288-289.

87 Chihua.

88 Esto es, si sigue vivo algin tiempo después de que sali6 Venus. Si el
enfermo soportaba el ataque de Venus y seguia vivo hasta el amanecer, era
sefial de que se habia salvado por haber resistido la hora en que el cuerpo
celeste tenia mas poder.

82 “Etcétera” en espafiol.

90 Teami significa literalmente “flechan agua”. Molina da de la palabra
amina el significado de “hacer mal el agua por la haber bebido después de
haber comido pepinos o yerbas crudas”.
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INDICE DE MEDICINAS Y DE ANIMALES PONZORNOSOS

Las descripciones aparecen con el nimero solo. Las referencias de compara-
cién tienen una ¢ después del nimero. Las demis referencias tienen una r
después del niimero. Los nombres en espafiol estin en cursivas.

acocotli, 55
acocoxihuitl, 82
acocox6chitl, acocoxtchitl, 105
acuitlacpalli, 57r
alacrdn, 140
alumbre, 126

amolli, 52, 53 r
aquiztli, 47

atlepatli, 46
atlitliliatl, 65
atzapocudhuitl, 28
atzapotl, atzaputl, 28
atzcalli, 7, 8
atzémiatl, 115
atzomiatla, 115
atzdyatl, 115

axin, 13 r, 51 r, 141r
ayecotli, 5lc
ayohuachtli, 136
ayotetontli, 66¢
ayotli, 135

azpan xihuitl, 74

barro negro, 127

cacahuacentli, cacahuacintli, 29

cacahuacuihuitl, 29

cacdhuatl, 29, 2r, 20r, 30r, 68r, 87r,
89r, 95r, 103r, 135r

cacalétetl, 128c

cacalox6chitl, cacaloxuachitl, 96

cacao, 29, 2r, 20r, 30r, 68r, 87r, 89r,
95r, 103r, 135r

cal,piedra de, 128

calabaza, 135

calcuechtli, calcuichtli, 124

camaleén cornudo, 15

capulcudhuitl, 34

capuli, capulin, capulli, capulin, 34

capulyolotli, 34

caxtlatlapan, 88

cimaquilitl, 36, 51

cimatl, 36, 51

citlalc6huatl, 138

citlalin imiuh, 138

céatl xoxouhqui, 39

coatli, 21, 22

coayelli, 23c

cocotli, 5, 61r

cocbyac, 96, 23c

codorniz, 6

colibri, 4

cdlotl, 140

conyayihual, 16

copalcudhuitl, 26

copalli, copal, 26

coyotématl, coyototématl, 64

coztic teocuitlatl, céztic teucuitlatl,
121

cuahueco, 36, 51

cuappachcintli, cuappalcintli, 129

cuauhcamotli, 91c

cuauheloxéchitl, cuauheloxfichitl, 91

cuauhtepuztli, 20, 127r

cuetlaxxdchitl, cuetlaxxachitl, 94

chacaltzontli, 96

chidhuitl, 137, 13c

chian, chien, chia, 132, 5r
chiauhcbatl, chiauhcéhuatl, 137, 13c
chicélot]l, 134, 5r

chichic cudhuitl, 25

chichic patli, 25
chichicaquilitl, 59
chichihualcudhuitl, 98, 99
chien, 132, 5r

chientz6tzol, chientzotzolli, 133
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Josefina Garcia Quintana EXHORTACION DE UN PADRE A SU HIJO.
TEXTO RECOGIDO POR ANDRES DE OLMOS

No es otro el objeto de este trabajo que el dar a conocer completa
la versién al castellano de una de las platicas —tal vez de las mas
extensas— que fray Andrés de Olmos acopié en el siglo xvi, valién-
dose de la tradicién oral y que adn conservaban en la memoria los
supervivientes de la Conquista.

Esta misma exhortacién tradujo al francés y publicé Rémi Siméon
en su edicién del Arte para aprender la lengua mexicana del mismo
fray Andrés, en 1875.* En nuestro idioma han sido traducidos y pu-
blicados en diversas obras, principalmente por Angel Maria Garibay
y Miguel Leén-Portilla, fragmentos de esta muestra de la literatura
nahuatl, clasificada por el primero dentro del género “literatura di-
déactica en prosa”.?

Garibay, quien hasta la fecha es el autor que mds detenidamente
ha estudiado las manifestaciones literarias de la antigua cultura ni-
huatl, divide la prosa didéctica en tres aspectos: todos aquellos docu-
mentos de instrucciones orales a los j6venes, que tradicionalmente
se han llamado Auehuetlatolli; las arengas o discursos que pronun-
ciaban algunos nobles “con intencién de convencer” con motivo de
ciertos acontecimientos importantes; y, finalmente, un sinnimero he-
terogéneo de férmulas dentro del cual caben: salutaciones, prover-
bios, refranes, modos o expresiones elegantes y metaféricos de hablar,
etcétera.’

De los primeros documentos mencionados se ha dicho que consis-
tian en “platicas didicticas o exhortaciones dirigidas a inculcar en el

1 Andrés de Olmos, Grammaire de la langue Nahuatl ou Mexicaine, Paris,
1875, p. 231-257. Una reproduccion facsimilar ha sido recientemente publica-
da por Edmundo Avifia Levy en 1972, con prélogo y versién al castellano de
la introduccién por Miguel Leén-Portilla.

2 Angel Ma. Garibay, Historia de la literatura ndhuatl, 1953, v. 1, p. 410-
412, 414, 416 y 422; La literature de los aztecas, 1964 ,p. 106-111. Miguel
Leén-Portilla, La filosofia nédhuatl estudiada en sus fuentes, 1966, p. 236-237.

3 Garibay, Historia..., v. 1, p. 402 y Panorama literario de los pueblos
nahuas, 1963, p. 138-139,
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animo de los niflos, de los jévenes, de quienes iban a contraer matri-
monio, etcétera, principios morales bdsicos, asi como las antiguas
doctrinas y tradiciones”.* Y que en ellas se daban “razonamientos y
preceptos doctrinales con que los antiguos mexicanos educaban a sus
hijos en la buena conducta moral y en la que podria llamarse préc-
tica de las férmulas sociales”.® En efecto, existia todo un cuerpo de
piezas oratorias que estaban destinadas a los jévenes y que se impar-
tian tanto en el hogar como en los centros educativos: el Calmécac y
el Telpochcalli. Los habia para todas las edades y circunstancias, des-
de el nacimiento —cuando la partera saludaba al recién nacido y lo
sometia al bafio ritual— hasta el momento en que tomaban estado
de matrimonio. A través de las diversas etapas por las que pasaba el
niflo, siempre se le exhortaba o amonestaba para inducirlo a un buen
comportamiento, para prevenirlo contra los peligros, para confortarlo:
cuando era pequeiiito, cuando lo llevaban a ofrecer a los dioses, cuan-
do tenia ocho o nueve afios, cuando llegaba a la adolescencia, cuando
se instruia en el colegio.

Cabe aqui hacer una aclaracién: la palabra huehuetlatolli, que
comunmente se ha traducido por “platicas de los ancianos”, en rea-
lidad quiere decir “antigua palabra, antiguo discurso”; la expresién
in huehuetque intlatol serfa la correcta para decir “platicas de los
viejos”. Ahora bien, es obvio suponer que los depositarios de la anti-
gua palabra fueran los ancianos y que por eso se llamara asi, huehue-
tlatolli, a todo el conjunto de tradiciones antiguas.

Ya desde 1571 Alonso de Molina le atribuye muy claramente al
término dos acepciones: historia antigua o dichos de viejos.® Y para
todos aquellos discursos exhortatorios o amonestaciones habia concre-
tamente un vocablo: tenonotzaliztlatolli o tenonotzaliztli, el cual usa
abundantemente Sahagin en el libro vi del Cddice Florentino, He
aqui un fragmento por via de ejemplo:

Ic cempoalli omome capitulo, uncan mitoa in itenonotzaliztlatol in
tetatzin in pilli, anozo tlatoani: inic quinonotzaya ipiltzin . . .

Capitulo vigésimo segundo donde se dice la amonestacién del padre,
noble o seflor, que asi amonestaba a su hijo.. .

4 Ledn-Portilla, Los antiguos mexicanos a través de sus cronicas y cantares,
1961, p. 70.

8 Garibay, “Huehuetlatolli, Documento A", Tlalocan, v. 1, no. 1, p. 31.

6 Alonso de Molina, Vocabulario en lengua castellana y mexicana, 1944,
loc. cit.

7 Florentine Codex, 1969, v. vi, p. 121,
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Y el mismo Juan Bautista Viseo, que publicé en 1600 una serie de
platicas, las llama a cada una tenonotzaliztlahtolli, aunque las agrupa
todas bajo el titulo general de huehuetlahtolli.

Al examinar los textos de Sahagin y los de Juan Bautista nos en-
contramos que bajo el término tenonotzaliztiatolli, no sélo se incluyen
las platicas de los padres a los hijos, sino también las palabras del sefior
a los habitantes de la ciudad, de una sefiora a la reina, de un noble al
pueblo, de un sefior al rey recién electo, de un médico a la enferma,
etcétera.

De donde se puede conjeturar:

a) Que el vocablo tenontzaliztli o temonotzaliztlatolli abarca algo
mas que los discursos didacticos endilgados por los padres a los hijos,
ya que ni el tlatoani escapaba al hecho de ser exhortado y a veces
también amonestado.

b) Que la palabra huchuetlatolli quiere decir definitivamente la
antigua palabra, depositada, eso si, en la sabia memoria de los ancia-
nos, y que es mas bien un término genérico dentro del cual caben
incluso las arengas, los refranes, los proverbios, las salutaciones, los
modos de hablar elegantes, y aun, ;por qué no? las oraciones pro-
piciatorias, imprecatorias muchas, dirigidas a los dioses. Todo partici-
pa, en resumidas cuentas, de ese estilo tan ponderado ya desde los pri-
meros contactos culturales de los espafioles con los indigenas: ﬂoridb,
recargado, elegante, insistente, pleno de metéforas, elocuente y magi-
co que éstos utilizaban para las ocasiones solemnes e importantes.

La mejor descripcién de lo que era un huehuetlatolli, que hasta
la fecha se ha dado, creo yo, es la que ofrece Alfredo Lépez Austin al

principio de su articulo “Salutaciones a los enfermos en lengua na-
huatl”:

La vieja palabra, alentadora, convincente, amonestadora, vigori-
zante, casi magica, llevaba las metaforas pronunciadas una y otra
vez en las ocasiones solemnes y en los momentos criticos al pueblo
que habia perdido a su gobernante o al que recibia a un nuevo so-
berano, a los atemorizados habitantes de las zonas atacadas por la
peste o 1a miseria, a los representantes de estados aliados o enemigos
que llegaban a la corte, a los jévenes que alcanzaban la edad de
recibir los formales consejos de sus padres, a los desposados, a las
parturientas, a las prefiadas, a los maestros cuando los nifios eran
entregados a la escuela, a los enfermos, a los deudos de los di-
funtos.? :

8 Alfredo Lépez Austin, “Salutaciones a los enfermos en idioma nihuatl”,
{en prensa).
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Con lo cual nos inclinamos a pensar que cuantos discursos o pla-
ticas llevaran cierto caricter o matiz de exhortacién o amonestacién
eran tenonotzaliztlatolli y que tanto éstas como otros modos antiguos
de hablar, salutaciones, oraciones, férmulas de cortesia, proverbios,
etcétera, eran huehuetlatolli: antigua palabra.

Ahora bien, hay un hecho curioso, solamente Molina y Juan Bau-
tista hacen uso de este vocablo. Esto nos conduce a hacer referencia
a los principales compiladores de “huchuetlatolli” en el siglo xvr.

Se ha cuestionado en algunas ocasiones quién de los tres benemé-
ritos frailes franciscanos, Andrés de Olmos, Sahagin o Juan Bautista
fue el primero y verdadero colector de las platicas susodichas.?

Respecto a Sahagin, dado que tuvo contacto personal con Olmos,
se pensé que habia utilizado el material recogido por éste para la
elaboracion del libro vi de su Historia-y que son los mismos que
en idioma nihuatl contiene el Cédice Florentino.

Sin embargo, basta comparar el estilo de ambos para entender que
proceden de informantes distintos, quizd pertenecientes a estratos so-
ciales diferentes, por lo cual es licito creer que cada uno obtuvo por su
parte el material, lo cual no impide pensar que intercambiaron ideas
¥ manuscritos.

Y respecto a Juan Bautista —discipulo de Mendieta y maestro de
Torquemada— no dice en ninguna parte que él sea el autor o reco-
pilador de sus Auehuetlatolli, En las licencias y recomendaciones que
aparecen al principio de su coleccién se encuentran frases como éstas:
‘... por la presente doy licencia para que se pueda imprimir un libro
en lengua mexicana que el padre fray Juan Bautista... ha enmen-
dado y acrecentado, intitulado Huehuetlahtolli...” (Iuan de Cer-
vantes Arcediano de la santa iglesia de México); o bien: . ..por
cnanto vuestra reverencia con grandisimo cuidado y diligencia ha
recogido, enmendado y acrecentado un libro en lengua mexicana que
se intitula Huehuetlatolli...” (Pedro de Pila, Comisario General);
o esta mas: “...y que agora el p. fray Juan Bautista... con mucha
erudicién ha afiadido y puesto cosas nuevas importantes y necesarias
en modo perfecto para su buena inteligencia.” (Francisco de Loya,
Provisor.)°

9 Gémez de Orozco, Federico, “Huchuetlatolli’’, Revista Mexicana de Es-
tudios Antropolégicos, v. m, no. 2, 1939, p. 157-166. Garibay, Hu-tona
v. 1, p. 403 y 426-427.

10 Juan Bautista [Viseo]l, Huehuetlatolli, copia fotostitica del ejemplar de
la John Carter Brown Library, principio.



EXHORTACION DE UN PADRE A SU HIJO 141

De estas expresiones pudiera sacarse en conclusién que el “reco-
gi6, enmend6 y acrecent6” se refiere a que él directamente las hubo
y las cristianizd, y no a la posibilidad de que teniendo en sus manos
los manuscritos de Olmos, simplemente los hubiera pulido en cuanto
al estilo de la lengua. Ciertamente no sélo los cristianizé sino que
ademads hizo, por decirlo asi, algunos de absoluto contenido cristiano
como aquél que se intitula: “Plitica en que se declara quan gran
cosa es el Christianismo”; pero es el caso que, comparando la exhor-
tacién del padre al hijo de Olmos con la misma de Juan Bautista,
se comprueba que es casi en su totalidad idéntica. Este corrige as-
pectos gramaticales, modifica tiempos verbales, afiade particulas, pone
una palabra por otra sinénima por considerarla quizi mas apropiada
y afiade algunas frases que tienen el propésito muy claro de incluir
conceptos cristianos, ademas de los que ya Olmos le habia afiadido.
Esto ya habla a favor del hecho de que Juan Bautista utilizé el
material de fray Andrés, pero por si fuera poco, al final de ]a edicién
de 1600, transcribe un parrafo de la Apologética historia de fray
Bartolomé de las Casas donde éste dice que Olmos le envié las dichas
exhortaciones.’* Con lo cual Juan Bautista reconoce sin lugar a dudas
que la recopilacién original la hizo Olmos,

Tenemos pues, que, los huehuetlatolli que han llegado hasta nues-
tros dias proceden principalmente de tres recopiladores: Sahagun,
Olmos y Juan Bautista, basindose éste en fray Andrés. Diversos cronis-
tas utilizan en sus obras fragmentos de la traduccién que Olmos hizo
de las platicas —no a la letra sino conservando sélo el espiritu: Las
Casas, Mendieta, Zorita, Torquemada y en el siglo xvm, indirecta-
mente, Clavijero.'?

Ahora bien, ni Sahagin en su propia recopilacién, ni Las Casas,
ni Mendieta, ni Zorita, ni Torquemada, ni Clavijero, que se basan
en la recopilacién de Olmos, llaman a las dichas platicas huehuetla-
tolli; dicen: exhortaciones, amonestaciones, avisos, consejos, etcétera.
Sélo Vetancurt las llama asi cuando se refiere a la obra de Juan

11 Jbidem, final. Bartolomé de las Casas, Apologética historia sumaria, 1967,
v. I, p. 437, 447.

12 Las Casas, op. cit., v. 1, p. 437-447. Jer6nimo de Mendieta, Historia
Eclesidstica Indiana, 1945, v. 1, p. 123-131. Alonso de Zorita, Breve y sumaria
relacién de los sefiores de la Nueva Espana, 1941, p. 113-122. Juan de Tor-
quemada, Los veintidn libros rituales y monarquia indiana, 1969, v. i, p, 493-
499. Francisco Javier Clavijero, Historia antigua de México, 1945, v. 1, p.
200-207. ' )
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Bautista, pero cuando habla de Olmos las denomina “platicas que
los viejos hacfan a sus hijos...”?®

Si no fuera porque Alonso de Molina incluye en su Vocabulario
la referida palabra, afios antes de que Juan Bautista publicara su
coleccién, uno se hubiera inclinado a creer que éste la invent6, por
el hecho curioso de que sdlo é] haya puesto bajo tal titulo su serie
de pliticas, y de que ni Sahagtin ni los que siguen a Olmos la utilicen.

La realidad es que el vocablo huehuetlatolli ya ha sido consa-
grado por el tiempo y por el uso, aunque dandole un significado no
del todo exacto, pues lo cierto es que se debe aplicar no sélo a las pala-
bras que los viejos dirigian a los j6venes, sino también a otras manifes-
taciones literarias en prosa donde se compendiaba la tradicién, la vieja
sabiduria, la “antigua palabra”.

(Qué tan antigua? cabria preguntarse. Los huehuetlatolli fueron
recopilados por los frailes en Tenochtitlan, Tlatelolco, Tetzcoco y
Tlaxcala principalmente y es de suponer que reflejaban una forma
y un ideal de vida actuales y que no eran meramente recuerdos
huecos de antiguas culturas, Eran parte esencial de la vida de los
moradores del México ndhuatl en pleno siglo xvi. Pero sno se ha
dicho que el ideal, el prototipo de hombre: —en especial el de la socie-
dad mexica, tan belicosa— era el del hombre de virtudes guerreras
como la audacia, la valentia, el arrojo? Estas caracteristicas nada
tienen que ver con las pliticas exhortativas y demas oratoria que pre-
dican un ideal muy diferente. Dice a este respecto Jacques Soustelle
que en el transcurso del siglo xv al xvi se estaba operando en el
México precortesiano una serie de cambios psicolégicos profundos
dentro de los cuales estaba la sustituciéon del ideal de hombre gue-
rrero por otro tipo mas “civilizado”. Segin él en el siglo xv el valor,
el desprecio a la muerte, el atrevimiento, la audacia y la ferocidad
eran consideradas virtudes eminentisimas; y ello se explica, dice, por-
que ese siglo fue —en el centro de México— una época de terribles
violencias. Pero al finalizar aquél y comenzar el siglo xvi, la paz, la
tranquilidad, el bienestar, el lujo iban creciendo. En los discursos a los
gobernantes ya no se insistia en el ideal guerrero sino mas bien en otra
clase de valores: el dominio de si mismo, la magnanimidad, la hu-
mildad, etcétera. Y a los nifios se les inculcaba la cortesia, la pulcritud,
la sobriedad; los consejos “cubrian pricticamente todos los terrenos

13 Agustin de Vetancurt, Teatro mexicano. Crénica y menologio, 1960-1961,
v. v, p. 362 y 369.
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de la conducta, desde la moral sexual y social hasta el savoir-vivre”.
Y ademis, continda, se hablaba sin ambajes contra los guerreros alo-
cados e inhébiles y se decia que los antiguos sefiores no habian sido
famosos por sus hazafias bélicas, sino que eran muy dados a la ora-
cién, a las lagrimas, a los suspiros... muy pacificos y reposados.
Claro que esto era una falsedad histérica; los fundadores del imperio
no se distinguian precisamente por eso. Pero esto indica, termina
Soustelle, un cambio psicolégico profundo en la sociedad prehispa-
nica.’* Olvida, sin embargo, que los tlatoque anteriores al siglo xvr st
eran muy dados a las lagrimas y a los suspiros, aunque éstos no fueran
sinceras demostraciones de humildad sino actitudes formales que uti-
lizaban en los momentos precisos y que eran parte del ceremonial
arquetipico de los nahuas,

Pero volviendo al asunto, si la idea de Soustelle fuera correcta en
el sentido de que los huehuetlatolli fueron producto tardio de la vida
tranquila, pacifica, “civilizada” del siglo xvi, entonces no tenian por
qué llamarse “palabra antigua®.

No es posible concebir que tales muestras de “civilizacién” reves-
tidas de tan pulido lenguaje, fueran el resultado de una forma de
vida que tenia tan pocos afios de haber sido adoptada. Mas acerta-
do es lo que dice Garibay respecto a esto. Que su elaboracién supo-
ne varios siglos, mas quizi de los que se sefialan para la historia
oficial, o sea del siglo xur al xvi, y que “los autores de estas platicas
tan concertadas, y a veces tan discretas, debieron ser multiples y muy
antiguos algunos. Con un nicleo minimo que acaso pudiera conjetu-
ralmente reconstruirse, comenzé la tradicién...” y ésta fue creciendo
y enriqueciéndose con el tiempo.’

En resumen, sin poder fijar la fecha de su iniciacion, como es
obvio que no puede hacerse con la mayor parte de las manifesta-
ciones culturales, se puede pensar que este tipo de tradicién arranca
quiza —en forma mas o menos elaborada— de los toltecas; que los
mexicanos del siglo xvr las habjan hecho suyas, como hicieron suyos
tantos otros aspectos de la toltecdyotl, y que, dando razén a Sous-
telle, este apropiamiento se vio favorecido por la paz y la tran-
quilidad —relativas, por otra parte— que aquéllos alcanzaron al

14 Jacques Soustelle, “Apuntes sobre Ja psicologia y el sistema de valores en
México. antes de la Conquista”, Estudios Antropolégwos publicados en ho-
menaje al doctor Gamw, 1956, p 498-502.

15 Garibay, Historia ..., v. 1, p. 444,
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aminorar la intensidad y frecuencia de las grandes luchas por la he-
gemonia y el dominio.

No obstante, hay que hacer notar que entre los huehuetlatolli re-
copilados por los frailes, hay algunos que no proceden de la época
anterior a la Conquista. Los hay que fueron elaborados ya entrado
el siglo xvit v que son de contenido cristiano completamente, como
ya se indicé antes; pero esto es ficil de comprender: los frailes advir-
tieron el gran valor que tenian para los fines de la evangelizacién
y no sblo se sirvieron de ellos, dandoles un matiz cristiano, sino que
atn confeccionaron algunos conservando ia forma y sustituyendo los
conceptos.'®

En este sentido, los huehuetlatolli recogidos por Sahagin, resultan
ser los mds auténticamente nahuas ya que no evade, como Olmos o
como Juan Bautista, todo aquello que conservaba su caricter idola-
trico, El conocer las antiguallas de los indios tal como eran, consi-
deraba Sahagiin que no era motivo de temor, por el contrario, asi
sabria mejor el médico qué remedio aplicar al enfermo,’? o sea, el
misionero podria combatir mejor las idolatrias si tenia cabal conoci-
miento de ellas. Este concepto no lo expresa Sahagiin a propésito del
libro vi, sino en el prélogo general de su Historia, y lo repite en la
introduccién al libro v donde recoge augurios, supersticiones, abusio-
nes, etcétera. Pero viene a cuento porque en el libro de la Retérica
no elude en ningin momento llamar a los dioses por sus nombres,
cosa que si hace Olmos pues no s6lo introduce el nombre de Jesucristo
y la Cruz y los santos, sino que atn manda que donde haya el nom-
bre de algin dios, sus escribanos pongan la palabra Dios: “...e un
religioso muy antiguo en aquella tierra e que ha siempre tratado e
comunicado y doctrinado aquellas gentes, los tradujo de su lengua
y dice que hizo a unos principales que los escribiesen, e que no pu-
siesen mas que la sustancia de ellos... y que los nombres que habia
de sus dioses, les avisé que los quitasen e pusiesen el nombre del Dios
verdadero y Sefior nuestro...”?®

Es claro que la intencién de Olmos era exclusivamente servirse de
los huehuetlatolli para adoctrinar a los neéfitos y no cabia, pues, se-
guir inculcindoles reverencia por sus antiguos dioses. Y asi sélo con-
serva aquellos nombres dados a Dios que no iban contra el pensamien-

16 Lépez Austin, op. cif.

17 Bernardino de Sahagtn, Historia general de las cosas de Nueva Espaiia,
1956, v. 1, p. 27 y v. 1, p. 13. :

18 Zorita, op. cit., p. 112-113,
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to cristiano, como Ipalnemohuani o Totecuyo. En el texto que nos
ocupa se usa una sola vez la palabra téotl, pero esto puede conside-
rarse consecuencia de una distraccién.*®

Asi pues, de estas consideraciones puede decirse que los huehue-
tlatoll; recogidos por Sahagin reflejan con mayor fidelidad el ideal y
forma de vida de los antiguos mexicanos, asi como también una
mayor autenticidad en cuanto al lenguaje. No puede afirmarse lo
mismo de aquellos recopilados por Olmos, por su afin de suprimir
idolatrias e intercalar conceptos cristianos. Pero no resulta facil sepa-
rar lo indudablemente indigena de lo occidental,

Concretamente, en el documento que nos ocupa, independiente-
mente de las formas de expresién, nos encontramos a primera vista
con unas coincidencias tales en los conceptos, que mueven a pensar
que no son indigenas. Por ejemplo, tomemos el Decilogo: Amaras a
Dios sobre todas las cosas; dice la exhortacién: “no lo olvides todo
el dia, toda la noche... por el amor que El tiene a la gente, sirvele
td con amor...” Santificards las fiestas: “Y mucho honraris el ve-
nerable nombre de Jesucristo y en su fiesta de buena manera te ador-
nar4s.” Honrards a tu padre y a tu madre: “Estima, agradece, con-
sidera, respeta, mira con veneracién, obedece, haz lo que quiere el co-
razén de la madre, del padre...” No fornicaris: “Cuidate todavia
de desear la falda, el huipil,*® porque infama, deshonra, ensucia, per-
vierte.” No hurtards: “puede ser que en algin lugar ti robes, enton-
ces se manchard tu virtud . ..” No levantarés falso testimonio ni men-
tirds: “...no diras falsedades, de nadie murmuraras”. No deseards la
mujer de tu préjimo: “No tomes la falda de la gente, la blusa de la
gente...” No codiciars las cosas ajenas: “No tomes las cosas irre-
flexivamente, no seas inconsideradamente envidioso, no conquistes
irracionalmente las cosas, no alocadamente sobrepases a los demis. Lo
que no es tu don ... no lo tomaras, no lo cogeras.”

Y asi también hay conceptos que coinciden bien con las obras de
misericordia, bien con las virtudes o los pecados capitales. Predica la
humildad, la paciencia, la caridad, la templanza, la diligencia; pre-
viene contra la soberbia, la envidia, la ira, la pereza, etcétera.

Ya Torquemada hizo notar la extraordinaria concordancia que exis-
tia entre las normas que los padres inculcaban a sus hijoé con concep-

1% Vid. infra., p. 152.
20 Véase nota 42 de la versién.
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tos de la Sagrada Escritura, sobre todo con el libro de los Proverbios,

para hacer ver que no carecian de “4nima capaz de orden”.**

En el documento que aqui se presenta hay, por otro lado, algunas
ideas aparentemente de auténtico erigen indigena. Se sabe que la so-
ciedad prehispinica ponia mucho énfasis en las buenas maneras, en
el correcto comportamiento ante los demés, en el dominio de si mismo,
en el cuidado necesario, pero no excesivo, de la propia persona, en la
educacién sexual, en el hablar pulido y exquisito, etcétera. Y todos
estos conceptos de urbanidad, de continencia, de mesura, pueden
apreciarse a lo largo de esta exhortacién. Hay también una cierta in-
sistencia de caricter clasista, pues se advierte al hijo que no debe to-
mar el don que no le corresponde, que debe permanecer alli donde
Dios lo colocd, o sea, que no pretenda ser mas de lo que le fue con-
cedido ser en la vida, de lo que le sefial su destino. Aunque, se ad-
mite la posibilidad de pasar de un estrato inferior a otro superior;
pero esto ser4 siempre y cuando el individuo no haga mal uso de su
don, de su destino, y si el engrandecimiento estd de acuerdo con la
voluntad divina.

Empero, atn estos aspectos tan indigenas pudieran no serlo, en el
sentido de que no solamente en los escritos biblicos, sino en otras obras
de la antigua literatura universal se pueden encontrar conceptos si-
milares;*2 lo cual, sin embargo, nada indica. Estas normas y preceptos
no han sido patrimonio exclusivo de un pueblo. El trabajo consiste
en encontrar en ellos, valorando las semejanzas y diferencias, la men-
talidad de la cultura que los elabord, para que el resultado sea un
mejor conocimiento de lo que los nahuas consideraban en cuanto a la
formacién del individuo,

Es por eso que de momento nada definitivo puede concluirse res-
pecto a lo que es cristiano o puramente indigena en el contenido de
esta exhortacién, hasta en tanto se realice un estudio mucho méas am-
plio y profundo de todo el material existente.

Unas palabras acerca de los ejemplares del manuscrito de Olmos y
de la recopilacién publicada por Juan Bautista, pueden ser de utili-
dad para futuras investigaciones.

De los catdlogos de colecciones o de datos que han aportado quie-
nes se han ocupado en una u otra forma de este asunto, he sacado la
conclusién de que estamos lejos de conocer con exactitud el nimero

21 Torquemada, op. cit., v. 11, p. 493-495,
22 Garibay, Historia ..., v. 1, p. 411-412,
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de aquéllos porque no hay acuerdo al respecto; en primer lugar va-
rios autores coinciden en la mencién e identificacién de los ejempla-
res pero omiten los que otros consignan; en segundo término, algunas
menciones se refieren al Arte para aprender la lengua mexicana y
s6lo puede conjeturarse que esos ejemplares contuvieran también, por
lo menos, la primera exhortacién; y, por otra parte, de algunos hay
dudas respecto a su localizacién actual, lo cual implica la posibilidad
de que un mismo manuscrito o impreso hubiera dado lugar a la creen-
cia de que existen mis de los que realmente hay.

En el siguiente cuadro podrd verse con més claridad el resulta-

IMPRESOS
Lugar y fecha Mencionado por:23
Autor Localizacién de edicién
JB Biblioteca Nacional de  México, 1599 Boturini
Parts (?)
B ? México, 1599 Rémi Siméon
JB ? Londres, 1599 Rémi Siméon
B John Carter Brown  México, 1600 Garcla Icazbalceta,
Library (Providence) Gbémez de Orozco,
Garibay
JB Brooklyn, N. Y. ? Garcia Icazbalceta,
Gémez de Orozco
B ? México, 1869 Rémi Siméon
JB ¢ México? México, 1901. Ed. Gémez de Orozco,
de Antonio Pefia- Garibay
fiel
Olm. ? México, 1555 Aubin, Pilling
Olm. ? México, 1875 Boban
Olm. Astor, N. Y.; Boston Paris, 1875. Ed. de  Pilling, J. Meade

Public Lib.; Media,
Pennsylvania; British
Museum; Yale Colle-
ge; Bibl. Nal. de Mé-
xico, etc.

Rémi Siméon

23 Eugéne Boban, Documents pour servir a PHistoire du Mexique, 1891, v.

1, p. 496. Lorenzo Boturini Benaduci, Idea de una nueve historia general de
la América septentrional, 1871, p. 289, parrafo xxvi, no. 8. Garibay, Histo-
ria..., v. 1, p. 52 y 403-405. Joaquin Garcia Icazbalceta, Bibliografia mexi-
cana del szglo XVI, 1954, p. 472-473. Gémez de Qrozco, op. cit., p. 158-161.
Leén-Portilla, “Prélogo” a la edicién del Arte de la lengua... de Olmos,
1972, p. 12. Joaquin Meade, “Fray Andrés de Olmos”, Memorias de la Aca-
demia Mexicana de la Historia, t. 1X, no. 4, p. 410. James C. Pilling, “The
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Lugar y fecha
Autor Localizacion de edicién Mencionado por:
Olm. Ibidem. México, 1885- Pilling, J. Meade
1886, reimpresién
de la anterior
Olm. Museo Britdnico de ? Gémez de Orozco
Londres
MANUSCRITOS
Autor Localizacién Procedencia Mencionado por
Olm. Biblioteca Nacional de Pertenecié a M. Boban, Pilling, Rémi
Paris. Col. Aubin Aubin Siméon, J. Meade
nam. 364
Olm. BNP. Fondo Espafiol ? Lo usé R. Si- Rémi Siméon, Pilling
nim. 259, antiguo méon en su ed. de
8172 1875
Olm. Congress Library Pertenecié a M. Rémi Siméon, Pilling,
Washington Maisonneuve Garibay, Leén-Porti-
la
Olm. Ibidem. ? (fragmento) Garibay
Olm. Bibl. Nal. de Madrid. ? Rémi Siméon, Leén-
Ms, Res, 165 Portilla
Olm. Bibl. Nal. de Méx. ? (fragmento) Garibay
Olm. Middle American Res. ? Leén-Portilla
Institut. Univ. Tula-
ne
Olm. Bancroft Lib. de la ? Leén-Portilla
Univ. de QCalifornia,
Berkeley
B Ibidem. Pertenecié a J. F. Garibay

Ramirez

do de los datos obtenidos. No se incluyen en él copias fotografi-
cas, sino {inicamente manuscritos originales o copias de los mismos e

impresos.

Para hacer la versi6n al castellano de esta exhortacion, me servi de
la paleografia hecha por Rémi Siméon en 1875 e hice un cotejo con
el texto de Juan Bautista. Aunque tuve a la mano una copia en mi-

writings of Padre Andres de Olmos in the Languages of Mexico”, The dmer-
ican Anthropologist, v. vii, p. 48-60. Siméon, “Introduction”, Grammaire de

la..., p. Xt-Xm.
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crofilme del ejemplar que pertenecié a Aubin, no la tomé en cuenta
por hallarse incompleta.?*

En la comparacién con el ejemplar de Juan Bautista me limité a lo
esencial, pues de haber anotado todas las diferencias, el aparato cri-
tico hubiera resultado horriblemente desproporcionado e intitilmente
cansado para el lector. Asi, dejé fuera formas reverenciales, particulas
que no alteraban el sentido y diferencias temporales en los verbos, sal-
vo cuando éstas mejoraban notablemente el texto de Olmos. Tomé en
cuenta palabras o frases afiadidas por Juan Bautista, sustituciones que
él hace de una palabra por otra con igual sentido y omisiones. No to-
das las diferencias llevan su respectiva traduccién al castellano, sola-
mente aquellas que eran significativas o aclaratorias.

Y, para finalizar, hago constar que nada digo de la biografia de los
actores principales de esta obra: Olmos y Juan Bautista, porque nada
nuevo hubiera afiadido a lo que otros autores de reconocida autori-
dad® ya han dicho basindose principalmente en la original biografia
escrita por Mendieta.?® Quien mas ha aportado respecto a la vida de
Olmos, es Joaquin Meade, que ha seguido paso a paso la estancia del
fraile franciscano en la Nueva Espafia.?” Y de Juan Bautista no sé de
nadie que haya hecho otro tanto ni haya afiadido més de lo que él
mismo dice en el Prélogo a su Sermonario.?®

24 Se trata del manuscrito no. 364 de la Collection E. Eugéne Goupil, an-
cienne collection J.M.A. Aubin, que se encuentra en la Biblioteca Nacional
de Paris. Aunque la foliacién es continua, en la “Plitica” faltan los fragmen-
tos 20 a 29.

25 Torquemada, op. cit., v. m, p. 348 y 468-476. Vetancurt, op. cit., v. 11,
p. 73, 183, 250 y v. 1v, p. 368. Garcia Icazbalceta, Biografias, t. mu1, p. 353-
356 y Bibliografia mexicana ..., p. 358, 470 (nota 9), 472, 474, 476. Si-
méon, “Introduction”, Grammaire ..., p. m-v. Pilling, op. cit., p. 43-44.

26 Mendieta, op. cit., v. v, p. 93-101; Mendieta y Pedro de Oroz, Rela-
cién de la descripcion de la Provincia del Santo Evangelio que es..., 1947,
p. 174-179.

27 Meade, op. cit., passim.

28 Garcia Icazbalceta, Bibliografia mexicana ..., p. 470 y 474-478.



Tenonotzaliztli intetta ic quinonotza ic quizcalia in ipiltzin
inic cualli, yectli, ic monemitiz.!

1. Nopiltze, nocuzque, noquetzale, otiyol, otitlacat, otimotlalticpac-
quixtico, in itlalticpac in Totecuyo. Omitzyocux, omitzpic, omitz-
tlacatilli in Ipalnemohuani, in Dios. Auh mixco, mocpac, otitla-
chixque, in timonahuan, in timotahuan, ihuan in mahuihuan, in
motlahuan, in moayolque omixco, omocpac tlachizque, ochoca-
que, otlauhcuxque mopampatzinco, inic otiyol, inic otitlacat in
tlalticpac,

2. Auh in axcan achitzin otihuallachix, otihualmozcali, otihualizca-
yac, otihualchamahuac, yuhquimma titototzintli; iyequin timo-
tlachopinilia;? yuhquimma quiye tihualquiza in mocacalloctzinco;
yuhquima quiye timotlacoquentia;® yuhquimma quiye quiza in
mocuitlapiltzin, in matlapaltzin; yuhquimma quin quenteltzin
ticoolinia in momatzin, in mocxitzin, in motzontecontzin; yuhqui
yequin timoyeecoa inic tipatlantinemiz.

3. Auh quen comonequiltia in Ipalnemohuani azo cemilhuitl, azo
omilhuit] timitztotlanehuizque, ticuzcatlanehuizque, tiquetzallane-
huizque.

Ipaltzinco in Totecuyo azo ticaz, azo tinemiz in tlalticpac, Ma
oc ijhuian, ma oc icemel i xihualmana, i xihualmozcalti. Ma ili-

1 Este encabezado no estd en la paleografia que Rémi Siméon hizo del tex-
to de Olmos, sino que pertenece al texto de Juan Bautista. Este inicia la serie
de platicas asi: “HVEHVETLAHTOLLI. PLATICA QUE HAZE EL PADRE
al hijo auisandole, o amonestandole que sea bueno.” En seguida viene el en-
cabezado arriba citado.

2 J. Bautista (JB) aflade: ithquin otiman, otlizcallohuac, otimozcalti otimo-
huapauh. Esta frase no tiene objeto en este lugar, y, por lo dema4s, repite con-
ceptos ya expresados al principio del parrafo.

3 JB dice: timotlazoquentia.




Exhortacién de los padres que asi aconsejan,
asi instruyen a su hijo para que en forma bue-
na, recta se digne vivir.!

1. Hijito mio, mi joya, mi pluma preciosa, t brotaste, tO naciste,
ta llegaste a la tierra, al mundo de Nuestro Sefior. A ti te cred,
a ti te formd, a ti te engendré Aquel por quien se vive, Dios. Y
frente a ti, sobre ti, nosotros vimos, nosotros que somos tu ma-
dre, nosotros que somos tu padre, y tus tias, tus tios, tus parien-
tes, frente a ti, sobre ti vieron, lloraron, se afligieron por tu
causa, cuando brotaste, cuando naciste en el mundo.

2. Y ahora que un poco viniste a ver, viniste a crecer, viniste a
embarnecer, viniste a hacerte grande, eres como un pajarito; ape-
nas picoteas; del mismo modo apenas surges de tu cascaroncito;
escasamente te vistes a medias;®> de igual manera apenas sale tu
colita, tu alita; asi mismo hace poco que mueves de cualquier
forma tu manita, tu piececito, tu cabecita: en esta forma también
ensayas para andar corriendo.

3. De alguna manera plegue a Aquel por quien se vive que quiza un
dia, quizi dos dias te tomemos prestado como cosa nuestra; te
tomemos prestado como joya; te tomemos prestado como pluma
fina.

Por la venerable causa de Nuestro Sefor acaso ti permanez-

1 Es version del encabezado de JB (véase nota 1 del texto ndhuatl). La pa-
leografia de Rémi Siméon dice: Platica que haze el padre al hijo avisandole
o amonestandole gve sea bveno.

2 JB dice timotlazoquentia, pero evidentemente es un error, escribié ¢ en vez
de c. (Véase nota 3 del texto nihuatl.)
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huixtehua, ma ilihuiztia. Ma zuc ye itlictzinco, inahuactzinco ;
ximocalaqui in Totecuyo, inic mitzmotlaocoliliz.

Auh ma oc yehuatzin quimomachitia, ma zuc mitzehezo,* mitz-
tamachihua, ca Teutl, ca Tlatoani, ca huey macoche,” ca huey :
teputze. Ca yehuatl Dios, huel monatzin, motatzin; icenca, tla-
panahuia, huel mitzmocuitlahuitzinoa, inic mitzmotlazotilia; in
amo mach yuhqui inic nimitznotlazotilia, in nehuatl in nimonan,

in nimota,

Yehica ca Yehuatzin oquito, oquiyocux, oquimoyoculili,® inic
otiyol, inic otitlacat. Ma ticmolcahuilli i cemilhuitl, in ceyohual. _
Xicmonochilitinemi, xicmotlatlauhtilitinemi, xelciciuhtinemi, xi- :
tlaocuxtinemi; macamo ihuian in cochiztli; in netequiztli i xicmo-
chihuili. Ma ontlami in mittzin, in moyollotzin in itechcopatzinco *
in Totecuyo, yehica ca motatzin ca omitzmochihuili.

Ma ipampa in itetlazotlaliz, xicmotlazotlayecultili, inic mitz- i
mocneliliz, inic tlacahua iyollotzin, inic mitzmomaquiliz in ite- 3
tlamactzin,” in molhuil, in momacehual, in micaya, in monenca.
Inic huel ticaz, inic huel tinemiz, inic amo mixtitlan, tlayohual- 3

titlan ticalactinemiz, ;

4. Thuan in canin ixpan tiquizaz in ixiptlatzin in Totecuyo, anozo
in itlazohuan, anozo cruz, huel ticmahuiztiliz: ixpan timopachoz
anozo timotlancuacoloz. Auh intla huel yehuatl in Totecuyo Iesu
Christi inacayotzin,® isanto sacramento, ixpan tiquizaz, tlapana-
huia, inic, ticmotlatlauhtiliz in ica mochi moyollo, ca moteouh,
ca motlatocauh, ca motemaquixticatzin, ca motlazotatzin. Thuan ‘
huel ticmahuiztiliz in itocatzin® Jesu Christi ihuan in ilhuitzin 5.
huel ipan timocencahuaz,

5. Thuan tiquintlapaloz in itlachihualhuan in campa cate in anozo
cana. Tiquinnamiquiz in pipiltin, in tlatoque ihuan tepan icani-
me ;' in padreme auh ihuehuetzin, in ilamatzin ihuan in icnotla-

4 JB dice: mitzomoyeyecalhui.

5 ]JB afiade: mamalhuace.

¢ En lugar de estos tres verbos JB dice: oquimihtalhui, oquimoyocolili, oqui-
moyecalhui,

7 JB dice: itenemactzin.

8 JB anade: (in iithtic moyetztica).

9 JB afiade: in Totecuyo.

10 JB afiade: in teoyotica teyacanaque, tepachohuanime.
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cas, acaso t vivas en el mundo. Que siempre tranquilamente,
siempre a su gusto te desarrolles, te engrandezcas. Huye de la
irreflexién, no obres irreflexivamente. Siempre a su venerable
lado, junto a Nuestro Sefior refgiate, asi El te socorrera,

El siempre conoce lo que es conveniente, sin duda te sondea,
sin duda te mide, puesto que es Dios, puesto que es sefior, es due-
fio de abrazos, es duefio de espalda.® Porque El es Dios, puede
ser tu madre, tu padre; mucho, extremadamente, en buena forma
se digna cuidarte, se digna amarte; no por cierto en la misma
forma como yo te amo, yo que soy tu madre, tu padre.

Porque El lo dijo, lo ordend, se dign6 ordenarlo, por esto ti
brotaste, ti naciste, No lo olvides todo el dia, toda la noche.
Vive llamandolo, vive suplicindole, vive suspirando, vive entris-
teciéndote; no hagas tranquilamente tu suefio, tu reposo. Que tus
entrafias, tu corazén terminen al lado de Nuestro Sefor, porque
es tu venerable padre que se digné crearte,

Por el amor que El tiene a la gente, sirvele ti con amor, para
que El te haga bien, para que acuda con su venerable corazén,
para que te otorgue su venerable gracia, tu dadiva, tu recom-
pensa, tu manera de estar en pie, tu forma de vivir.* Asi podrés
estar, asi podras vivir; asi no andaras metiéndote entre las nubes,
entre la oscuridad.®

4. Y alli donde pasares frente a la venerable imagen de Nuestro
Sefior, o quizad de sus santos, o quizd de la cruz, lo honraras de
buena manera: frente a El te inclinaras o doblaris la rodilla.
Y si pasares frente al cuerpo venerable de Nuestro Sefior Jesu-
cristo, su Santo Sacramento, mucho mas, por eso, le suplicaris
con todo tu corazén, pues es tu Dios, es tu sefior, tu venerable
salvador, tu legitimo padre. Y mucho honraris el venerable nom-
bre de Jesucristo y en su fiesta de buena manera te adornaras.

5. Y a las personas las saludards dondequiera que estén. Saldris a
recibir a los nobles, a los gobernantes y a los que estin de pie
sobre la gente;® a los padres y los ancianos, a las ancianas y

3 Ser duefio de abrazos, duefio de espalda, significa ser gran apoyo.

4 In micaya, in monenca: lo que es necesario para vivir.

5 Quiere decir: no andards a tientas, sabris lo que haces.

6 Los que estin de pie sobre la gente: los superiores. Ademis JB afiade:
espiritualmente los guias, los gobernantes. {(Véase nota 10 del texto nihuatl.)
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catl, in nentlacatl in amo ahuia, in amo paqui. Yehuatl inic ciauh-
quetzalo, inic tiquiciauhquetzaz amo zan ilihuiz; in tiquiciauh-
quetzaz huel cualli tlatoltica, amo yuhqui in tinontli ic tinemiz. S
Intla huel ticchihuaz, ic titlacamachoz tiyequitoloz,* ticualitoloz. »

6. Thuan xicmotlazotili, xicmocnelilmati, xiquixtili, xiquimacaci, xic-
mauhcaitta, xictlacamati, xicchihuili in tlein quinequi in iyollo
in nantli, in tatli, ca ilhuil, ca imacehual, ca inemac. Ca itech-
pouhqui in tetlayecultiliztli, in tetlacamachiliztli, in temahuizti-
liliztli; ca amo huel ic icaz!? ic nemiz in aquin amo quitlaca-
matiz in amo quitlayecultiznequiz in amo quimahuiztliliz!® in
inan in ita; 1 zan ixco, i zan icpac nemi. Ca yehuatl itoca* ic-
nopillahueliloc.

Auh ihuan?® ma ilihuiz tinen, ma ilihuiz tichocholotinen, ma
ilihuiz taactinen in teixpan, in tenahuac. Zan ihuian, zan icemel
ximonemiti, ca ye cualli, ca ye yectli. Za ximocnoteca, ximopech-
teca, ximotolo, ximomalcocho,

7. Thuan huel xitenotza, huel xitetlatlauhti, xiteixtili, xiteimacaci,
xitetlacamati, xitetlazotla, Ye ic tinemiz, ye ic ticaz. Ma yehuat!
ichui, ixopech tictoca i ye onca, i ye onnemi in mihuintitinemi ;¢
in imac chicha, in momatlemamalli; in iquechtlan tlacuia; in imac
tlacuia; ihuel motzinilpia; in moqueztlatzinia, in macopiloa, in
tocuilehua, in tzatzi, in oyoa; in yuhqui mixitl, in yuhqui tla-
patl, in yuhqui uctli, nanacatl in oquic, in oquicua, in aocmo
quimati. In tetl, in cuahuitl quicuitihuetzi. In quiyehecalhuia,
inca acolehuilia in inan, in ita; in aocmo quixopaitta, 1 zan
ithuicpa; mocuecuepa, miilacatzoa; in aocmo quimacaci; in aoctle
ipan quimati; i zan ilihuiz in oyoa, in tzatzi. In aocmo iquiza-
yan in quiza, in aocmo inemian in nemi, in aocmo itlaczayan in
tlacza. In aocmo ompa ixe, in aocmo ompa nacace; in aoc huel ca
inix, inyollo. In aocmo yehuatl in cuicatl, in tlatolli, in quehua,

11 JB dice: tiyectenehualoz.

12 1B anade: huel.

13 JB dice: quimahuztiliznequiz.

14 B dice: tocayotiloz.

15 1B dice en vez de auh ihuan, yequene.
16 1B afiade: in xoconictinems.
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al huérfano, al desdichado que no tiene lo necesario, que no goza.
Y a aquel que [haya de ser] saludado, no sélo desvariadamente lo
saludaras; lo saludards con muy buenas palabras, no como si fue-
ras mudo. Si lo hicieres bien, seras obedecido, seras alabado, serés
elogiado.

6. Estima, agradece, considera, respeta, mira con veneracién, obe-
dece, haz lo que quiere el corazén” de la madre, del padre, por-
que es su don, es su merecimiento, es su dadiva. A ellos esta
reservada la servidumbre, la obediencia, el respeto; porque no
estard ni vivird bien quien no obedezca ni quiera servir ni honre
a su madre, a su padre; sélo frente a él, sblo encima de é] vive®
Su nombre es ingrato.

En fin, no vivas descuidadamente, no andes trotando desva-
riadamente, no hagas con negligencia las cosas frente a las per-
sonas, junto a la gente.® Sélo pacificamente, sdlo tranquilamente
condicete, porque es bueno, porque es recto. Humillate, inclinate
humildemente, baja la cabeza, contente,

7. Llama bien a la gente, suplica bien a la gente, respeta, reveren-
cia, obedece, ama a la gente. En esta forma has de vivir, asi has
de ser. No sigas el camino, el principio de aquel que ya esta,
que ya vive permanentemente embriagindose;'® que escupe en sus
manos, que mete la mano en el fuego;™ que en su cuello esconde
las cosas; que en su mano esconde las cosas; que se ata el tra-
sero;’? se golpea la nuca, cuelga los hombros, levanta las es-
paldas, llama a voces, grita; [y que] como si hubiera bebido
o comido la yerba que embriaga, el tldpatl, el pulque, el hongo,
ya no entiende.’® La piedra, el palo,* los atrae sobre si. Amenaza,
amaga con el brazo a su madre, a su padre; ya no lo ve de fren-
te, s6lo en contra; se vuelve a uno y a otro lado, se da la vuelta;'s
ya no respeta; nada sabe;'¢ sélo alocadamente grita, llama a
voces. Ya no sale de su lugar de salir, ya no anda en su lugar

7 Hacer lo que quiere el corazdén de alguien: hacer la voluntad de ése.

8 Vivir encima de alguien: ofenderlo.

9 Hacer las cosas con negligencia frente a alguno: meter discordias.

10 Andar embriagindose significa también dar mal ejemplo.

11 Meter la mano en el fuego: entrometerse en lo que no le incumbe.

12 Atarse el trasero, significado dudoso. RS traduce: hacer extravagancias.

13 Beber y comer esos estupefacientes: perder la razén, volverse loco, o ac-
tuar como tal.

14 In tetl in cuahuitl: el castigo.

15 Para no dar el rostro.

16 Nada toma en consideracién.
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in quitoa. In aocmo itzatzian, itlatoayan in tzatzi, in tlatoa. In
aocmo yehuatl in utli, in xopechtli in quitoca. In aocmo qui-
huelcaqui in cualli tlatolli i yehuatl in ehualoni, in ihtoloni. I za
ilihuiz in nenemi in chocholoa, in aactihuetzi. I za tzompachul,
i za cuitlanexpul monemitia. In aoc ihuian, in aoc icemel in
mehua, in moteca; i za yuhqui in tochicihui, mazacihui. In cuex-
cochihuintitinemi; in ixtlatlayohuatitinemi. In aocmo ompa itzte-
hua in analoznequi, in tlaltitechpacholoznequi. I zan temacpa
quiquiza; i zan temacpa ieehua; i zan temacpa'” tlatlacxotla;
tlatlatelicza. In aoc huel mana, in aoc huel motzitzquia; in aoc
huel motlaltitechpachoa. I zan temamapehua,*® i zan teca momo-
tla; i zan teca motzotzona, i zan teca'® mohuihuitequi; i zan
tenanaltzatihuetzi; i zan tecuacuatihuetzi.

8. Auh yehuatl in oquizoma in oquinenec in Totecuyo, aocmo ima-
zoayan in mazoatiuh; aocmo ihuetzian in huetzitivh; aocmo ical-
aquian in calaquitivh; aocmo imiquia in miquitivh. Zan can
tzoaztli, zan can mecatl quihualmaquitiuh, Zan can atlauhtli, zan
can tepextli, quimottititiuh, quihualmaquitiuh. Zan can tetl, zan
can cuauhtli ic mohuitequitiuh; zan can zacatla, zan can cuauhtla
huetzitivh. Inic ompa mochihuaz in tzopilome, in cocoyo. Zan
can?® techinantitlan, tecaltitlan momayahuitiuvh. Inic itzcuintli®
intlacual momochihuaz. Yehica ayac oquitochtli, oquimazatili; ca
zan inehuian oquimochihuili, oquimopicti in acualli, in ayectli, in
tlahuelilocayotl. Auh ca zan inehuian omoxocomicti omotlapahui,
inic yuhqui omochocholti, omocuacuauhti, in omotochtili, in omo-

17 JB afiade: icxi ic.

18 JB dice: temaxopehua.

19 Falta i zan teca en JB.

20 JB dice en todo este parrafo ca za y no zan can como Olmos,
21 JB dice: itzcuintinchichime.

Lt g E Ly g
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17
18
19
20

27
28

de andar, ya no corre en su lugar de correr.” Ya entonces no
tiene rostro, ya entonces no tiene orejas;'® ya no es maés rostro y
corazén [de la gente].’® Ya el canto, la palabra, no lo eleva, no
la dice. Grita y habla cuando no es su momento de gritar, cuan-
do no es su momento de hablar. Ya no sigue el camino, el princi-
pio [del bien]. Ya no entiende la palabra de aquel que la eleva,
del orador. Sélo atolondradamente anda de aqui para allid dando
saltos, hundiéndose. Sélo mora entre cabelluchos de heno, entre
cenizucha de excremento.?® Ya no se levanta ni se acuesta tran-
quilamente, con gusto; sblo como conejo se apresura, como ve-
nado se apresura.** Anda con la nuca embriagada; anda a tientas.
Ya no quiere ir dirigido ni quiere ser gobernado. Sélo escabulle
a los demads; huye de los demaés; sélo con el pie golpea a los otros;
holla las cosas.?* Ya no puede asirse, ya no puede contenerse; ya
no puede colocarse las reprimendas.?® Sélo golpea a la gente,
arroja piedras sobre la gente; sélo contraria a la gente, sélo mal-
trata a la gente; sélo se arroja sobre ella ladrando; sélo se lanza
sobre ella dando dentelladas.®*

. 'Y aquel que contrarié lo que dese6 Nuestro Sefior, ya no ird a es-

tirar la mano en su lugar de estirarla; ya no ird a caer en su
lugar de caer; ya no ird a entrar en su lugar de entrar; ya no ird
a morir en su momento de morir.?’ Sélo ird a meterse en el lugar
del lazo, del mecate.?® Solo en la barranca, en los penascos,
ir4 a hallarse, irA a2 meterse. Sélo en la piedra, en el palo se ird a
golpear; sélo en el zacatal, en el bosque ird a caer. En esta forma
se hard comida de los zopilotes, de los coyotes. Sélo en los muros
de la gente, en las casas de la gente irA a arrojarse. De este
modo se hari comida de perro. Porque nadie lo hizo conejo, lo
hizo venado;?" que sélo él mismo se hizo,>® se formé malo, torci-
do, maldoso. Y porque sélo él mismo se embriagd como tldpatl,

No hace las cosas debidamente.

No tener orejas: no entender,

Ya no es persona para los demdés.

En la suciedad, en el pecado.

Ser o andar como conejo, como venado: ser vago.
Hollar las cosas: despreciarlas.

Ya no aprovecha las reprimendas.

Se comporta tan groseramente que ofende a los demas.
Tendrd una muerte deshonrosa.

El lazo, el mecate: la trampa.

Nadie lo indujo a la vagancia.

JB dice: se perjudicé.
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mazatili, in oquinamic in tochtli, in mazatl in iohui, ihuan in
ixtlahuatl. I zan omocalaqui, in cuauhtla, i zacatla; ihuan ine-
huian omoquixti in axixpan, in cuitlapan.?? I zan inehuian xomolli,
caltechtli ic omopacho; in omoxixini, in omomomoyauh. Zan
inehuian omatoyahui; omotepexihui. Ayac itech cualaniz.

. Auh ihuan ma ica tihuetzca, ma ica timotopeuh, ma ica ticama-

nalo i huehuetzin, in ilamatzin; anozo cocoxcatzintli, in tenecuil-
tzin, in ixpopoyotzin, in ixpatzactzin; anozo tencuatzin?® anozo
macuecuettzin; matzicultzin, matepultzin; anozo huilantzin, xote-
pultzin anozo imatzin, icxitzin quihuilana; anozo nontzin, nacazta-
paltzin;** anozo tlatlacamiccatzintli, anozo in tlein cocoliztli itech
ca; anozo yehuatl in aquin tlatlacoltica mococoa, anozo mixpan
otlatlaco, in tlein oquitlaco.

In izquitlamantli nimitztenehuilia: zan niman amo inca ti-
huetzcaz timotopehuaz; amo inca timahuiltiz, amo inca ticamanal-
tiz; amo ipan titlapiquiz,® amo tiquimpipinahuiz, amo tiquin-
tlaihilittaz, amo tiquintlatcilhuiz, amo tiquimiyaz, amo tiquintel-
chihuaz. Zan ic timozcaliz, zan ic titlachiaz, zan ic timizahuiz, zan
ic timomauhtiz, zan ic tichocaz, zan ic titlaocoyaz. Zan ic timoc-
notecaz, zan ic timopechtecaz ixpantzinco in Totecuyo. Inic amo
no yuhqui mopan mochihuaz in yuhqui ipan omochiuh, intla inca
tihuetzcaz, inca timahuiltiz,?® intla tiquintelchihuaz. Auh in iquin
azoc tlapanahuia in itech titonehuatiuh, in tocomonamictitiuh in
tecoco, in temamauhti,?” in teizahui, in tecototzo, ;cuix ye quin
icuac tihualmoxicotiuh, tihualmomamatitiuh? ; Cuix ye quin icuac
ticualitotiuh: “tlacazo ca nelli in quito, in nechilhui in nonan,
in nota, ma niccaquini, ma niccuini in yuh nechilhui; macamo
tepan nicamanaltini, macamo niquintelchihuani in itlachihual-
huan in Dios; ma niquintlazotlani, ma niquintlatlauhtiani, ma
niquintlauculiani; ma niquinpaccaittani, ma niquinyollaliani; inic
amo yuhqui nopan mochihuazquia in axcan ye nopan mochihua,

Faltan thuan inehuian omoquixti in axixpan, in cuitlapen, en JB.
Falta enozo tencuatzin, en JB.

JB aiiade: yollotlahuelilocatzintli.

Falta ame ipan titlapiquiz en JB.

JB dice: intla ica ticamanaloz.

JB afade: in tetoneuh.
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asi de esta manera se hizo huidor, se hizo montaraz, se hizo cone-
jo, se hizo venado, encontré el camino del conejo, del venado, y la
llanura, Sélo por su propia voluntad se metié en el bosque, en el
zacatal ; é] mismo se meti6 en los orinaderos, en el lugar del excre-
mento. Sélo por su voluntad se escondié en el rincén y la pared;
se destruyd, se eché a perder. Sélo por su voluntad se eclié en el
rio; se despefié. Nadie por él se preocupara.

9. Igualmente, jamas te rias, jamas te burles, jamés hagas burla de
los venerables ancianos, de las venerables ancianas; o del contra-
hecho, del cojo, del ciego, del tuerto; o del que tiene el labio
comido, o del que mueve las manos de un lado a otro; del manco,
del que tiene un mufién en vez de mano;?® o del tullido, del sor-
domudo o del que arrastra su manita, su piececito; o del mudo, del
sordo;® o del desatinado, o del que tiene la enfermedad junto a
él; o de aquel que sufre con los pecados, o del que frente a ti
pecé, hizo algin pecado.

Estas cosas te digo: de ninguna manera te burlaris de ellos
ni te mofaras; no te divertiris a su costa; no haris de ellos mo-
tivo de risa; no los remedaris,® no los avergonzaras, no los veras
con enojo, no los aborreceras, no los detestaras, no los menospre-
ciards. Antes bien serds discreto, observaris, admiraris, temeras,
lloraras, te entristecerds. Antes bien te humillards, te inclinards
humildemente en presencia de Nuestro Sefior. Para que no se
haga en ti lo que sobre ellos se hizo, si de ellos te rieras, si de
ellos te burlaras,® si los despreciaras. Y acaso cuando t( vengas
a sufrir extremadamente, vengas a enfrentarte con lo que enfer-
moé a la gente, espanta a la gente,®® escandaliza a la gente, tumba
a la gente, gacaso entonces iras a enojarte, irds a avergonzarte?
¢Acaso hasta entonces iris a decir: “verdaderamente es cierto
lo que dijo, lo que a mi me dijo mi madre, mi padre, que yo
fuera escuchador, que yo fuera tomador®* de lo que asi se me
dijo; que ojalad de la gente mo fuera un burlador, que ojald no
fuera un despreciador de las creaturas de Dios; que yo fuera

29 Literalmente: que tiene la mano como pene.

30 JB afiade: [del que tiene] la inteligencia deforme (véase nota 24 del tex-
to nahuatl). Quizi se refiere a un tipo de retraso mental.

31 Iiteralmente dice: no los calumniaris, no fingiris ser como ellos.

32 JB afiade: si los hicieras motivo de risa. (Véase nota 26 del texto né-
huatl.)

83 JB afiade: hizo padecer a la gente. {Véase nota 27 del texto nihuatl.)

8¢ Que escuchara los consejos.
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in onoc, onnonamictico, in itech ononacico, in tecoco, in tetoneuh,
in techichinatz: in itzoaz, in imecauh, in icolouh, in itzitzicaz, in
iteuh, in icuauh in Totecuyo i ye notech conteca, i ye mnotech
compachoa. Onechan, onetzitzqui, ¢campa niaz, campa nicala-
quiz?”

In yuh tiquitoz i acazocmo matlamachpan,®® azo ye centlaman-
tli ipan omitzmixehuili in- Totecuyo, in yuhqui yehuantin yacach-
to inca otihuetzcac, in inca otimotopeuh.

Auh amo teca timocacayahuaz; amo titechichichaz; amo titeaaxi-
Xaz; amo teicpac timomapopohuaz.

Amono itla ihuan tictecualtiz in tlein cualoni anozo ihualoni.
Amo itla ihuan ticteitiz in tlailli in amo cualli. Amo tlalli, amo
nextli,? amo zoquitl tetech tichichihuaz; ihuan in tlein amo
cualoni amo tictecualtiz, in amo ihualoni amo ticteitiz. Inic amo
tictlatlacalhuiz in Totecuyo; inic amo itzontlan, icuatlan tiaz.
Yehica cenca mahuiztililoni in itlachihualtzin in Dios.

Auh intla teca timocacayahuaz, amo ic titlacaquizaz. Ichiltica,
ipoctica tiquiztiaz in tlalticpac. In icuac timiquiz, maxix, mocuitl
itlan tactiaz; moten, monenepil tictotopotztiaz. Auh intla xiquim-
mahuiztili in itlachihualhuan in Dios, zan ihuian, zan icemel in
timomiquiliz. Thuan ihuian, icemel ximonemiti, ma tixtomahua-
tinen, ma ticicatinen.

Cana ica timotzotzonaz,* timohuitequiz i huehuetzin, in ilama-
tzin, anozo cocoxcatzintli anozo pitzintli, inic amo motech tlamiz
anozo cana itla chihualo, itolo, tenehualo; inic amo titetlacahual-
tiz, titetlapololtiz, inic amo titetoliniz ipampa amo monematiliz.

Thuan macana titecuacoyoni, macana titetopeuh, titetlahuitec® ca
ic xixtli, cuitlatl ticmotlaliliz.
Thuan macana ilihuiztitlato, titetlatolpanahui; inic amo titetla-

28 JB dice: #atlamati.

29 Falta amo nextli en JB.
30 JB afiade: ica.

31 JB dice: titemayauh.
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amante de ellas, que yo fuera su socorredor, que yo fuera indul-
gente con ellas, que yo fuera su veedor, que yo fuera su consola-
dor; para que asi no me hubiera acontecido esto que ahora me
sucede, esto que esti, que vine a encontrar, que vine a alcanzar,
lo que enferma a la gente, lo que la aflige, lo que la atormenta: la
trampa, el mecate, el gancho, la hortiga, la piedra, el palo®® de
Nuestro Sefior que ya junto a mi eché, ya junto a mi allegs. Ya
me agarrd, me tomo, a dénde iré, dénde entraré?”

Asi lo dirds cuando quizi no sea tiempo de ennorgullecerte;3¢
0 quizd una vez que Nuestro Sefior ya te avergonzé, como que
primeramente de ellos reiste, de ellos hiciste burla.

10. Y no te burlaras de ninguno; no escupiras a la gente; no orinaras
a la gente; no te lavaris las manos sobre ella.

Igualmente, tampoco hards comer a la gente {mis que lo co-
mestible o lo potable]. Igualmente, tampoco harés beber a la gen-
te mala bebida. No dispondras para ella tierra, ceniza, fango;?"
y lo no comestible no lo haras comer a la gente, lo no potable no
lo haras beber a la gente. Asi no haris dafio a Nuestro Sefior; asi
no ir4s sobre su cabellera, sobre su cabeza. Porque muy digna de
respeto es la creatura de Dios.

Pero si de alguno te burlaras, por esto, no pasaris [bien] los
dias. Permanecerds viviendo en el mundo al lado del chile, del
humo.*® Cuando mueras, en el lugar de tu orina, de tu excremen-
to te meteras; provocards que tus labios y tu lengua sean roidos,
Pero si respetas a las creaturas de Dios, pacificamente, con gusto
moriras. Dignate vivir tranquilamente, en calma, no andes como
loco, no andes jadeando.

En algin lugar, en algin tiempo te golpearas, te herirds® [con]
el anciano, la anciana, quiz4 el enfermo o el nifiito, con lo cual
no perecera en ti lo que se ha hecho, dicho, hablado; puesto que
no estorbarés, no desatinaras, no afligiras a la gente por causa de
tu falta de cordura.

11. Jamas quebrantes la cabeza de la gente; jamas empujes o derribes
a la gente que asi hards que se asiente en ella el excremento, la
mierda,

35 El castigo.

36 JB dice: de ser payaso. (Véase nota 28 del texto nihuatl.)

37 Bebida impura.

38 A los nifios se les castigaba haciéndoles aspirar humo de chile tostado.

Véase Cddice Mendocino, fol. 60 v.

29 Hallaris contrariedad.
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tolcotonaz, titetlapololtiz; inic amo ticteilcahualtiz in tlein cualli
tlatolli inic nenonotzalo. Auh intlacamo melahuac quitoa, in te-
huatl huel timoyehecoz intla tiquintlapatiliz in aquique in hue-
hueintin, in tlatoque.?? Intlacamo motlatoayan, amo tehuan titla-
toz, tinahuatiz, zan timocahuaz. Auh intla no tehuatl motlatoayan
anozo titlatlaniloz, zan melahuacfa] inic titlatoz; atle tiquiztla-
caitoz, ayac ticchicoitoz. Huel ticnemachiliz in motlatol, inic ti-
tlananquiliz amo yuhqui in tixolopitli, amo no yuhqui in timo-
poani. Inic titlatoz, inic titlananquiliz zan ticpilhuetziz in motlatol;
inic timahuizoloz.

12. Thuan ma ticmocuitlahui in ahuillatolli, in camanallatolli ca amo
cualli, amo yectli teahuilquixti tetlahuelilocatili, amo ihuian yectli
tetlaz, temayauh in atoyac, in tepexic, in tzoazco, in mecac. Qui-
tenamictia in tetl, in cuahuitl,

13. Thuan ma ticmocuitlahui ma itech timomafnij in tianquiztli jhuan
in apan; in opan ma timoquetz, ma timotlalli in oncan ca, oncan
nemi ihuey iteiya, ihuay itecuaya, in tlacatecolotl; yehuatl in te-
cihuauh, yehuatl in tetlacauh, in teaxca, in tetlatqui.®®

14. Thuan ma muchipa tictemo, ma muchipa tiquelehui ticnec in
cualli nexintli; ma muchipa timopepetla; timotezcahui; ma mu-
chipa timoyecquetz, ma muchipa®* timoyecchiuh; ma muchipa
tiquelehui in cualli nechichihualiztli, ca zan itetlacaanaya, itetala-
pahuiaya® in tlacatecolotl. Zan oncan motlamalia®¢ aocmo ixnez-
tica, in cana ipan in moneyecquetzaliz, moyecchichihualiz, ic mitz-
atoyahuiz, mitztepehuiz. In tlacatecolotl cana ic mittzotzonaz,
mitzhuitequiz in tecue, in tehuipil. Ihuan inic amo, titlahueliloca-
machoz.

15, In icuac in otli tictocaz amo ahuic campa titlachiaz, zan tictequi-
matiz in otli. Amo timomatlatlaztaz, amo ticuihuiltectaz in otli;
amo tequechpan timotlatzitzquilitaz; amo tematitech® titetzitzqui-
litaz. Amo timoquechtlatlaztaz; amo ticamanaloz; amo titeixtoto-

32 JB dice: tlatozque.

33 JB aflade: in tecue in tehuipil.

3¢ Falta ma muchipa en JB.

35 JB aiiade: temixihuiya.

36 Debe decir correctamente: motlamaliz.
37 Falta amo tematitech en JB,
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12.

14.

15.

Jamaés debes hablar irreflexivamente, ni sobrepasar la palabra
de la gente;*® asi no interrumpiris, no turbards a la gente; asi
no le haras olvidar lo bueno de la conversacién cuando haya
reunién. Y si no es positivo lo que se dice, meditaris si has de
corregir a los que son ancianos, a los sefiores. Pero si no es tu
ocasién de hablar, ti no hablaris, no hablaras fuerte, te conten-
dras. Y también si es tu ocasién de hablar o quiza si fueres inte-
rrogado, sélo rectamente hablards; no diras falsedades, de nadie
murmurards. Pulirds tu discurso, de esa manera responderis no
como un loco, tampoco como un soberbio. Cuando hables, cuan-
do respondas haz caer noblemente tu discurso; asi, seras honrado.
Cuidate de palabrerio inftil, de palabrerio vano porque lo no
bueno, lo no recto ofende y pervierte a la gente, lo no tranquila-
mente virtuoso arroja a la gente, echa a la gente en el rio, en el
barranco, en el lugar del lazo, en el lugar del mecate. Hace que
la gente se encuentre con la piedra, con el palo.

. Cuidate de permanecer cerca del mercado y en el lugar del agua;

en el lugar del camino no te pares, no te coloques porque alld
estd, alld vive en su gran lugar de beber a la gente, en su gran
lugar de comer a la gente, el diablo*! la mujer ajena, el “escla-
vo”, la propiedad de la gente, los bienes de la gente.*?

No todo el tiempo busques, no siempre desees ni quieras ¢l adorno;
no te peines continuamente; no te veas en el espejo sin cesar; no
te adornes continuamente, no te acicales todo el tiempo; no desees
con frecuencia el aderezo, porque no es mas que el modo del de-
monio de atrapar a la gente, la manera de poner trampas a la gen-
te. [Aunque] alli mismo tu captura no sea ain evidente, en algiin
lugar tu atavio, tu adorno, te arrojari al agua, te arrojari al pre-
cipicio. El demonio te golpeara, te echari en algin lugar al adul-
terio, Y cuando no, serds tenido por bellaco.

Cuando sigas el camino no miraras a un lugar y a otro, sélo lo
apresuraras. No irs braceando, no irds atravesando de un lado a
otro del camino; no irés agarrando el cuello de la gente; no to-
maras las manos de la gente. No menearis la cabeza de alli para

40 No hablards tratando de corregir o pretendiendo que sabes mis que los
otros.

41 Literalmente brujo. En el cristianismo se adoptd esta palabra para nom-
brar al diablo.

42 Fn forma metaférica: todo aquello que puede ser tentacién para caer en
el mal. JB, para hacer més preciso este sentido, afiade: la falda y el huipil de
la gente, o sea, el adulterio. (Véase nota 33 del texto nihuatl.)
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caz; amo titepapanahuitaz; amo tlayacac timoquetztaz intlacamo
otinahuatiloc.

16. Intlanel tinahuatiloz inic titeyacanaz, azo zan ic titlatlatto:®® ;in
cuix timimatini? Inic cualli yez azo occeppa,® oppa, in titlana-
huatiz inic amo tehuatl*® titeyacanaz. Auh intlanel tiquinpana-
huia in occequintin, ayamo niman iciuhca tiquiyacanaz;*' oc timo-
quetzaz in azo titlalcahuiloz.

17. Thuan in canin, quixoayan, amo tehuatl achto tiquizaz intla on-
cate in mitzpanahuia: yehuantin achto quizazque. Anozo calacoa-
yan, amo tehuatl achto ticalaquiz: yehuantin achto calaquizque,
in mitzpanahuia. Zan no yehuantin quiyacatitiezque in campa
netlaliloyan; auh in canin nequetzaloyan, zan no yehuantin qui-
yacatitimanizque,

Auh in campa tlatozque, yehuantin compehualtizque. Amo iya-
cac tiquiztihuetziz. Amo ilihuiz tiquincuiliz in intachcauhyo*? in-
tlacamo omitzmopepenili in Totecuyo. Intlacamo itencopatzinco
in tlein ticchihuaz, ca ic titlatlacoz auh in tlalticpac tlaca in icuac
mitzittazque, in mimatinime, i huellanonotzaltin, i huellazcaltiltin,
za niman mitzpinahuizque, mitztlatemachilizque.*®

No yehuantin achto tlacuazque atlizque, auh in tehuatl, amo
niman no tiquelehuiz in achto atliliztli tlacualiztli; ye oc toconte-
moz in tlamacehualiztli, in neicnotequiliztli.** Niman ye tocom-
mocuiliz in atzintli, timotematequiliz, timotecamapaquiliz. Intla
tipilli amo oncan ticcahuaz in mopillo, in motlatocayo, in mo-
hueyca; amoma chalchihuitl, teixihuitl in momac temi amo hual-
tepehuiz. Zan ic tlamacehualo ipaltzinco in Dios.

Intla zatepan timacoz*® in quexquittzin in motech monequiz,
amo tictlahuelcahuaz. Anozo*® atle huel timacoz, amo ic timoxi-
coz, amo ic titelailittaz, amo ic timocniuhcahuaz. Aciuh quimone-
quiltia in Ipalnemohuani;*” acic mitztlamacehualtia.

38 JB aiade: ic tiztlacolo.

39 JB afiade: azoc.

40 Falta tehuatl en ]B.

41 JB dice: tiquinyacanaz.

42 JB dice: in imachcauhyo, y afiade: in intayo.
43 JB dice: muiztlatenmachilizque.

44 JB dice: necnotecaliztli.

45 Debe decir: mitzmacoz.

46 JB afiade: .intla.

47 JB dice: totecuyo.
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acd; no diras burlas; no estaris mirando al rostro de la gente; no
la ir4s sobrepasando una y otra vez; no te irds poniendo a la van-
guardia si no te fue ordenado.

16. Y aunque te fuera ordenado que vayas al frente, sin duda refle-
xionaras: gacaso eres prudente [para ello]? De esta manera serd
bueno que quizd una vez, dos veces, pidas permiso para no ir al
frente. Y aun cuando t&i sobrepasaras a los otros,*® no en segui-
da los guiards; atn te detendras, atn esperaris a que te sea dado
el lugar.

17. Y alli, en el momento de salir, t{ no saldrés primero si estdn los
que te sobrepasan: ellos saldrdn primeramente. O tal vez sea mo-
mento de entrar, ti no entraris en primer lugar: ellos entrarin
primero, los que te sobrepasan. Es mds, también ellos tendran el
primer sitio cuando sea tiempo de reposar; y cuando sea tiempo
de levantarse, ellos permaneceran al frente.

Y donde ellos hablen, ellos vendrin a empezar. No saldras
apresuradamente delante suyo. No les tomaras su preeminencia
aturdidamente si no te escogié Nuestro Sefior. Si no haces lo que
estd de acuerdo con Su venerable palabra, pecaras y cuando en el
mundo te vean los hombres, los sabios, los bien instruidos, los bien
ilustrados, entonces Gnicamente te avergonzaran, te reprenderan.

Ellos comerin y beberin también en primer término, y t4, de
ninguna manera desearas beber y comer primero; mas bien alli, en
ese momento buscaris la penitencia, la humildad. Luego te dig-
naras tomar el agua, te dignaras lavar las manos de la gente, te
dignaris lavar la boca de la gente. Si tG eres noble no [por eso]
dejaras alli tu nobleza, tu nombradia, tu grandeza; ni vendri a
caer la piedra preciosa, la turquesa legitima que esti colocada en
ty mano. Sélo en esta forma tendras merecimiento cerca de Dios.*4

Si después te es dada alguna cosilla que te sea necesaria, no la
dejaras con enojo.** Quizi nada te pueda ser dado, no por eso te
enojaras, no por eso miraris con enojo a la gente, no por eso

43 Aunque fueras superior a ellos.
44 Literalmente: serds merecido.
45 No la desdefiaras.
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Aubh intla ic ximoxico intla ic xichicotlato, ca amo huel ne-
ciz inic titlazopiltzin in Totecuyo.*® Azoc achitzin in molhuil yez-
quia in mitzmomagquilizquia, ca ic ticmotlatlacalhuiliz,*® ic, atle
tonquizaz.

18. Thuan ma yecuel®® ticmocuitlahui®® tiquelehui in cueitl, i huipilli;
teahuilquixti, teizolo, tecatzauh, tetlahuelilocatili. Ma moyollo mo-
nan mota ticchiuh, manextepehualli, ma utlamaxalli ticmonanti,
ticmotati, ic itzontlan, icuatlan tiaz in Totecuyo. Ma ye oc xon-
tlacoti, xontequitl ixpantzinco, inahuactzinco, ca oc tatzintli, tito-
tozintli; ca oc tixiluti, timiyahuati; in ma zan yuh tichalchiuh-
tzintli, titeuxiuhtzintli; in ma zan yuh tiquetzaltzintli; ma mone-
huian timotetezo, timohuahuazo.

Ca yauh®? in cueitl, 1 huipilli; ca tlacelia, tlatzmolini, tlaxiluti
tlamiyahuati in tlalticpac. Amo temocihuican, oc ye itloctzinco®
ximocalaqui in Totecuyo, ma oc Yehuatzin tlamatcatzintli. In
quenin moztla, in quenin huiptla, azo ye nican huitz,** azo ye
nican icatihuitz in temoxtli, in ehecatl inic mitzanaz, inic mit-
tzitzquiz.

Intla cueitl, huipilli itlan ticalaquiznequi,® titechilhuiz in timo-
nahuan, in timotahuan; amo zan ticmotlaliliz, amo zan ticmital-

" huiz, ca tinane, ca titate,® ca titquihua, ca timamalo.

19. Thuan macana® tetopco, tepetlacalco, tecomic, tecaxic timayauh,
ca oncan tontiaz, oncan tactiaz. JThuan ma tollan, ma tipato, ma
ahuilot] ticmocuitlahui, oncan ticmonamictiz in ohui, in etic. Azo
huel cana ipampa tichtequiz, za ye moyecol®® in tianquizco moca
tzatzihuaz. ;Ac ticteyotiz ca niman, nehuatl in nimonan, in ni-

48 JB dice: Dios.

4% JB dice: ticmoyolitlacalhuiliz.
50 Falta ye en JB.

51 JB afiade: ma.

52 JB dice: yaz.

53 JB afiade: inauactzinco.

5¢ Falta azo ye nican huitz en JB.
55 JB dice: ticalaquiznequiz.

56 JB dice: titahua.

57 JB dice ma noc ana.

58 Falta ma tollan en JB,

52 JB dice en vez de za ye moyecol: ca quinicuac tipinahuaz.
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abandonaris a tus amigos. Quiza de este modo se digna quererlo
Aquel por quien se vive; quiza asi te hace merecer.

Y si por eso [optas] por enojarte o por blasfemar, mal parecera
que eres hijo amado de Nuestro Sefior. Quizi pudiera ser mérito
tuyo que se te diera aun lo poco, pero como lo dafiaste {tu don],
nada, pues, sacaras.

18. Cuidate todavia de desear la falda, el huipil, porque infama, des-
honra, ensucia, pervierte. Hiciste guia a tu corazén, te dejaste
guiar*® por la ceniza esparcida, por la encrucijada,*” asi pues iras
contra la cabellera, contra la cabeza de Nuestro Sefior. Trabaja,
labora delante de El, a su venerable lado, porque alin eres agiiita,
pajarito; aln eres espiga tierna; sélo eres como pequefia piedra
preciosa, como pequefia turquesa; solamente eres como plumilla;
de esa manera [si te arrimas a la mujer] t4 mismo te desangraras,
te secaras,

Ya viene la falda, el huipil;*® brota, crece, se hace espiga en la
tierra. No es tiempo de inquietarte, antes métete junto a Nuestro
Nuestro Sefior, que El siempre ese prudente. Mafiana, pasado ma-
hana, quizd ya viene quizid de repente venga el mal, el viento%®
para alcanzarte, para tomarte,

Si th quieres entrar en la falda, en el huipil,®® td nos diras a
tus madres, a tus padres; no solamente te propondras hacerlo, no
solamente te lo diras, pues tienes madre, tienes padre, tienes tra-
bajo y carga.’

19. Y si en el cofre de ]la gente, en el arca, en el jarro, en la escudi-
lla de la gente te arrojaste, alli estaras, alli yacerés.®? Tampoco
te aficiones al juego, al juego de azar, al desorden, alli te encon-
trars con lo dificil, con lo pesado.’® Puede ser que en algin lugar
th robes, entonces se manchara tu virtud y [esto] mucho se grita-

46 Monan, mota ticchiuh: hacer tu padre y tu madre de algo, hacer guia,
tomar como guia.

47 La obstinacién en el pecado, el peligro.

48 En este caso no se refiere al adulterio, sino a la mujer que le estd des-
tinada.

49 La peste, el mal contagioso. Todo este parrafo previene al que todavia
es nifio —“pequefia turquesa, plumilla”— de no acercarse a la mujer porque
perderia su escasa fuerza, su pequefio tonalli aGn débil.

50 Si quieres tomar mujer.

51 Tienes un deber para con ellos.

52 Si robas, alli quedaris. O sea, que robar una vez puede ser causa de que
se pierda para siempre, de que se empecine en el robo.

53 Te endeudaris.



168

20.

JOSEFINA GARCIA QUINTANA

mota, in tinechpinauhtiz in teixpan?

Ye cualli, ye yecth xicmocuitlahui in tlalticpaccayotl. Xitlai,®
xicuacuahui, xelimiqui, xinopaltoca, ximetoca: ye tiquiz, ye tic-
cuaz, ye ticmoquentiz; ye ic ticaz, ye ic tinemiz ic titoloz, ic
titenehualoz; ic mitziximatiz®® in mahui,®® in motla in moa-
yolqui.

Azo quemmanian cueitl, huipilli itech timopiloz. ¢ Tlein quiz?,
¢tlein quicuaz? ;Cuix ecachichinaz? Ca ticeuhti, ca tipati. In ti-
cuauhti, in tocelo. Anozo centetl, ontetl ixillampa, itzocatlampa
huetzi in cozcatl, in quetzalli, ;tlein quiz?, gtlein quicuaz?

Ayaxcan in tlalticpac ic nemoa; tohuique, tetique in timacehual-
tin, in atontaci, in atonehua, in ahualneci in toquizpan. In to-
cuappan, in toquechtlan, in ompilcaz in zan achitzin quexquittzin
1 xaxaltzintli, in ichipilinaltzintli: ithuan in tlein tiquizque, in tlein
ticcuazque, in tocochca, in toneuhca.

Ca huel ontimalihui, ca huel onchamahua in tecoco, in teto-
neuh, ayaxcayo,®* temamauhti, inic onimitzizcalti, inic onimitzhua-
pauh; inic otizcayac,®® inic otichamahuac. Ca huel oontlan®® in
nacol, in nocuitlapan; inic onicxemo inic onictemo in oticmiti, in
oticmocualti, Yequene, in motettzinco onicpilo in ichpilinaltzintli
ca tianquiztla, ca nanahuiztla, onicnentlamachti, in cuauhtzintli,
in iztaxaltzintli, in chilpoztectzintli, Thuan onitetlaili,®” onitecua-
cuahuili; onicteanili in tetopil, in tecacax inic onictematomilti
i za cemmatzin in popoyotzintli, i zan quexquittzin ixaxaltzintli in
motettzinco omonec; inic achitzin ic ocelia,®® ic ontotonia® in
monacayotzin. Amo onimixxiccauh, amo onimitznencauh; huel
mopampa onichocatinen, onitlaucuxtinen, Amo xixtli,’® amo cui-
tlatl onimitztlalili. Acan tetopco, acan tepetlacalco, acan tecomic,

JB dice: xitlaai y afiade: xitlaquipano.
JB dice: mitzximatizque.
JB dice: immauh.

JB dice: immotlacual.
JB dice: ayaxcan.

JB dice: otizcallohuac.
JB dice: ontlami.

JB dice: onitetlaaili.

JB dice: ocelix.

JB dice: ototonix.

JB dice: axixtli.
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r4 en el tianguis. ;A quién harids famoso entonces, puesto que a
mi que soy tu madre, que soy tu padre, me avergonzaste frente a
la gente?

Es bueno, es recto que le tomes cuidado a los productos de la
tierra.’ Prepara la tierra, golpea la madera, labra la tierra, siem-
bra el nopal, siembra el maguey: lo beberds, lo comeras, lo ves-
tirds;5° asi estarés, asi vivirds dicho, afamado; asi te conocera tu
tia, tu tio, tu pariente.

Quiza algin dia te arrimaras a la falda, al huipil.®® ;Qué be-
berd? :qué comera? ;Acaso absorberd aire? Porque td eres su
consuelo, t eres su salud. Eres aguila, eres tigre.’” Quizid una,
quizd dos joyas, plumas®® caeran de su vientre, de su seno, ;qué
beberan?, ;qué comeran? v
Dificilmente se vive en la tierra; tenemos dificultad, somos débi-
les los hombres simples, los que no llegamos, los que no nos ele-
vamos, los que no brillamos en nuestra tierra. Y sobre nuestra ca-
beza, sobre nuestras espaldas, estaran colgando apenas unos pocos
granitos o hebritas: lo que beberemos, lo que comeremos, nuestra
cena, nuestro almuerzo.

Puesto que puede hincharse, puede crecer lo que enferma a
la gente, lo que causa dolor, lo dificultoso, lo que atemoriza a la
gente, por esta razén te he hecho crecer, te he hecho fuerte; asi
has crecido, asi te has engrandecido. Yo he cargado mis hombros,
mis espaldas; asi dividi [la tierral®® para de esa manera buscar lo
que te di a beber, lo que te di de comer. En fin, junto a ti he
colgado una hebrilla porque entre el tianguis, entre las mercancias,
he negociado lo que he podido, el palito, el granito de sal, el pe-
dacito de chile. Labré la tierra para otros, hice lefia para la gen-.
te; he tomado el bastén de la gente, el cacaxtii,®® para hacer
abrir las manos de la gente® y tener un punado de maiz afiubla-
do, un tantito de granos de sal que fueron ftiles para tu vientre-

Literalmente: a lo que es propio de ser de la tierra.
Te serviras de los frutos de tu trabajo.

Te casaras.

Eres varén, tu condicién es mantener a la mujer.

Se refiere a los hijos.

La roturé para cultivarla.

Especie de escalerillas de madera para cargar algo.
Para obtener algo de los otros,
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21.

tecaxix onican, oniccuic inic onimitzizcalti inic onimitzhuapauh,
Za huel ontimaliuh,”* za huel onchamahuac, in cuauhyotl, in
oceloyotl, zan ihuian, zan icemel in nimitzoncauhtehuaz™ in te-
tloc, in tenahuac.

Auh ihuan, ma ticmocuitlahui in iztlactli, in tencualactli, ca amo
ihuian yectli, amo ihuian cualli; ayac huel tetloc, ayac huel™
tenahuac ic ca, ic nemi, zan axixpan zan cuitlapan tequixti tema-
yauh, Ye cualli, ye yectli intla mixpan oitoloc, otenehualoc in
cualli tlatolli, i huel itoloni, i huel tenehualoni, in amo tlatlacolo-
ni intla tiquitoz, amo tictzonehuaz, amo tictlapihuiz, intlacamo
ihuampo, amo ihuan™ ticuampotiz. Zan ixquich in quexquich in
oticcac in tiquitoz inic amo titlatlacoz.

Auh in tlein ohui mixpan mitoz, mochihuaz, amo niman tiqui-
toz,’® tictenehuaz, ticpantlazaz intlanel aca mitzilhuiz in ticnextiz,
in tiquitoz. Anozo aca mitztlatlaniz in ipampa in mixpan omito
omochiuh; amo tiquilhuiz, amo ticnextiz? intlacamo ac quimati.
¢ Cuix yuhquin tixilotl, timiyahuatl ticuitlatzayanaloz? ; Cuix mitic
tlachiazque ca yuhquin topco, petlacalco, in mitic, in mocuitlax-
culco ca huel ilpitoc, ca huel tzauctoc? ;Ma aca in quito, ma aca
in quinexti, ma aca in quimotequiuhti? Macamo tehuatl, in ti-
quitoz, in ticnextiz, in ticmotequiuhtiz. Inic amo ticmonamictiz
in ohui, in etic, in temamauhti, inic amo oncan ticmotlaliliz in
xixtli, in cuitlatl. Ca intlacamo yuhqui in otiquito in oticteneuh,
ca ic titlatlacahuiloz,”” inic oncan cenca titoliniloz, tipinauhtiloz,
titentzatzayanaloz.

22. Thuan intlacamo yuh ticchiuh in yuh quimonequiltia in Dios, in-

tlacayemo moteiya, intlacayemo’® motecuaya inic otiteic otitecua,
ca ticmotzacuilitiaz; ca ic tixamaniz; ca ic tipoztequiz in tlal-
ticpac anozo mictlan. Atle ic tihualmacoz, atle ic tihualittitiloz.

71 Debe decir: ontimaliuhqui.
72 JB dice: nimitzoncauhtiaz.
73 Falta ayac huel en JB.

74 Falta thuan en JB.

75 B afiade: amo niman.

76 JB dice: ticnextiliz.

77 JB dice: titlatlacaololoz.
78 Falta intlacayemo en JB.
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22.
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66
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cito; asi brotd, asi calenté tu cuerpecito. No te desamparé, no te
traté con negligencia; por tu causa mucho vivi llorando, anduve
triste. No te puse en la miseria.®” Nada agarré ni tomé del cofre
de la gente, del arca, del jarro, de la escudilla de la gente para
engrandecerte, para fortalecerte. Muy henchida, muy engrandeci-
da, te heredaré tranquilamente, pacificamente [para que vivas]
junto a la gente, entre la gente, la calidad del 4guila, la calidad
del tigre.%?
Y ademis, cuidate del veneno, de la saliva,’* no es recto, no es
bueno; nadie puede vivir asi, de esa manera junto a la gente, en-
tre la gente, [porque] sblo en la suciedad arrojan y causan menos-
precio. Si frente a ti fue dicha, fue expresada palabra buena,
{aunque] fuera bien dicha, bien expresada y no pecaminosa, me-
jor y preferible es que no la digas, no la aumentes, no la exageres.
Sélo tanto como hayas oido dirds y de esa manera no haras dafio.
Y si algo peligroso va a decirse o va a hacerse frente a ti, no
lo repitas, no lo divulgues aunque alguno te diga que lo manifies-
tes, que hables. Quiza alguien te interrogue a causa de que fue
dicho o hecho en tu presencia; no lo dirds, no lo haris manifiesto
si nadie lo sabe. ;Acaso eres como mazorca de maijz, como espiga
de maiz que puedas ser desgarrado? ;Acaso ellos veran en tu in-
terior lo que en el cofre, en la caja,® en tu vientre, en tus tripas®®
puede estar guardado, puede estar encerrado? ;Que alguno lo
dijo, que alguno lo puso en evidencia, que alguno se encarg6 de
ello? T4, no lo digas, no lo manifiestes, no te hagas cargo. De esa
manera no tendris que enfrentarte con lo peligroso, con lo pesa-
do, con lo espantoso, ni te colocaras ti mismo en el excremento.
Si en cambio dijiste y hablaste de esa manera, te hards un perdi-
do, serds muy desgraciado, sers avergonzado y seras infamado.
Y si t no obraste conforme a lo que Dios quiere, aun suponien-
do que tus palabras fingidas® no hicieron dafio a las personas,
por eso seras castigado; en verdad con eso te destruirds; en verdad
con eso te quebrards en la tierra o en el infierno.®® Por eso nada

Literalmente: no te puse en el excremento.
La virilidad.

La mentira, el engafio.

El secreto

En tu seno.

Tecuaya, teiya quiere decir palabras fingidas con la intencién de perju-

dicar a alguien. Literalmente es: comia y bebia gente.

68

El mictlan —lugar de los muertos— fue tomado por los frailes para re-

ferirse al infierno, concepto cristiano.
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Zan ticneuhuiz’ in mix, in moyollo, intla yuh ticchihuaz??

23. Auh ihuan: ma ticmocuitlahui in tlacatlatolli;®* ma yuhqui tima-
quizcoatl, tichiquimolin timochiuhtinen, Macana tetzalan, tene-
pantla timotecatinen; macana titenetecheuh, titeixnamicti; ma
yuhqui®® conteuh, caxteuh titenetetchalani. Ma titexixini,®* ma ti-
temomoyauh. Azo huel mani in molcaxitl, in chiquihuitl; azo huel
onihua, azo huel® oncualo in atolatzintli, in huapahuacatzintli;
azo huel onoc in petlatl, in icpalli; azo huel nemaco in xochitl, in
iyetl. Ma® tehuatl tocontlaz in acualli, in ayectli, in teuhtli, in
tlazolli, Ma tehuatl tiquizolo[z], ticcatzalhuaz] in petlatl, in icpalli,
in icniuhyotl, in coayotl, in netlacamachilizth, in netlazotlaliztli.
Ca intla yuh ticchihuaz i, ca amo ic titlacaquizaz ca ticmotza-
cuilitiaz® in quemmanian.

24. Intla aca canapa mitzmotitlaniz intla zan ompa tihualahualoz
anozo hualtepotzitoloz in omitztitlan, amo ic tihualcualantaz. Amo
motenco, amo mocamac hualpilcataz in yuhqui mopan oquichiuh,®
inic omitztolini inic otimohuicaya. Auh in otihualmohuicac, intla
niman mitztlatlaniz in omitztitlanca, intla mitzilhuiz: “;quen oti-
quizato in ompa otimohuicaya?”’, niman cualli tlatoltica ticnan-
quiliz, zan yocoxca; amo ticicaz amo niman yuh tiquilhuiz in
tlein ic omitztolini anozo yehuatl in tlein ic oquihualahuac, ic
oquihualtepotzito amo® ticnextiliz. Auh intla niman yuh xiquil-
hui, intla niman xicnextili, azo niman ic tiquinneixnamictiz,
tiquinnetechehuaz. Azo niman ic mahuazque, momictizque. Auh in
tehuatl in titenetechehuani ¢ cuix tipactiez? ;Cuix huel yez in mo-
yollo? ;Cuix quinicuac tiquitoz: “Macamo yuh niquitoani, inic
amo mixnamiquizquia?’ Intla yuh tiquitoz i jcuix oc ic tompa-
tiz? ¢Cuix ic toyectiaz ca ye timaquizcoatl, ca ye tichiquimolin?
Zan cualli, zan yectli in quenin otihualtoliniloc, anozo in que-
nin otitlachiato in tlein mochihua. Amo monexicolizpan, amo mo-

79 JB dice: ticnehuiyanhuiz.

8 JB afiade: in.

81 Decbe decir: tlatlatolli, de tlatlaton —frecuentativo de tlatoa— hablar mu-
cho.

82 IB dice: yuhquinte.

83 IB dice: titexixitini.

8¢ Falta azo huel en JB.

85 JB afiade: no.

86 JB dice: tictzacuhtiaz.

87 Debe decir: omochiuh.

88 JB anade: niman.
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te serd dado, nada te serd considerado. Solamente desgraciaris tu
rostro, tu corazén, si asi obraras.

23. Y esto mas: ten cuidado de palabrerias; no andes haciendo como
magquizcéatl, como chiquimolin.®® No andes sembrando discordias
entre la gente; no perturbes, no enfrentes a la gente; no la hagas
chocar como jarros y escudillas. No arruines a la gente, no dis-
perses a la gente. Quizi permanece bien el molcajete, el canasto;
tal vez se bebe bien, quizid se come bien el atolito, las frutillas;
quiza yacen bien la estera, la silla; puede ser que sean bien dadas
las flores, el tabaco.” Arroja [de ti] el mal, lo torcido, el polvo, la
basura. No arruines, no destruyas la estera, la silla,”* la amistad,
la unién, la obediencia, la estimacién. Porque si hicieras esto, no
pareceras hombre y algin dia seras castigado.

24. Si alguien te enviara a alguna parte y si alla sélo fueras repren-
dido o quiz4 fuera denigrado el que te envib, no por eso vengas a
irritarte, No traerds colgado en tus labios, en tu boca lo que en
ti se hizo, lo que te afligié6 cuando fuiste [alla].”? Y asi que ha-
yas regresado, si en seguida el que te envié te preguntara, te dije-
ra: “;Cémo te fue™ all4 donde fuiste?”, le responderis con bue-
nas palabras, sélo tranquilamente; no jadearas y no le diris luego
lo que te afligié6 o quizd aquello que lo vino a reprender, que lo
vino a denigrar. Y si se lo dices, si se lo haces ver, quiza los en-
frentaras, los haras querellarse. Tal vez por eso ellos refiiran, ellos
se mataran. Y tG que fuiste el causante de la querella ;acaso es-
tards contento? ;Acaso estard bien tu corazén? ;Acaso entonces
dirds: “Ojald que no le hubiera hablado asi, para que no se hu-
bieran enfrentado?”’ Si de esa manera dijeras gacaso te sentiris
mejor? ;Acaso asi seras recto ya que eres calumniador, ya que
eres enredador?™ Paliards™ el modo como viniste a ser afligido,
la manera como viste lo que alla se hizo. No vendras a levantar,

69 Magquizcoatl: serpiente fabulosa de dos cabezas; chiquimolin: ave cano-
ra sumamente parlera (Dryobates scalaris bairdi). Los dos vocablos juntos sig-
nifican: calumniador, chismoso.

70 Este parrafo significa que quizd hay orden, hay paz.

71 La dignidad.

72 Literalmente: te dignabas ir; fimohuica: forma reverencial del verbo
yauh —ir— que puede usarse en todos los tiempos.

73 Literalmente: fuiste a terminar.

74+ Véase nota 69.

78 Zan cualli, zan yectli, quiere decir: mediocre, insignificante.
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yolcocolpan®® ticualeuhtaz, ticualitotaz; zan ticcualtiliz in mocui,
in motlatol. Ic, jcenca tlapanahuia inic titlazotlaloz! Ic huel
tetloc, tenahuac tinemiz.®®

25. Thuan macana tecue, tehuipil, ic timotzotzon, ic timohuitec, Cenca
oc moyolic® xonitztiuh®? amo oppatihua in nemoa;* zan cuel®
achitzinca, zan®® ixquichcahuitl in ihualnetotonilo in ipaltzinco
in Totecuyo. Zan ic cenquiza® in tlalticpac.®”

26. Thuan ma ilihuiz titlacuicui; ma ilihuiz titlanenec; ma ilihuiz
timotlatepehualti; ma ilihuiz titepanahui. In amo molhuil, in amo
momacehual, in amo monemac, amo zan ticmocuiliz, amo zan tic-
maniliz. Ca zan yehuatzin.®® in Dios techichihua, ca zan iceltzin
quimotemaquilia i ceceyaca, in temacehual, in tenemac. Ca ye-
huatl ticmocuiliz, ticmonemiliztiz in molhuil, in momacehual, in
monemac; ma quinicuac in omitzmacehualti in Totecuyo, ipan
tiez, ipan ticaz, ipan tinemiz. Amonel®® niman no ipan tinemiz;
intla timimatini, zan icnotlacayotl ipan tinemiz, ic hueyaz in mo-
macehual, ca intla mopan quichihuaz in Totecuyo. Auh intla tel
nozo ticcuiz, ayac ic quen quitoz, ayac ic tictoliniz, yehica ca max-
ca, ca momacehual, ca monemac. Auh intla ilihuiz xiccui in amo
momacehual, in amo monemac, ic titoliniloz, ic tipinauhtiloz ihuan
ic timoteuhpoaz ixpatzinco in Totecuyo.

27. Auh ihuan icuac intla aca mitzmononochiliz, amo titlatlalicuilo-
tiez, amo itla ticmahuiltitiez, amo timocxitlatlahuitectiez,**® amo
motilma tictlatlacuatiez, amo tichichatiez, amo ahuic campa titla-
chiaz, amo timoquetztehuaz.'®* In izquitlamantli in onimitztene-
huili, intla yuh ticchihua, ca huel oncan tineciz in tihuey tlahue-

89 JB dice: moneyocolpan,

%0 B dice: timonemitiz.

51 B afiade: thuiyan.

92 JB afiade: xommimattiuh,

93 JB dice: tlalticpac.

9¢ JB dice: huel.

93 JB afiade: huel.

% JB dice: oncenquiza.

97 JB afiade: intlacamo, zan icuac tlacahuaz in iyollotzin Dios; in techmoz-
caliliz, ihuan techmotla tzontequikiz yequene techmotlacuepca yotililiz, in yuh
ca totlachihual, in yuh ca tomacehual tocnopil.

98 JB afiade: in Totecuiyo.

29 JB dice: amo huel,

100 JB afiade: amo timocxitlatlahuitzotiez, amo timocximamatilotiez.

101 JB afiade: amo no timotlazticaz, amo no timotatacaticaz.
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no vendras a decir en tu impaciencia, en tu célera, tu canto, tu
palabra; solamente la aminoraris. Asi jcudnto mas seras amado!
Asi podras vivir al lado de la gente, entre la gente.

25. No tomes la falda de la gente, la blusa de la gente,’® pues asi ti
mismo te golpeas, tit mismo te castigas. Principalmente considera
con tranquilidad que no se vive dos veces; que muy brevemente,
un instante se viene a tener calor por la voluntad de Nuestro
Seiior. Presto se pasa en la tierra.””

26. No tomes las cosas irreflexivamente; no seas inconsideradamente
envidioso; no conquistes irrazonablemente las cosas; no alocada-
mente sobrepases a los demas. [Lo que] no es tu don, tu mereci-
miento, tu merced, no lo tomaris ni lo cogerds. Que sélo Dios
hace a la gente, sélo El se digna dar a cada uno su don, su mere-
cimiento. De El te dignards tomar, te dignards tener tu dadiva,
tu recompensa, tu don; cuando Nuestro Sefior te haya hecho me-
recer, en El t serds, tu estaras, t viviras.”® Pero no en seguida®
viviras en El; si eres prudente, si vives solo en la humildad, por
esto crecerd en dignidad tu merecimiento, si a Nuestro Sefor le
place hacerlo. Y si pues [en este caso] lo tomaras, nadie dird nada
por esto, a nadie afligiras, puesto que es de tu propiedad, puesto
que es tu don. Pero si tomas desconsideradamente lo que no es
tu merecimiento, lo que no es tu dadiva, seras afligido, seris aver-
gonzado y por consiguiente te angustiards frente a Nuestro Sefior.

27. Y cuando alguno se digne llamarte, no estaras dibujando cosas
en la tierra, no te distraeras, no estaras golpeando con los pies,®
no morder4s tu manta, no escupiris, no mirards a un lado y a
otro, no te levantaris precipitadamente.’* Estas cosas que te dije,
si las haces, pueden hacerte parecer como un gran malvado, En-

76 No cometas adulterio.

77 JB afiade: Y si no, entonces Dios apartarid su venerable corazén; nos re-
sucitard, nos juzgari y nos recompensari segin nuestra obra, segin nuestro
merecimiento. (Véase nota 97 del texto nihuatl.)

78 Seras dichoso.

70 No nada més asi, sin méritos.

80 JB afiade: no estaras arrojando las cosas con los pies; no estaris presio-
nando con los pies. (Véase nota 100 del texto nihuatl.)

81 JB afiade: tampoco estarids acostado; tampoco estards rascando. (Véase
nota 101 del texto nihuatl.)
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28.

29.

JOSEFINA GARCIA QUINTANA

liloc. In amo ompa ca in mix, in moyollo, ca huel tehuatl in
titlahuelcahualoni. Ca huel tehuatl molhuil, momacehual mochi-
huaz in mixitl, in tlapatl, in octli, in nanacatl; in tiquiz, in tic-
cuaz, inic tihuetziz,'*? inic timotlapololtiz inic aocmo ticmatiz; in
timomayahuiz in tlexocuauhyo,'® in tlecomalco, in atoyac, in te-
pexic. In timocalaquiz in tzoazco,'®* in mecac, in aocmo ticmatiz.
In ticmonamictiz in tetl, in cuahuitl, in xixtli, in cuitlatl. Inic
teixco, inic teicpac tinemiz; inic timochocholtiz, inic timocuacuauh-
tiz; inic ticmonamictiz in tochtli, in mazatl iohui; inic timocal-
aquiz in cuauhtla, zacatla.

Intlacamo ticcuiz, intlacamo ticanaz in nanoyotl, in tatoyotl,
intlacamo ticmocaccanequiz in micaya,’®® in monenca, ye ixquich,
ye oncan, omochiuh, omotlahueliltic. Za can tihuetzitiuh; za can
coyotl, za can tecuani imac taquitivh, Amo tle ic tihualmoxicoz
in micantlan in motepotztlan, ca mohuic onequixtiloc, onetla-
ehualoc; canel amo tican, amo ticcui in choquiztli, in ixayotl,
auh canel amo motech oticpacho in colotl, in tzitzicaztli in oti-
cuacualtiloya, ca zan otictlaz, oticmapeuh?®® inic timozcalizquiz,
inic titlachiazquia. Ca zan tetl cuauhtli ipan oticma.

Thuan ma mixco, ma mocpac ticman, inic omitzmocnelili in Djos.
Intla ic titlahuelilocatiz, intla ic teca timocacayahuaz, ca ic ti-
moxocuaz,'®" ic tetech timocuaz.'®® Ic ticamanaz, ic ticmocihuiz
in Totecuyo azoc huey inic mitzpanitlaliliz.

Thuan in icuac titlacuaz, amo oncan titetlahuelitztiez,’®® amo
tictetlahuelcahuiliz in tlacualli. In aquin mopan calaquiz cequi
ticmomaquiliz; azo momayanaltitiuh, macihui, in quexquitzin, ca
ye otimotlamacehui.

Intla aca inahuac titlacuaz, amo tiquittaz, zan titolotiez. Amo
iciuhca titlacuaz*® inic amo timelcimaz, timelmotlaz. Amo achto

102 TB dice: tihuintiz.

103 JB dice: tlexochcuauhco.

104 JB dice: tzonhuazco.

105 JB dice: immihcaca.

106 JB dice: oticmaxopeuk, y afiade: otiquicxotlac.

107 JB dice: timocuaz.

108 Debe decir: timocuaniz.

109 JB dice: titetlayeliztiez.

110 Falta amo tiquittaz zan titolotiez, amo iciuhca titlacuaz, en JB.
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tonces no tendras tu rostro, tu corazén, porque no entenderis mas.
Tu don, tu merecimiento se harin nube, tldpatl, pulque, hongo;
los beberas, los comeras,®? y por consiguiente caerés, ti mismo te
perderas aunque no lo sepas; t( mismo te arrojaris en las cenizas,
en el cieno, en el rio, en el precipicio. Te meteras en el lazo, en
el mecate, aunque no te des cuenta. Encontraris la piedra, el
palo, el excremento, la mierda. Por esto, andaras sobre la gente
frente a ella; te hards huidor, te haris montaraz; te encontraras
el camino del conejo, del venado; te meteras en el bosque, en el
zacatal.

Y si no cogieras, si no tomaras lo que es propio de la madre,
lo que es propio del padre, si no prestaras atencién a tu manera
de estar, a tu manera de vivir, ya todo, en fin, se hara, se des-
graciard.®® Porque alli irds a caer; s6lo en la garra del coyote,
de la fiera te irds a meter. [Y] no vendris a encolerizarte de tu
pasado, porque en tu camino se cumpli6 el deber, hubo repre-
hensién; puesto que no tomaste, no cogiste el llanto, el desvelo,
y puesto que no aceptaste la reprimenda cuando te era impuesta,
s6lo la arrojaste, la derribaste cuando hubieras podido aprove-
char, cuando hubieras podido ver. Sélo de la piedra y el palo hi-
ciste caso.

28. No coloques frente a ti, sobre ti,** aquello con lo que Dios se ha
dignado hacerte bien. Si fueras malvado, si de alguno te burlaras,
por esto te separaris,®® te apartards de la vecindad de la gente,
Con lo cual enojaris, importunards a Nuestro Sefior que quizi
todavia te hubiera puesto por encima [de los otros].

29. Y cuando comas, no estés viendo a la gente con irritacién, no des-
defies la comida. A quien entrara en tu casa algo te dignaris dar-
le; quiza se ir4 con hambre, sin embargo, tG ya mereciste un poco.

Si junto a alguno comieras, no lo veras, solamente estaris aga-
chado. No comeris apresuradamente para no asfixiarte ni vomi-
tarte. No terminaras primero, sino cuando el otro haya terminado.

82 Perderas la razén.

83 En el texto nihuatl estos verbos estin en pretérito perfecto.

8¢ No lo hagas notorio, no presumas de ello.

85 E] texto ndhuatl dice: timoxocuaz, te rechazaris. Se ha preferido en este
caso la correccién que hace JB (véase nota 107 del texto nihuatl) por ser
méas correcta gramaticalmente,
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timocahuaz, quin icuac timocahuaz in omocauh,

30. Auh intla aca inahuac timonemitiz, titlamocuitlahuiz!*! in ichan-
tzinco, titletlaliz,? titlachpanaz, ic ticaz, ic tinemiz, ic tatliz, ic
titlacuaz?® in tenahuac; intla zan onca titlazoloz, titlacatzahuaz,
amo tihuecahuaz.

Intla huel timonemitiz, intla huel ticchihuaz i in onimitzilhui,
in icuac tittaloz, mopampa, tetl, cuahuitl quitoctizque in aquin
amo huel nemi, in amo quitlacamati in inan, in ita.

Auh in axcan, ye ixquich, Ic ninoquixtia in nimonan, in ni-
mota. Ic¢ nimitzapana, ic nimitztetziloa, ic nimitztizahuia, ic ni-
mitzpotonia. Ma zan cana tocontlaz, toconmayauh.**

Tlananquiliztli in tepiltzin ic quinanquilia ittatzin.**

Notatzine, otlacauh in moyollotzin, otinechmocnelili in nimocuz-
qui, in nimoquetzal. Azo nicanaz, azo mniccuiz i cententli i cenca-
matl i hualquiza, i hualhuetzi in moxillantzinco, in motozca-
tlanizinco. Inic nohuicpa timoquixtia in nimocuzqui, in nimo-
quetzal, inic amo ninoxicoz. In quemmanian in azo, itla onax
onicchiuh in acualli, in ayectli; inic amo mahualoca yez in tino-
tatzin.

Auh ca tel oc nipiltontli, niconetontli; oc nitlalololoa, nitapalca-
mahuiltia; oc naxix, oc nocuitl nicnaahuiltia; oc notencualac,
noyacacuitl nomac nictehuia; ca ayamo cenca nitlachia, nitlacaqui;
ayamo cenca ninozcalia, ninimati,

Campa nel tinechmihualiz, ca tinonantzin, ca tinotatzin, ca
nimezo, ca nimotlapallo, ca oc quizaz, ca oc huetziz i cententli,
i cencamatl in monanoyotzin, in motatoyotzin. ;Cuix tinechmo-
xiccahuiliz? Ma quinicuac in ahuel nicana, in ahuel niccui, ma
tinechmocahuiliz.

Auh in axcan zan ixquittzin inic niccuepa in mihiyotzin, in
motlatoltzin, i cententli i cencamatl in popoloni, in tzatzacui,
in tlallo, in tapalcayo; in pipillatolli, in coconetlatolli, in aye huel
onquiza ohuetzi, i cententli i cencamatl.

i Ma ximehuititie, notatzine!

111 JB dice: timotlacuitlahuiz.

112 1B afiade: titlatlatlaliz.

113 JB afiade: intetloc.

114 JB afiade: in axcan zan ye ixquich in ticmocaquitia, mamitzmoyollotili,
mamitzmolnamictili in tlacatl Totecuiyo Dios..

115 JB dice primero: Respuesta que hace el hijo a su padre; en seguida afia-
de en nihuatl este subtitulo que no consigna la paleografia de Rémi Siméon.
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30. Y si vivieras con alguien, cuidaras su casa, pondrés el fuego, ba-
rreras, para que vivas, bebas y comas con la gente; pero si alli
s6lo ensuciaras y mancharas, no envejecerss.s

Si te conduces bien, si haces esto que te he dicho, entonces se-
ris blen visto y por tu causa,®” seri reprendido el que mno vive
adecuadamente, el que no obedece a su madre, a su padre.

Y ahora, basta, He cumplido mi deber yo tu madre, yo tu pa-
dre. Asi te consuelo, te animo, te conforto, te hago misericordia,
No en cualquier lugar vayas a arrojar, vayas a despreciar [mi con-
sejo).8®

Respuesta que hace el hijo a su padre

Oh, padre mio, dejaste tu venerable corazén,®® me hiciste bien a mi
que soy tu joya, que soy tu pluma fina. Bien cogeré, bien tomaré una
palabra que viene a salir, que viene a caer de tu seno. Porque cum-
pliste tu deber hacia mi que soy tu joya, tu pluma fina, no me enoja-
ré. Algunas veces quiza, llegué a no hacer algo malo, torcido; no por
eso serds th reflido, venerable padre mio.

Pero pues atn soy tu hijillo, tu nifiillo; ain juego con la tierra, me
divierto con tepalcates; ain me entretengo con mis excrementos; ain
envuelvo en mis manos mi saliva, mis mocos; porque todavia no veo
ni oigo mucho;® atn no soy muy discreto ni prudente.

A dondequiera que ti me enviaras, porque eres mi venerable ma-
dre, porque eres mi venerable padre, porque yo tengo tu sangre, por-
que yo soy de tu rango, ciertamente atin saldra, atn caera una pala-
bra de tu venerable maternidad, de tu venerable paternidad. ;O acaso
me abandonar4s? Si mal tomo y mal cojo [tus consejos], entonces has
de abandonarme.

Y ahora solamente un poco vuelvo tu venerable aliento, tu venera-
ble discurso, con una palabra de tartamudo, pegajosa, llena de tierra,
llena de tepalcates; palabra de nifios, palabra de chiquillos, que no
pudo salir prontamente, a propoésito.

i Animate, oh venerable padre!

86 No permaneceras mucho en ese lugar.

87 Por tu ejemplo.

88 JB afiade: ahora que completamente te has dignado escuchar [los conse-
jos], dignate descubrir, dignate recordar a la persona de Dios Nuestro Sefior.
(Véase nota 114 del texto nihuatl.)

89 Tlacahua in noyollo: conceder, otorgar algo.

%0 A4n no entiendo.
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Victor M. Castillo F. RELACION TEPEPULCA DE
LOS SENORES DE MEXICO TENOCHTITLAN
Y DE ACOLHUACAN

Numerosas son las néminas de gobernantes —o tlatocadmati— de los
varios centros que predominaron en el altiplano de México, elabora-
das durante los siglos xv1 y xvi, y fundadas, de un modo u otro, en
el antiguo sistema indigena de registro y transmisién de la historia.
Escritas en nahuatl o en espafiol, expuestas por medios pictograficos
o presentadas en ambas formas a la vez, todas ellas expresan la suce-
si6n de los sefiores, las fechas relativas a su ascensién y muerte, y los
acontecimientos que promovieron o en los cuales estuvieron impli-
cados.

Como muestra de este tipo de relacién basta con recordar las que
aparecen en los escritos de Duran o de Chimalpahin, por un lado, y
las del Cddice en cruz o del Azcatitlan, por el otro; y asimismo, en su
forma mixta, las contenidas en el Cddice de 1576, o en el documento
de Tepepulco, mismo que prepararan conjuntamente Sahagin y sus
primeros informantes indigenas, y sobre el que se tratari en seguida
precisamente en lo tocante al tlatocadmatl que contiene.

. La relacién de sefiores dada a Sahagtn por los expertos de Tepe-
pulco abarca los folios 51 1. a 53 v. del Cddice Matritense de la Real
Academia de la Historia, y corresponde, en términos generales, con la
de los capitulos primero, tercero y cuarto, del libro octavo del Cédice
Florentino, y con los mismos capitulos y libro de la Historia general
del venerable franciscano.

El cotejo de estas tres obras muestra tanto similitudes y diferencias
notables en los textos y pictografias, como diversas circunstancias del
proceso de su investigacién. ‘

En primer término salta a la vista la inclusién de los sefiores de
Tlatelolco en los Gltimos documentos mencionados y su omisiéon en el
de Tepepulco, lo cual puede significar que, por considerar los prime-
ros informantes desierto el sefiorio tlatelolca desde un siglo atris, tuvo
el fraile que rastrear tales datos en el propio Tlatelolco, es decir, en’
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el siguiente lugar de su escrutinio, “el segundo cedazo”, como él mis-
mo le llama.

En cuanto a la relacién de los sefiores de Tenochtitlan, la confron-
tacién de los textos revela también una situacién en cierto modo simi-
lar a la anterior. Siendo dos sus versiones, y mucho méas amplia la del
Cédice Florentino y su interpretacién en la Historia, que la del ma-
nuscrito tepepulca, puede afirmarse que Sahaglin desechd integra esta
Gltima por juzgaria de menor valia frente a las de México. No obs-
tante esto, los textos y las pinturas sobre los sefiores tenochcas, reco-
gidos en Tepepulco, son en su conjunto inestimable fuente de infor-
macién, segiin se apreciarad adelante.

En la redaccién final de las néminas sefioriales de Acolhuacan es
evidente el mismo modelo de estimacién descrito. Para este caso, Sa-
hagtin consideré mucho mds versados a sus primeros informantes que
a cualesquier otros; y es por ello que conserv), practicamente indem-
nes, las relaciones de quienes gobernaron Tetzcoco y Huexotla. Las
novedades incluidas en ellas se refieren, por una parte, a correcciones
gramaticales y de estilo —que acusa la creciente madurez del fran-
ciscano—, y por otra, las relativas a cronologia y representacién pic-
tografica que se estudiaran en los parrafos que siguen.

Cronologia de los sefiores

Como es bien sabido, la cronologia ha sido uno de los aspectos de la

.cultura mesoamericana mas controvertidos en virtud de las numerosas

variantes regionales, o subregionales, de computacién existentes. Pue-
blos intimamente ligados, no sélo por su historia y su cultura sino
también por el medio geografico, llegaron a registrar hechos iguales
mediante fechas distintas. Mds adelante, los cronistas novohispanos,
espafioles, indigenas o mestizos, dejaron claras constancias de tal va-
riabilidad, derivada del origen, en ocasiones multiple, de sus fuentes
indigenas de informacién.

En el caso que nos ocupa, Sahagin parece haberse percatado del
problema y por lo mismo, a fin de amenguarlo, procuré que las notas
y los cémputos consignados en sus escritos finales concordaran con las
regiones de donde habian surgido; dando con esto una razén mas para
el rechazo o la aceptacién de las relaciones dictadas en Tepepuico.

Los cémputos de los Primeros memoriales llevan todos como fecha
limite el afio Dos Cafia, equivalente a 1559, en tanto que los de la
Historia general concluyen expresamente en 1560. Sin embargo, tal
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contradiccién establecida es sélo aparente ya que la correlacién de los
afios indigenas con los cristianos no es exacta, es decir, que no corres-
ponden en ninglin momento sus dias iniciales. Y si para Sahagtin el
arranque del afio indigena concordaba con el dia 2 de febrero, enton-
ces el afio Dos Cana, igual en términos absolutos al 1559, abarcaba
también los primeros 32 dias de 1560, mismos que . constituyen la
€poca en que el franciscano concluia sus nvestigaciones en Tepepulco
y se disponia a iniciar las de Tlatelolco.! Afios mas tarde, al redactar
su Historia, Sahagin mantuvo el mismo afio como limite de sus rela-
ciones sefioriales, tal vez por no tener nuevos datos a mano o, caso
contrario, por querer uniformarlos temporalmente con los mas anti-
guos,

Asi pues, tomando en cuenta los limites de 1559 para los periodos
de los Primeros memoriales, y de 1560 para sus correspondientes del
Cédice Florentino y de la Historia general, veamos por ahora las par-
ticularidades que se derivan de la confrontacién de las relaciones te-
nochcas, ya que son éstas las que presentan mayor niimero de varia-
ciones.

Sin embargo, es evidente que sin ningin otro punto de referencia,
con Gnicamente los bloques de afios de gobierno y sus sumas dados en
los documentos, es de hecho imposible reconstruir las fechas de ascen-
sién y muerte de los sefiores, puesto que sabemos que una y otra coin-
cidieron en ocasiones con las del anterior o del sucesor, respectiva-
mente. Por lo tanto, en la tabla que sigue he puesto entre paréntesis
las fechas, a veces multiples, que consigna Chimalpahin para cada
uno de los periodos de gobierno tenochcas;? con ellas y otros datos
incluidos como base para el cotejo, se podran restablecer y analizar
con mayor facilidad los distintos cémputos de los informantes.

En primer lugar salta a la vista que las sumas totales disminuidas
de los limites establecidos (1559 y 1560), conducen a dos fechas, muy
distantes entre si, para la ascension de Acamapichtli: 1316 una, y
1379 la otra. La primera, que es la mas apartada de cuantas se han
dado para este hecho, no parece serlo tanto si se considera que los

1 Garibay, en cambio, sefiala el afio de 1560 como el de redaccién del li-
bro vin de la Historia general. Vid. Fray Bernardino de Sahagtn, Historia ge-
neral de las cosas de Nueva Espafia, 4 v., ed. preparada por A. M. Garibay
K., México, Editorial Porrta, 1956, v. 11, p. 276.

2 Domingo Francisco de San Antén Chimalpahin Cuauhtlehuanitzin, Die
Relationen Chimalpahin’s zur Geschichte México’s, 2 v., Text herausgegeben
von Giinter Zimmermann, Hamburg, Cram, de Gruyter & Co., 1963-1965. Pue-
de tomarse como referencia cada uno de los afios que se citen.
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SERORES DE TENOCHTITLAN

Ms.de C. Floren-

Tepe- tino e His-

pulco toria
Acamapichtli 1316-1385 70 afios 21 afios 1379-1399
(1366/76-1387/89)
Huitzilihuitl 1386-1406 21 ,, 21, 1400-1420
(1391-1415/17/18)
Chimalpopocatzin 1407-1416 10 ,, 0 ,, 1421-1430
(1415/17/18-1426/27)
Itzcoatzin 1417-1431 15 ,, 14 1431-1444
(1427-1440/41)
Motecuhzomatzin 1432-1466 35 30 1445-1474
(1440/41-1468/69)
Axayacatzin 1467-1480 14 ,, 14 1475-1488
(1468/69-1481)
Tizocicatzin 1481-1485 5 4 1489-1492
(1481/82-1486)
Ahuitzotzin 1486-1503 18 , 18 1493-1510
(1486-1502/03)
Motecuhzomatzin 1504-1520 17 ,, 19 1511-1529
(1502/03-1520
Cuitlahuatzin 1520 80 dias 80 dias 1529
(1520)
Cuauhtemoctzin 1521-1526 6 afios 4 afios 1530-1533
(1521-1524)
(Juan Veldzquez Tlacotzin) — — —_ —
(1524-1526)
Motelchiuhtzin 1527-1533 7 3 1534-1536
(1526-1530)
Xochiquentzin 1534-1536 3 3 ., 1537-1539
(1532-1536)
Huanitzin 1537-1541 5 4, 1540-1543
(1538-1541)
Tehuetzquititzin 1542-1554¢ 13, 13 ,, 1544-1556
(1541-1554)
Cargo desierto 1555-1556 2, —_ —
(Esteban de Guzman, juez)
Don Cristébal 1557-1559 3 4 1557-1560

(1557-1562)

»

informantes tepepulcas dictaron a Sahagin “Huehue Acamapichtli”,
confundiendo, o retrotrayendo quizés, el sefiorio tenochca con el del

tlatoan: colhuacano.?

Acerca de los periodos entre Huitzilihuitl y Cuitldhuac debe ad-
vertirse que, aunque no coinciden todos con las fechas base, son los

3 Vid Chimalpahin, op. cit., v. 1, p. 63 y 76, asi como los afios anotados.
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de Tepepulco definitivamente los mas aceptables, sobre todo los lti-
mos; en cambio, los del Cddice Florentino y la Historia, en tanto mds
tardios, cuanto mds inadmisibles. Asimismo, respecto a las principales
fechas relativas a esta etapa, declaradas o implicitas en el documento
que nos ocupa, se tiene lo siguiente:

a) En el periodo de Itzcoatzin se dice que fue éste quien vencid
a los tepanecas. Como se sabe, tal hecho ocurre entre 1428 y
1430, y por lo tanto encaja en la cronologia de Tepepulco pero
no en la de los demis.

b) Se dice que en tiempos de Ilhuicaminatzin el afio Uno Conejo
fue de hambre generalizada. Tal afio corresponde con el de
1454 y por lo tanto también con los cédmputos consignados.

¢) Se dice que durante su gobierno Axayacatl subyugé a los tlatel-
olcas, Se sabe que el hecho ocurrié en 1473, afio que corres-
ponde sblo con los Primeros memoriales.

d) Ahuitzotzin, dicen los tepepulcas, consagré el templo de Tenoch-
titlan, y tal suceso (de 1487) sélo encaja cronolégicamente con
sus propios informes. La referencia a la inundacién por el Acue-
cuéxatl —ocurrida en 1499—, corresponde con todos los cémpu-
tos dados, pero con mayor propiedad en los primeros.

Antes de proseguir es conveniente hacer una digresién en torno a
la mencionada consagracién del templo tenochca. Se tiene, por una
parte, que en el documento que reproducimos los tepepulcas usaron
para relatar tal evento el verbo, en cierta forma inusitado, mamali o
tlamamali, pareado con uno maés usual, chalia o calchalia; y por otra,
que en los codices pictograficos, como el Telleriano-Remensis o el
Cédice en cruz, entre otros, tal hecho esti sefialado por el simbolo
del mamalhuaztli, mismo que se ha considerado generalmente como
indicador del afio nuevo indigena, o fiesta de los afios Dos Cafia. Asi
pues, si la consagraciéon de que hablamos ocurrié en un afio Ocho
Cafia (1487), la imagen del mamalhuaztli debe interpretarse entonces
—tanto en éste como en otros casos similares— como ideograma del
verbo tlamamali, es decir, como indicadora de la ceremonia de dedi-
cacién mencionada. Con esto, sin invalidar en su caso la simbologia
tradicional del mamalhuaztli, se limitara el aparente climulo de afos
seculares indigenas representados en los codices.

Prosiguiendo con el andlisis de la tabla tenochca, tenemos que la
confrontacién de las etapas de gobierno, de Cuauhtémoc en adelante,
arroja también algunas peculiaridades sugestivas,
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Entre las fechas que para la muerte de Cuauhtémoc dan Chimal-
pahin (1524) y los tepepulcas (1526), curiosamente se sitha la expe-
dicién a las Hibueras; y tal parece como si el primero considerara al
tlatoani ya muerto desde su partida y los segundos le alargaran la vida
hasta el fin de la malhadada excursién. Sin embargo, Chimalpahin
aclara que inmediatamente después de la ejecucién de Cuauhtémoc,
Cortés designé como sefior de Tenochtitlan a Juan Veldzquez Tla-
cotzin,* cuya existencia omiten las néminas sahaguntinas pero que
explica en cambio las diferencias cronolégicas.

De vuelta a México, al pasar por Nochiztlan, enferma Tlacotzin y
muere en el afio de 1526; alli inmediatamente tomé el cargo su suce-
sor don Andrés Motelchiuhtzin,” mismo para el que los informantes
de Tepepulco dan —segin la conversién establecida— el afio de 1527,
tal vez considerando su asentamiento cabal en la ciudad de México.

Mas tarde, al partir Motelchiuhtzin a la regién de Teoculhuacan
acompafiando a Nufio de Guzméin, muere en Aztatlan en 1530. Sin
embargo, no fue sino hasta 1532, al regreso de la expedicién, en que
se nombra al siguiente gobernador, Pablo Xochiquentzin. Al morir
éste en 1536 quedd desierto el cargo hasta 1538, afio en el que el
virrey Mendoza lo confirié a Diego de Alvarado Huanitzin.

El periodo inmediato posterior al de Tehuetzquititzin, sucesor de
Huanitzin, fue cubierto por el juez xochimalca Esteban de Guzmén,
hasta que en 1557 fue nombrado don Cristébal, quien goberné hasta
su muerte acaecida en 1562.

Sélo resta indicar que la extrema variabilidad cronolégica ya men-
cionada, es ahora evidente al considerar que la fecha del nombra-
miento del dltimo gobernador, don Cristébal, es la tnica coincidente
en las cuatro fuentes de la tabla tenochca; y mas ain si se toma en
cuenta que el propio don Cristébal muere en 1562: para los tenoch-
cas el 25 de abril, y para los tlatelolcas el 11 de octubre® —; 169 dias
de diferencia a unos cuantos metros de distancia!

Pinturas de los sefiores

Las pinturas de los sefiores que aparecen en el documento tepepulca
estan colocadas a la derecha de sus respectivos comentarios. Todas
ellas llevan la expresién en nihuatl de -sus nombres, y salvo para los

4 Ibidem, v. 1, afio de 1524,
5 Ibidem, afios de 1524 y 1526.
6 Ibidem, afio de 1562.
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tGltimos cinco tenochcas, también la de los elementos significativos
de sus atavios. En cambio, las correspondientes del Cédico Florentino
ni estdn dispuestas en columnas ni contienen aclaracién alguna.

Las demis distinciones dignas de notar entre uno y otro documento
son las siguientes:

a) El Cédice Florentino omite la pintura de Cuitldhuac.

b) En el Cédice Florentino muestran los sefiores su perfil derecho;
en los Primeros memoriales el izquierdo.”

¢) En el cédice de Florencia todos los glifos nominales aparecen
libres en la parte posterior de las pinturas; en el de Tepepulco
van unidos atris, adelante, o encima de las mismas.

d) Solamente en los Primeros memoriales hay sefiores con nari-
gueras.

e) Sélo en el Cddice Florentino aparecen todos los sefiores tenoch-
cas y tetzcocanos sobre asientos con espaldar.®

f) Solo en el Florentino llevan diadema todos los sefiores tenoch-
cas y tetzcocanos.

g) Los seis Gltimos sefiores de Huexotla llevan diadema en el c6-
dice de Florencia, en tanto que en el de Tepepulco sélo tres. Es
posible que el pintor del primero las confundiera con los peina-
dos copeteados del segundo.

h) Las diademas del Florentino son todas llanas; las de Tepepulco
llevan incrustaciones o grabados.

i) Sélo en el manuscrito tepepulca aparecen con escarapelas algu-
nos de los sefiores de Tenochtitlan y de Tetzcoco. Respecto al
mismo aderezo en los de Huexotla, hay correspondencia en los
dos documentos.

Cabe notar, por ltimo, que si bien es aparentemente més fino el
disefio en las pinturas del manuscrito de Florencia, ello responde a la
manifiesta influencia occidental habida tanto en México como en Tla-
telolco. En cambio, los pictogramas de Tepepulco, aunque de trazo

T Vid Cédices Matritenses de la Historia general de las cosas de la Nue-
va Espafia de fray Bernardino de Sahagin, 2 v., trabajo realizado por el Se-
minario de Estudios Americanistas, bajo la direccién de Manuel Ballesteros-
Gaibrois, Madrid, Ediciones José Porra Turanzas, 1964. (Coleccidn Chimalis-
tac, 19 y 20.) v. 1, p. 321.

8 En los Cddices Matritenses de la Historia general parece haberse olvidado
a los de Huexotla, ya que se afirma que todos los sefiores del Cédice Floren-
tino aparecen sobre tronos (tepotzoicpalli). Ibidem.




190 VIGCTOR M. GASTILLO F.

basto las mas de las veces, siendo mas tempranos y alejados, expresa-
ron con mayor limpieza la antigua tradicion indigena.

Correspondencia entre nombres y pinturas

Para cerrar estas notas introductoras van en seguida algunos pun-
tos acerca de la correspondencia entre el significado de cada uno de
los nombres nahuas de los sefiores y sus pictografias respectivas, ano-
tandose, asimismo, las variantes méas notables del Cddice Florentino.
Los nombres se consignan tal como lo hizo Sahagin.

De Tenochtitlan:

Acamapichitli: “Manojo de varas o saetas.” Unico caso en el que el
glifo nominal es parte del cuerpo mismo. En el Florentino apa-
rece libre en la parte posterior.

Huitzilihuitl: Es el plumén de colibri, mismo que en nuestro dibujo
bordea al ave y que en el Florentino se omite.

Chimalpopocatzin: Se refiere al humear de la rodela, tal como se
representa. El humo aparece aqui segn el disefio indigena tra-
dicional; no asi en el Florentino, aunque resulta atractivo.

ITtzcoatzin: “Culebra de obsidiana.” La pintura del Florentino muestra
ahora poca destreza tanto en la simbologia indigena como en
el trazo.

Motecuhzomatzin Ilhiicaminatzin: Su pictograma alude sélo al que
flecha al cielo, que es el significado del segundo nombre. El
primero designa al sefior cefiudo.

Axayacatzin: Es, grafica y literalmente, “Cara de agua”, pero también
el nombre de cierta “mosca palustre que tiene faz acuosa’ es-
timada como alimento, tanto como sus huevos Hamados ahuauh-
tli?

Tizocicatzin: Se refiere al sangrador (tezoc ?), al que realiza el san-
gramiento ritual mediante ptas de maguey. En tanto que en
nuestro dibujo se mira una pierna con las sefiales del sacrificio,
en el del Florentino se advierte la espina sacrificial.

Ahuitzotzin: El legendario ahuitzotl, o ahuizote, de fantasticos carac-
teres. Segiin Hernindez “es de colores negro y mnegruzco, de
tamafio de perro de Malta, que puede considerarse una especie
de nutria”; este animal “se encuentra en los rios de aguas dul-

9 Vid Francisco Hernandez, Historia natural de Nueva Espafia, 2 v., Méxi-
co, UNAM, 1959. (Obras completas, 1 y m), v. 1, p. 390 y 392,
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ces que corren por regiones cilidas”.’® En el Florentino el sim-
bolo del agua esti bajo el animal.

Motecuhzomatzin: Nuevamente se omite aqui la descripcién grafica
de este nombre. En su lugar aparecen una diadema (xiuh-
tzontli), y una nariguera (xiuhyacdmitl), como simbolos del
gran seflor por excelencia.

Chuitlahuatzin: Es, aproximadamente, “El que tiene excrescencia”;
como parece indicar la florescencia en la parte superior de su
simbolo. Es posible, por lo mismo, que tenga relacién con el te-
cuitlatl, o limo lacustre, en cuanto que éste “gana al punto la
superficie de las aguas”, segtn la descripcién de Hernindez.*
Resulta interesante la comparacién del simbolo de este persona-
je con los de semejante nombre del sefiorio de Huexotla.

Cuauhtemoctzin (Hernando de Alvarado):?2 Literal y. graficamente
se refiere al 4guila que desciende, pero también es el nombre
del Sol en su ocaso.

Motelchiuhtzin (Andrés): Significa a la letra “El que a si mismo se
desprecia”. En nuestro dibujo se muestra sélo el simbolo de
la piedra (tetl), pero en el del Florentino un brazo la sostiene
y est4 a punto de arrojarla. Esto aludiria a una de las antiguas
penas més infamantes*® y por lo tanto, también al sentido del
nombre descrito.

Xochiquentzin (Pablo) : Literalmente es “El de vestido florido”. Aqui
aparece una flor como tnico signo de su nombre, pero en el
Florentino lo es una manta con disefio de flores rojas.

Huanitzin (Diego de Alvarado) o Panitzin: Con el primer nombre
figura como el gobernante de Tenochtitlan nombrado por el
virrey Mendoza, y con el segundo cdmo el de Ehecatépec de
los afios de la Conquista.** El primero, Huanitzin, esta repre-
sentado en ambas pinturas mediante el simbolo de pdnitl
(bandera), es decir, con el correspondiente al del segundo
nombre, Panitzin.

10 Jbidem, v. 1, p. 393,

11 Ibidem, v. u, p. 408.

12 Los nombres espafioles de los gobernadores indigenas que no aparecen
en el Ms. de Tepepulco, y las variantes de los nahuas, se tomaron de las Re-
laciones de Chimalpahin citadas,

13 Vid Victor M. Castillo F., Nezehualcéyotl: crénica y pinturas de su
tiempo, Texcoco, Gobierno del Estado de México, 1972, 195 p. ils. Lams. 116
y 119.

14 Vid Chimalpahin, op. cit., v. 11, afios 1521 y 1538.
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Tehuetzquititzin (Diego de San Francisco): Dicharachero, chocarre-
ro, como parece expresar la boca de nuestro dibujo. En el Flo-
rentino se representa mediante una persona que seflala con el
dedo y platica sonriente.

Cecepaticatzin, Cecepatic o Cecetzin (Cristébal de Guzman): Se re-
fiere posiblemente al que tartamudea (reiteracién de ceppa),
o como indica Garibay, al tartajoso.’> Ambas pinturas aluden
al parloteo de un ave.

De Tetzcoco:

Tlaltecatzin: Segundo nombre de Quinatzin, que se interpreta como
el que establece tierras; en virtud de un acontecimiento hist6-
rico conocido.*®

Techotlalatzin: Etimologia no determinada que posiblemente exprese
el cieno (tldlatl) que brota de la piedra (techoctia), como
lo sefialan las pinturas en ambos manuscritos.!’

Ixtlilxéchitl: “Flor de faz mnegra”, como la representada sobre el
ideograma del ojo.®

Nezahualcoyotzin: “El coyote ayunador”, expresado mediante los
simbolos del ayuno (nezahualli) y de dicho animal,

Nezahualpilli: Variante del anterior s6lo en cuanto al elemento pilli,
noble o principe.

Cacamatzin: Se refiere a las pequefias mazorcas del maiz que nacen
junto a otras desarrolladas.

Coanacochtzin (Pedro): “Orejera en forma de culebra.” Los dibujos
muestran la oreja perforada por este aderezo.

Tecocoltzin (Fernando): Es, a la letra, “el que aborrece o rifie a la
gente”. Los elementos de las pinturas parecen ser los fono-
gramas de tentli (labios), y cocoliuhqui (cosa retorcida); sin
embargo, el primero también parece expresar por si solo el
significado del nombre.,

Ixtlilxuchitzin (Hernando Cortés): Idéntico al primero del mismo
nombre. :

Yuyontzin (Carlos) : “El que ambla.” En las pinturas, algo bajo las
nalgas parece indicar la causa de dicho movimiento.

15 En Sahagin, op. cit., v. v, p. 326.

16 Vid Castillo F., op. cit.,, ldminas 17 a 22.
17 Ibidem, laminas 30 a 32.

18 Vid Hernandez, op. cit., v. 1, p. 391..
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Tetlahuehuetzquititzin (Pedro): A la letra, y también graficamente,
es “el que hace reir diciendo gracias”.

Tlahuitoltzin (Antonio Pimentel): “El del arco”, o tlahuitolli repre-
sentado.

Thuian (Hernando Pimentel): Significa el prudente, el modesto o
reservado. Los dos pies representados son también expresiéon
de la misma idea: mansamente, con tiento, paso a paso.

De Huexotla:

Mazatzin Tecuhtli: “Sefior venado.”

Tochin Tecuhtli: “Sefior conejo.”

Ayotzin Tecuhtli: “Sefior calabaza.” Debe aclararse que proviene de
ayotli y no de dyot!l (tortuga, como han pensado algunos), en
virtud de sus pictogramas, sobre todo el del Florentino en don-
de aparece el fruto con tallo y hoja.

Cuatlahuice Tecuhtli: Es el “sefior que tiene insignias en la cabeza”,
tal como se le representa.

Totomochtzin: Se refiere a las hojas secas que envuelven la mazorca
del maiz; claramente expresadas en las pinturas, principal-
mente en la del Florentino,

Yautzin Tecuhtli: “Sefior enemigo.” En las pinturas se afiade una
piedra (tetl), como ideograma del prefijo te-, para indicar que
es enemigo ‘“‘de alguien”.

Xilotzin Tecuhtli: “Sefior mazorca tierna” (jilote). En el Florentino
aparece la cafia del maiz incluida en la pictografia.

Itlacauhtzin: Se refiere al que dafia, corrompe, estraga o altera {de
itlacahui). Las pinturas expresan lo mismo mediante dos
ideogramas —el arco y la flecha y el tlacohtli—-, como ele-
mentos activo y pasivo de la relacién implicita en el verbo.

Tlazolyauhtzin: Se refiere, tal vez, al enemigo sucio, pecaminoso.

Tzontemoctzin: “El que baja la cabeza”, es decir, el Sol del poniente.
Las pinturas son bastante expresivas: una cabeza sobre la cum-
bre de un cerro estd a punto de precipitarse por la cuesta este;
la huella indica el rumbo, sobre todo en el Florentino.

Cuitlahuatzin: Igual al del sefior tenochca. Sin embargo, el picto-
grama es aqui claramente el simbolo del excremento, y su trazo
sinuoso parece aludir a algo seco, enjuto (huaqui).

Tzapocuetzin: “El de faldellin de zapote.” Las pinturas representan
dicha prenda salpicada de manchas de esta fruta.

Cuitlahuatzin: Idéntico al anterior del mismo nombre.




[In otlatocatque in Mexico in Tenochtitlan
ihuan in Acolhuacan)]

[f. 51 r]

Inic ei! capitulo: itech tlatoa in tlatocayutl.

Inic 1 parrapho: ipan mitoa in otlatocatque in Mexico in Tenochti-
tlan ihuan in Acolhuacan.

Mexico tlatoque:

icozoyahualol
ACAMAPICHTLI
mit]
iyehuatilma
itolicpal

in quipehualti tlatocayutl huehue Acamapichtli. Auh inic tlatocat?
epoalxihuitl ihuan matlacxihuitl, amotle ipan mochiuh yehica ca yan-
cuican motecutlali, in toltzalan in acatzalan, ic mitoaya.

HUITZILIHUITL
icozoyahualol
tyehuatilma
itolicpal

Auh in quihualtoquili inic ome tlatoani mochiuh in icuac omic Acama-

1 Decia, y fue tachado, Inic ome, “Segundo”.
2 Decia tlatocatl.




[Los que gobernaron Mexico Tenochtitlan
y Acolhuacan]

Capitulo tercero: habla acerca del sefiorio.
Pérrafo primero: se refiere a los que gobernaron Mexico Tenochtitlan

y Acolhuacan.

Sefiores de Mexico:

su escarapela amarilla
ACAMAPICHTLI

flechas

su manta de piel

su asiento de espadafias

Comenz6 el sefiorio Acamapichtli el viejo. Y pese a que goberné se-
tenta afios, nada sucedié en su tiempo por ser la primera vez que se
ponia sefior “entre juncias, entre cafias®, de este modo se decia.

HUITZILIHUITL

su escarapela amarilla
su manta de piel

su asiento de espadafias

Y vino después el segundo sefior que se designé cuando murié Aca-
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pichtli, itoca Huitzilihuitl, in tlatocat cempoalxihuitl oce: amotle
ipan mochiuh in icuac tlatocat.

0
CHIMALPOPOCA //§7
icozoyahualol =t
iyehuatilma &Ky
itolicpal J

Auh inic ei tlatoani mochiuh Mexico: in icuac omicque in umenti, in
Acamapichtli jhuan Huitzilihuitl: quihualtoquili teeca mochiuh, in
itoca Chimalpupucatzin: auh in tlatocat zan matlacxihuitl. Auh ipan
ompehui iyauyutl, iye intech nexicolo tenochca.?

ITZCOATZIN
ixiuhtzon
ixiuhyacamiuh
ixiuhtilma
tenechilnahuayo
itepotzoicpal

Auh in omomiquili Chimalpupucatzin niman ic hualmotlatocatlali in
Itzcoatzin, tenauhca mochiuh in ipan tlatocayutl: auh yehuatl ipan
mochiuh in yauyutl, yehuat! quinpeuh in tepaneca: auh in tlatocat
Itzcoatzin caxtolxihuitl ic ipan tzimpeuh in yauyutl inic nohuian
tepeuhque.

MOTECUZOMA ILHUICAMINA
ixiuhtzon

ixiuhyacamiuh

ixiuhtilma

techilnahuayo

itepotzoicpal

8 Decia, y fue corregido, technochea.
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" mapichtli, el de nombre Huitzilihuitl, quien goberné veintiin afios.
Nada pasé en el tiempo que gobernd.

CHIMALPOPOCA
su escarapela amarilla
su manta de piel

su asiento de espadaifias

Y el tercer sefior se dispuso en Mexico. Cuando murieron los dos,
Acamapichtli y Huitzilihuitl, vino a suceder el tercero designado, el
de nombre Chimalpupucatzin. Y éste {ue sefior diez afios solamente.
Y en su tiempo se vio acosado por la guerra; de ahi que estuvieran
irritados los tenochcas.

ITZCOATZIN

su diadema de turquesas

su nariguera de turquesa como flecha
su manta color turquesa

tiene festén circundado de rojo

su asiento con espaldar

Y cuando se digné morir! Chimalpupucatzin, inmediatamente vino a
asentarse como sefior Itzcoatzin; el cuarto que se dispuso en el sefio-
rio. Y en tiempos de éste se hizo la guerra; él conquisté a los tepane-
cas. Y goberné Itzcoatzin quince afios; asi que en su tiempo comenzd
la guerra hasta que por todas partes sometieron a la gente.

MOTECUHZOMA ILHUICAMINA

su diadema de turquesas

su nariguera de turquesa como flecha
su manta color turquesa

feston rojo en la orilla

su asiento con espaldar

1 Es significativo sin duda que sblo aqui aparezca este verbo en su forma
reverencial. Habria que relacionarlo con el sacrificio de otros personajes ilus-
tres, como el de su contemporaneo Teuhctlehuacatzin, (Vid: Victor M. Cas-
titlo F., Estructura econdmica de la sociedad mexica, México, UNAM, 1973,
p. 107-108.)
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Auh in omic Itzcoatzin niman hualmotlali in Motecuzomatzin, huehue
Ihuicaminatzin: Auh in tlatocat cempoalxihuitl* uncaxtolli: in ipan
mochiuh yehuat! in mitoa necetochhuiloc i ipan mochiuvh mayana-
liztli in ce xiuhtonalli® ce tochtli.

AXAYACATZIN
ixiuhtzon
ixiuhyacamiuh
ixiuhtilma
techilnahuayo
itepotzoicpal

Auh in omic huehue Motecuzomatzin niman ic hualmotlali in Axa-
yacatzin in ipan tlatocayutl: auh inic tlatocat matlacxihuitl ihuan
nauhxihuitl: auh [f. 51 v.] yehuatl ipan miochiuh inic pehualoque
tlatilulca.

TIZOCICATZIN
ixiuhtzon
ixiuhyacamiuh
ixiuhtilma
techilnahuayo
itepotzoicpal

Auh in 1cuac omic Axayacatzin niman ye hualmotlalia in Tizocicatzin,
in tlatocat Tizocicatzin macuilxihuitl: yehuatl quihuahuan in teucalli
Tenochtitlan.

AHUITZOTZIN
ixiuhtzon
ixivhyacamiuh
ixiuhtilma
techilnahuayo
itepotzoicpal

¢ Decia cempoalxiuitli.
5 Decia xiuhtonali. La supresién de una ele es frecuente.
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Y al morir Itzcoatzin vino luego a asentarse el viejo Motecuhzumatzin,
Ilhuicaminatzin. Y éste goberné treinta y cinco afios. En su tiempo
sucedié aquello que se dice Necetochhuiloc,® por el que se produjo el
hambre general, en un signo anual Uno Conejo.?

AXAYACATZIN

su diadema de turquesas

su nariguera de turquesa como flecha
su manta color turquesa

festén rojo en la orilla

su asiento con espaldar

Y al morir Motecuhzomatzin el viejo, inmediatamente vino a colocarse
Axayacatzin en el sefiorio. Y asi gobern$ catorce afios. Y entonces él
hizo que fueran subyugados los tlatilulcas.

TIZOCICATZIN

su diadema de turquesas

su nariguera de turquesa como flecha
su manta color turquesa

festén rojo en la orilla

su asiento con espaldar

Y cuando murié Axayacatzin en seguida viene a asentarse Tizocica-
tzin. Goberné Tizocicatzin cinco afios, £l fue quien delineé el templo
de Tenochtitlan.

AHUITZOTZIN

su diadema de turquesas

su nariguera de turquesa como flecha
su manta color turquesa

festén rojo en la orilla

su asiento con espaldar

2 Esto es, que se dio la accidén atribuida a los afios Uno Conejo.
3 Equivalente a 1454.
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Auh in omic Tizocicatzin niman hualmotlatocatlali in Ahuitzotzin, in
tlatocat caxtolxihuitl ipan exihuitl: yehuatl quitzonquixti® quieco
in teucalli Tenochtitlan: yehuatl tlamamal calchali: auh in ica tlama-
malihuac yehuantin tziuhcoaca pehualoque: auh yehuatl quiquetz in
acuecuexat!, inic apachiuhque mexica.

MOTECUZOMATZIN
ixiuhtzon
ixivhyacamiuh
ixiuhtilma
techilnahuayo
itepotzoicpal

Auh in omic Ahuitzotzin niman ic hualmotlali in Motecuzumatzin in
ipan oacico castillantlaca espafioles: auh in tlatocat caxtolxihuitl ipan
unxihuitl, no ipan mochiuh in mayanaliztli motenehua netlaulhuiloc.

GUITLAHUATZIN
ixiuhtzon
ixiuhyacamiuh
ixiuhtilma
techilnahuayo
itepotzoicpal

Auh in omic Motecuzuma niman hualmotlali in ipan tlatocayutl Cui-
tlahuatzin, napoalilhuitl in tlatocat ye impan in castillantlaca.

CUAUHTEMOCTZIN
ixiuhtzon
ixiuvhyacamiuh
ixiuhtilma
techilnahuayo
itepotzoicpal

6 Decia quitzongquixtin,

G
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Y al morir Tizocicatzin vino luego a quedar como sefior Ahuitzotzin,
quien goberné dieciocho afios. El fue quien rematé y concluyé las
obras del templo de Tenochtitlan; fue él quien hizo la consagracién
y estreno de la casa. Y fue hecha la consagracién con aquellos tziuh-
coacas que habian sido sometidos. Y fue él quien levanté el Acue-
cuéxatl, por el que se inundaron los mexicas.

MOTEGUHZOMATZIN

su diadema de turquesas

su nariguera de turquesa como flecha
su manta color turquesa

festén rojo en la orilla

su asiento con espaldar

Y al morir Ahuitzotzin vino en seguida a asentarse Motecuhzumatzin,
en tiempos de quien llegaron acj las gentes de Castilla, los espafioles,
Y él goberné diecisiete afios; asimismo, en su época se produjo el ham-
bre general llamada Netlaulhuiloc.*

CUITLAHUATZIN

su diadema de turquesas

su nariguera de turquesa como flecha
su manta color turquesa

festén rojo en la orilla

su asiento con espaldar

Y al morir Motecuhzumatzin luego se vino a asentar en el sefiorio Cui-
tlahuatzin; ochenta dias goberné ya en tiempos de la gente de Castilla.

CUAUHTEMOCTZIN

su diadema de turquesas

su nariguera de turquesa como flecha
su manta color turquesa

festén rojo en la orilla

su asiento con espaldar

1 Esto es, que se dio la accién atribuida al tlqulli o maiz desgranado.
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Auh in omic Cuitlahuatzin niman hualmotlatocatlali? in Cuauhte-
moctzin: yehuatl ipan mochiuh in yauyutl inehuanti Cohuanacochtli
Acolhuacan inic poliuhque mexica. auh in tlatocat Cuauhtemoctzin
chicuacexihuitl,

MOTELCHIUHTZIN i N
gobernador :

Auh in omic Cuauhtemoctzin niman ic hualmotlatocatlali in Motel-
chiuhtzin, in Colhuacan miquito quihuicaca in Guzmani: in tlatocat
zan chicoxihuitl.

XUCHIQUENTZIN
gobernador

Auh in omic Motelchiuhtzin niman hualmotlali in Xochiquentzin,
exthuitl in tlatocat.

HUANITZIN

Auh in omic Xochiquentzin niman hualmotlatocatlali in Huanitzin,
in tlatocat macuilxihuitL

7 Decla hualmotlatocali.
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Y al morir Cuitlahuatzin en seguida vino a quedar como sefior Cuauh-
temoctzin. A él correspondié la guerra, juntamente con Coanacochtli
de Acolhuacan, hasta que perecieron los mexicas. Y goberné Cuauh-
temoctzin seis afios.

MOTELCHIUHTZIN
gobernador

Y al morir Cuauhtemoctzin vino por lo tanto a quedar como sefior
Motelchiuhtzin, quien fue a morir a Colhuacan al ir acompafiando a
Guzméan,® Goberné solamente siete afios.

XUCHIQUENTZIN
gobernador

Y al morir Motelchiuhtzin en seguida vino a asentar Xochiquentzin;
tres afios goberné.

HUANITZIN

Y al morir Xochiquentzin vino luego a quedar como sefior Huanitzin,
quien goberné cinco afios.

5 Se refiere a Nuifio Beltrin de Guzmian en su expedicién a Culiacén.
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DON DIEGO TEHUETZQUITITZIN

Auh in omic in Huanitzin niman ic [f. 52 r.] hualmotlatocatlali in
Tehuetzquititzin® in tlatocat matlacxihuitl omei.

[ESTEBAN DE GUZMAN]

Auh in omic Tehuetzquititzin. auh oxihuitl za cactimanca, uncan
catca juez.

DON CHRISTOBAL

Auh niman hualmotlali in axcan tlatoani Don Christobal, ye exihuitl
in tlatocati.

Auh ye ic mocempoa inic otlatocatihuac Mexico Tenochtitlan ye azo
cetzonxthuitl thuan matlacxihuitl® in ixquichica axcan in ipan i xi-
huitl ticate in motenehuaya ome acatl.

Izcate'® in Tetzcoco tlatoque inic izquixihuitl tlatocatque.

8 Decia inteTehuetzquititzin.

? Al percatarse Sahagin del calculo erréneo afiadié la duvitativa azo; des-
pués taché todo lo que he subrayado.

10 En el Cddice Florentino (CF en adelante), se sustituye por: Inic ef ca-
pitulo uncan mitoa: “Tercer capitulo donde se habla...” No usa nfimeros
romanos en ningin caso.
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DON DIEGO TEHUETZQUITITZIN

Y al morir Huanitzin.vino al punto a quedar como sefior Tehuetzqui-
titzin, quien goberné trece afos.

ESTEBAN DE GUZMAN

Y muri6 Tehuetzquititzin y por dos afios estuvo desierto [el cargo];
entonces estuvo el Juez.®

DON CRISTOBAL

Y luego vino a asentarse el actual sefior don Cristobal,” quien hace ya
tres afios que gobierna. '

Y de esta manera suma desde que se tomé sefior en Mexico Tenoch-
titlan, quizds cuatrocientos diez afios® hasta ahora en el afio en que
estamos, al que se daba por nombre Dos Caiia.®

Aqui estan los sefiores de Tetzcoco, asi como los afios que gobernaron.

6 Se refiere al juez don Esteban de Guzman. (Vid Chimalpahin, op. cit.,
v. 11, afio 1557.)

7 Don Cristébal de Guzmén Cecepaticatzin., (Ibidem.)

& Se conserva esta frase slo para dar algn sentido al pirrafo. La suma de
los periodos dados es de doscientos cuarenta y cuatro afios y ochenta dias.

9 Equivalente a 1559. :
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TLALTECATZIN
icozoyahualol
itlahuitol
imazayehuatilma
icuauhxiuhicpal

Quipehualti’? in tlatocayutl in Tetzcoco yehuatl in Tlaltecatzin. za
napoalilhuitl in tlatocat atle ipan mochiuh, chichimeca tlatoque i.

TECHOTLALATZIN
icozoyahualol
itlahuitol
imazayehuatilma
icuauhxiuhicpal

Auh inic ome tlatoani mochiuh in quihualtoquili in Tlaltecatzin
yehuatl in Techotlalatzin chichimecatl. auh in tlatocat yepoalxihuitl
thuan matlacxihuitl: amotle ipan mochiuh.

IXTLILXUCHITL
icozoyahualol
itlahuitol
imazayehuatilma
ixiuhicpal

Auh inic ei tlatoani mochiuh Acolhuacan yehuatl in huehue Ixtlilxo-
chitl in tlatocat epoalxihuitl ihuan macuilxihuitl: amotle ipan mo-
chiuh.

11 El CF lo deja con mayuscula y le antepone: Inic ce Tetzcuco tlatoani:
“Primer sefior de Tetzcoco”.
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TLALTECATZIN

su escarapela amarilla

Su arco

su manta de piel de venado
su asiento de ramas

Este comenzé el sefiorio de Tetzcoco: Tlaltecatzin, Solamente gober-
né ochenta dias [y] nada acontecié en su tiempo. Fue éste de los sefio-
res chichimecas.

TECHOTLALATZIN

su escarapela amarilla

su arco

su manta de piel de venado
su asiento de ramas

Y el segundo sefior que se dispuso, que vino a suceder a Tlaltecatzin,
fue éste, el chichimeca Techotlalatzin, Y éste goberné setenta afios.
Nada sucedié en su tiempo.

IXTLILXUCHITL

su escarapela amarilla

su arco

su manta de piel de venado
su asiento de hierbas

Y el tercer sefior que se puso en Acolhuacan fue éste, Ixtlilx6chitl el
viejo, quien goberné sesenta y cinco afios. No pasé nada en su tiempo.
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NEZAHUALCOYOTL
ixiuhtzon
ixiuhyacamiuh
ixiuhtilma
techilnahuayo
itepotzoicpal

Auh inic nahui tlatoani mochiuh Tetzcoco yehuatl in Nezahualco-
" yutzin in tlatocat epoalxihuitl thuan matlacxihuitl ihuan cexihuitl.
auh i yehuatl i in Nezahualcoyutzin ipan peuh in yauyutl im omextin
in Tenochititlan tlatoani Itzcoatzin inic quipeuhque tepaneca. auh
inohuian tepeuhque. quiehuatl quipehualti in Nezahualcoyutzin in
quitecac in petlat] in icpalli in Acolhuacan Tetzcoco.

NEZAHUALPILLI
ixiuhtzon
ixiuhtilma
techilnahuayo
itepotzoicpal

Auh inic macuilli mochiuh tlatoani®® yehuatl in Nezahualpilli. Auh
in [f. 52 v.] tlatocat umpoalxihuitl umatlactli ihuan exihuitl, in ipan
mochiuh in yauyut]l inohuian ic tepehualoya. Auh in yehuantin i im
omextin in Nezahualcuyutzin ihuan Nezahualpilli in icuac tlatocatque
tzacuticatca®® in Tlaxcalla ithuan Huexotzinco.

Auh in Nezahualpilli ipan peuh in tlein hualmoquetzaya ilhuicati-
tech in yuhqui tlanextli in yuhqui tlemiahuatl: iceyoal tlanextiticatca.'*
Auh nauxihuitl impan mochiuh ipan xiuhtonalli chicome tecpatl in
yancuican necico. Auh im poliuh ipan xiuhtonalli matlactloce?® tec-
patl, Auh inic tlamanca nauhxihuitl miecca xitin tepetl in texcalli.

12 En el CF: tlatoani Tetzcuco.

13 Le precedia zan, que fue tachado.

14 Decia tlanextiticaca.

15 Decla, y fue corregido, mactlacectloce.
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NEZAHUALCOYOTL

su diadema de turquesas

su nariguera de turquesa como flecha
su manta color turquesa

festén rojo en la orilla

su asiento con espaldar

Y el cuarto sefior que se puso en Tetzcoco fue éste, Nezahualcoyutzin,
quien goberné setenta y un afios. Y en tiempos de este Nezahualco-
yutzin tuvo principio la guerra; [él y] el sefior de Tenochtitlan, Itz-
coatzin, entrambos sojuzgaron a los tepanecas y por todas partes ven-
cieron al enemigo. Poco después dio principio Nezahualcoyutzin, €]
dispuso la estera y la silla® de Acolhuacan Tetzcoco.

NEZAHUALPILLI
su diadema de turquesas
su manta color turquesa
festén rojo en la orilla
su asiento con espaldar

Y el quinto sefior que se dispuso fue éste, Nezahualpilli. Y goberné
cincuenta y tres afios. En su tiempo se produjo la guerra; asi que por
todas partes eran conquistados los adversarios. Y estos dos, Nezahual-
cuyutzin y Nezahualpilli, cuando fueron sefiores estuvieron asediando
a Tlaxcallan y a Huexotzinco.

Y en tiempos de Nezahualpilli comenz6 aquello que venia levan-
tindose en el cielo; algo asi como resplandor, como llama de fuego;
cada noche estuvo resplandeciendo durante cuatro afos. Se formé en
el signo anual Siete Pedernal,’* nuevamente vino a aparecer, y desapa-
recié en el signo anual Once Pedernal.’® Y asi que estuvo cuatro afos,
se deshicieron mucho los cerros y las pefias. Y cuando desaparecié lo

10 Es decir, el sefiorio, la dignidad.
11 Equivalente a 1512,
12 FEquivalente a 1516.
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Auh in icuac poliuvh in tlein hualmoquetzaya uc yuh nauhxihuitl
aciquihui in espafiolesme. Auh icuac mic in Nezahualpilli aucmo ixpan.

CACAMATZIN
ixiuhtzon
ixiuhtilma
tetlapal
itepotzoicpal

Aubh inic vi tlatoani mochiuh Tetzcoco yehuatl in Cacamatzin in tlato-
cat nauhxihuitl yehuatl ipan mochiuh inic acico nican castillantlaca.

COANAGOGHTLI
ixiuhtzon
itlatlapaltilma
itepotzoicpal

Inic vii tlatoani mochiuh® yehuatl in Coanacochtzin®® in tlatocat
macuilxihuitl yehuatl ipan mochiuh inic pehualoque mexica nehuan-
tin1® Cuauhtemoctzin Tenochititlan.*®

TECOCOLTZIN
itlatlapaltilma
itepotzoicpal

16 En el CF: muchiuh Tetzcuco.
17 Decla Coanacotzin.

18 En el CF: im omextin.

18 En el CF: Tenochtitlan tlatoani.
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que venia levantandose, fue cuatro afios antes de que llegaran los es-
pafioles; y entonces muri6 Nezahualpilli, todavia en ausencia de ellos,

CACAMATZIN

su diadema de turquesas
su manta color turquesa
roja la orilla

su asiento con espaldar

Y el sexto sefior que se dispuso en Tetzcoco fue éste, Cacamatzin,
quien goberné cuatro afios; es decir que en su tiempo acontecié que
llegaran hacia acé las gentes de Castilla,

COANACOCHTLI

su diadema de turquesas
su manta listada de colores
su asiento con espaldar

El séptimo sefior que se dispuso fue éste, Coanacochtzin, quien gober-
né cinco afios; es decir que en su tiempo acontecié que fueran con-
quistados los mexicas juntamente con Cuauhtemoctzin de Tenochti-
tlan,

TECOCOLTZIN
su manta listada de colores
su asiento con espaldar
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Inic viii tlatoani mochiuh?® yehuatl in®* Tecocoltzin in tlatocat cexi-
huitl ye imixpan in castillantlaca ye icuac in Tetzcuco catca margues
uncan moyauhchichiuh inic quinpeuh?? mexica.

IXTLILXUCHITL
itlatlapaltilma
itepotzoicpal

Inic ix tlatoani mochiuh?® yehuatl in Ixtlilxuchitzin in tlatocat chi-
cuexihuitl, Auh in icuac pehualoque mexica quihuicatihuia in margues
itlan omoquetz ihuan quihuicaya in Hueimollan, yehuantin im ixpan
mochiuh inic huel motlatlali altepetl inic tlahuellatlali** margues
nehuan Coanacuchtli.

YOYONTZIN
itlatlapaltilma
itepotzoicpal

[f. 53 r.] Inic x tlatoani mochiuh?® yehuatl in Yuyontzin in tlatocat
cexihuitl,

20 En el CF: Auh inic chicuei tlatoan: muchiuh Tetzcuco.

21 Decia int.

22 Decia in iquin peuh.

23 En el CF: muchiuh Tetzcuco.

2¢ Decia tlauelalali. En el CF: tlauellalali.

25 En este caso y en los tres que siguen el CF dice: muchiuh Tetzcuco.
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El octavo seflor que se dispuso fue éste, Tecocoltzin, quien gobernd
un afio, ya en presencia de los castellanos; ya cuando estaba el Mar-
qués en Tetzcoco, donde se prepard la guerra para sojuzgar a los me-
xicas,

IXTLILXUCHITL
su manta listada de colores
su asiento con espaldar

El noveno sehor que se dispuso fue éste, Ixtlilxuchitzin, quien gober-
né ocho afios. Y cuando fueron vencidos los mexicas fue acompahan-
do al Marqués; se le unié y fue con él a Hueimollan. En tiempo y pre-
sencia de éstos [del Marqués y de Ixtlilxtchitl] acontecié que tan bien
se concert6 la ciudad [de Tetzcoco] como de mala fe se arreglé junta-
mente por el Marqués y Coanacuchtli.

YOYONTZIN
su manta listada de colores
su asiento con espaldar

El décimo sefior que se dispuso fue éste, Yuyontzin, quien goberné un
afio.
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TETLAHUEHUETZQUITITZIN
itlatlapaltilma
itepotzoicpal

Inic xi tlatoani mochiuh yehuatl m Tetlahuehuetzquititzin in tlatocat

macuilxihuitl.

DON ANTONIO TLAHUITOLTZIN
itlatlapaltilma
itepotzoicpal

Inic xii tlatoani mochiuh yehuatl in Don Antonio Tlahuitoltzin in tla-
tocat chicuacexihuitl.

DON HERNANDO PIMENTEL IHUJIAN
itlatlapaltilma
itepotzoicpal

Inic xiii tlatoani mochiuh yehuatl in axcan tlatoani Don Hernando
Pimentel in?® tlatocat ye caxtolxihuitl in axcan ipan ticate.

Auh ye ixquichecahuit] quipia tlatocayutl in acolhuaque i ye ic mocem-

26 A partir de aqui el CF cambia a in otlatocat achi cempoalxiuitl: “quien
gobernd casi veinte afios”.
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TETLAHUEHUETZQUITITZIN
su manta listada de colores
su asiento con espaldar

El decimoprimer sefior que se dispuso fue éste, Tetlahuehuetzquiti-
tzin, quien goberné cinco afios,

DON ANTONIO TLAHUITOLTZIN
su manta listada de colores
su asiento con espaldar

El decimosegundo sefior que se dispuso fue éste, don Antonio Tlahui-
toltzin, quien goberné seis afios.

DON HERNANDO PIMENTEL IHUIAN
su manta listada de colores
su asiento con espaldar

El decimotercer sefior que se dispuso fue éste, el actual sefior don Her-
nando Pimentel, quien ha gobernado quince afios hasta ahora en el
tiempo en que estamos,*?

Y todo el tiempo que han preservado el sefiorio estos acolhuas suma

13 Es decir, el Dos Cafia o 1559.



216 viCTOR M. CASTILLO F.

poa caxtolpoalxihuitl thuan napoalxihuitl jhuan nauhxihuitl in ixqui-
chica axcan ipan ticate xiuhtonalli umacatl.*”

Auh?® izcate in chichimecatlatoque® catca Huexutla in motenehua
acolhuaque in umpa achto acico acolhuachichimeca.

MAZATZIN
icozoyahualol
itlahuitol
imazayehuatilma
ixiuhicpal

Inic i tlatoani mochiuh® Mazatzin Tecuhtli in tlatocat epoalxihuitl
ipan caxtolxihuitl ihuan exihuitl.

TOCHIN TECUHTLI
icozoyahualol
itlahuitol
imazayehuatilma
1zacaicpal

Inic i1 tlatoani Tochin Tecuhtli in
tolxihuitl ihuan exihuitl.

AYOTZIN TECUHTLI
icozoyahualol
itlahuitol
imazayehuatilma
ixiuhicpal

27 B1 CF suprime napoalxiuitl (80 afios), y agrega in ixquich cauitl in
oacico espaiioles: “hasta el tiempo en que llegaron los espaiioles”.

28 El CF lo suprime y antepone como subtitulo: Inic nahui capitulo uncan
motenehua intlatogue Huexotla: “‘Cuarto capitulo donde se habla de los sefio-
res de Huexotla.”

29 Decla chimecatlatoque.
30 En ¢l CF: muchiuh Huexutla.
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trescientos ochenta y cuatro afos,'* hasta ahora en el afio en que es-
tamos de signo Dos Cafia.*®

Y aqui estan los que fueron sefiores chichimecas de Huexotla, que se
nombran acolhuas, y donde por vez primera llegaron los acolhuachichi-
mecas.

MAZATZIN

su escarapela amarilla

su arco

su manta de piel de venado
su asiento de hierbas

El primer sefior que se dispuso, Mazatzin Tecuhtli, gobernd setenta y
ocho afios.

TOCHIN TECUHTLI

su escarapela amarilla

su arco

su manta de piel de venado
su aslento de zacate

El segundo sefior, Tochin Tecuhtli, goberné treinta y ocho afios.

AYOTZIN TECUHTLI

su escarapela amarilla

su arco

su manta de piel de venado
su asiento de hierbas

14+ La suma es de trescientos cuatro afios y ochenta dias, tal como se corri-
gi6 en el CF. Empero, el mismo CF se contradice al haber aumentado en cin-
co afios el gobierno de Pimentel, dando entonces una suma real de trescientos
nueve afios y ochenta dias.

15 Equivalente a 1559.
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Inic iii tlatoani Ayotzin Tecuhtli in tlatocat epoalxihuitl ipan ma-
tlacxihuitl ihuan nauhxihuitl,

GUATLAHUICE
icozoyahualol
imazayehuatilma
izacaicpal

Inic iiii tlatoani Cuatlahuice Tecuhtli in tlatocat umpoalxihuitl ihuan
" caxtolxthuitl.

TOTOMUCHTZIN
icozoyahualol
imazayehuatilma
izacaicpal

Inic v tlatoani itoca Totomochtzin in tlatocat umpoalxihuitl ipan
matlacxihuit] thuan unxihuitl.

Auh inim macuilixtin i chichimecatlatoque in huel quipiaya in itlato-
cayo in acampa tequitia caxtolpoalxihuitl ihuan matlacxihuitl ihuan
exihuitl® in huelquipixque in itlatocayo.

YAUTZIN
itlatlapaltilma
itepotzoicpal

Inic vi tlatoani itoca Yautzin Tecuhtli [f. 53 v.] in tlatocat umpoal-

31 El CF reduce la cantidad a sélo caxtolpoalxihuitl: “trescientos afios”,
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El tercer sefior, Ayotzin Tecuhtli, gobern4 setenta y cuatro afios.

CUATLAH UIGE

su escarapela amarilla

su manta de piel de venado
su asiento de zacate

El cuarto sefior, Cuatlahuice Tecuhtli, goberné cincuenta y cinco afios.

TOTOMUGHTZIN

su escarapela amarilla

su manta de piel de venado
su asiento de zacate

El quinto sefior, de nombre Totomochtzin, goberné cincuenta y dos
anos.

Y estos cinco sefiores chichimecas bien que custodiaban su sefiorio;
en ninguna parte impusieron tributo por los trescientos trece afios que
preservaron su sefiorio.®

YAUTZIN
su manta listada de colores
su asiento con espaldar

El sexto sefior, de nombre Yautzin Tecuhtli, goberné cincuenta y ocho

16 La suma de los periodos dados es de doscientos noventa y siete afios.
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xihuit] ihuan caxtolxihuitl ipan exihuitl, yehuatl ipan peuh inic te-
quitque Tepanoaya chichimeca acolhuaque.

XILOTZIN
icozoyahualol
ixiuhtilma
techilnahuayo
itepotzoicpal

Inic vii tlatoani itoca Xilotzin Tecuhtli in tlatocat cemploalxihuitl
ipan chicuexihuitl.

ITLACAUHTZIN
icozoyahualol
ixtuhtilma
techilnahuayo
itepotzoicpal

Inic viii tlatoani in itoca Itlacauhtzin in tlatocat cempoalxihuitl ipan
chicuexihuitl.

TLAZOLYAUTZIN
ixiuhtzon
ixiuhtilma
itepotzoicpal

Inic ix tlatoani itoca Tlazolyautzin in tlatocat umpoalxihuitl ihuan
caxtolxihuit] ihuan exihuitl, quiehuatl ipan mochiuh inic motecac pe-
tlatl icpalli Tetzcuco inic motecutlali Nezahualcuyutzin monamicque
Tlayolyautzin Huexotla.
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afios. En tiempos de éste comenzé [el tributo], cuando los de Tepanoa-
yan tributaron a los acolhuachichimecas.

XILOTZIN

su escarapela amarilla
su manta color turquesa
festén rojo en la orilla
su asiento con espaldar

El séptimo sefior, de nombre Xilotzin Tecuhtli, goberné veintiocho
afios.

ITLACAUHTZIN

su escarapela amarilla
su manta color turquesa
festén rojo en la orilla
su asiento con espaldar

El octavo sefior, el de-nombre Itlacauhtzin, goberné veintiocho afios.

TLAZOLYAUTZIN

su diadema de turquesas
su manta color turquesa
su asiento con espaldar

El noveno sefior, de nombre Tlazolyautzin, goberné cincuenta y ocho
afos. Por esta época acontecié que se dispuso la estera y la silla?? en
Tetzcuco; y asi que se asenté como sefior Nezahualcoyutzin se aliaron
[él y] Tlazolyautzin de Huexotla.

17 El sefiorio, la dignidad.
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TZONTEMOCTZIN
ixiuhtzon
ixiuhtilma
techilnahuayo
itepotzoicpal

CUITLAHUATZIN
ixiuhtzon
ixiuhtilma
techilnahuayo
itepotzoicpal

Inic xi tlatoani itoca Cuitlahuatzin Tecuhtli in tlatocat®® umpoal-
xihuitl ihuan cexihuitl,

TZAPOCUETZIN 33
itlatlapaltilma
itepotzoicpal

Inic xii tlatoani itoca Tzapocuetzin in tlatocat matlacxihuitl®* ihuan
exihuitl.

32 Decia, y fue corregido, iniocat.
33 Decia Itzapocuetzin, sefialando a su faldellin de zapote.
3¢ Decia, y fue corregido, matlaxihuitl.
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TZONTEMOCTZIN
su diadema de turquesas
su manta color turquesa
feston rojo en la orilla
su asiento con espaldar

El décimo sefior, de nombre Tzontemoctzin, goberné quince afios.

CUITLAHUATZIN

su diadema de turquesas
su manta color turquesa
festén rojo en la orilla
su asiento con espaldar

El decimoprimer sefior, de nombre Cuitlahuatzin Tecuhtli, goberné

cuarenta y un afios.

TZAPOGUETZIN
su manta listada de colores
su asiento con espaldar

El decimosegundo sefior, de nombre Tzapocuetzin, goberné trece afios.
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CUITLAHUATZIN %°

itlatlapaltilma
itepotzoicpal

Inic xiii tlatoani® zano itoca Cuitlahuatzin za tetoca, in tlatocat
matlacxihuitl ihuan exihuitl.

Auh ye ixquichcahuitl axcan ipan i xihuitl ticate i ye ic mocempoa
im mopia tlatocayotl Huexotla ye centzonxihuitl jhuan chicuepoalxi-
huitl¥” ihuan unxihuitl in ixquichica axcan ipan xiuhtonalli umacatl.

L3t

35 Decia zano Cuitlahuatzin, es decir, “también” de nombre Cuitlahuatzin.
36 Seguia, pero fue tachado, itoca.
37 Decla chicuepoalixihuitl.
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CUITLAHUATZIN
su manta listada de colores
su asiento con espaldar

El decimotercer sefior, también de nombre Cuitlahuatzin, nombre del
otro solamente, goberné trece afos.

Y hasta ahora, en el afio en que estamos, van quinientos sesenta y dos
afios® que se guarda el sefiorio de Huexotla, hasta hoy, en el signo
anual Dos Cafia.®

:
1
:

18 La suma debe ser quinientos cincuenta y un afios.
19 Equivalente a 1559,






Karen Dakin DIALECTOLOGIA NAHUATL DE MORELOS:
UN ESTUDIO PRELIMINAR#*

El presente estudio de la dialectologia del nihuatl actualmente ha-
blado en el Estado de Morelos est4 basado en datos recogidos durante
el recorrido por catorce pueblos, efectuado el verano de 1972. Todos
estos pueblos rodean el Valle de Morelos, pero hay unos quince mds
en la misma regién, donde nos dijeron que se habla el ndhuatl o
mexicano, mismos que no se incluyeron por falta de tiempo. En el
mapa se muestra }a ubicacién de los pueblos.

Las divisiones dialectol6gicas que se sugieren son preliminares; sin
embargo, aunque no se han sacado datos extensos, hay suficientes
para indicar unas divisiones mas importantes. En cada pueblo se for-
mulé una lista de poco mas de 200 palabras, mismas que incluian
100 de Swadesh, otros lexemas, y algunas formas verbales. Se utili-
zaron datos adicionales de otras fuentes sobre los dialectos de Tetel-
cingo, que no visitamos (Pittman, Brewer y Brewer, Campbell),
Hueyapan (Campbell), Cuentepec (ILV), Tepoztlan (Whorf, Da-
kin), y Santa Catarina Zacatepec (Dakin).

Para los fines de este estudio, se define el dialecto de un pueblo
segtin los datos seleccionados de los pocos sujetos con quien hablamos.
Existen seguramente otras variedades dialectales dentro de cada pue-
blo, pero no se consideraron dada la falta de tiempo y de conoci-
mientos de la estructura social; pero se espera hacer un estudio mas
completo de indole sociolingiiistica en el futuro. Cuando un hablante
comentaba sobre variacién dialectal dentro de su propio pueblo, siem-
pre se referia al grado de mezcla del léxico espafiol con el ndhuatl.
Otro problema en relacién con la posible existencia de variacién dia-
lectal dentro de un pueblo es que en algunos de los pueblos, especifi-
camente en Tlalnepantla y Ocotepec, sélo quedan unos cuantos ha-
blantes del nahuatl entre los habitantes mis ancianos. El espafiol ha

* Ya autora trabaj6é junto con Diana Ryesky, antropbloga, en un proyecto
sociolongiiistico. En este articulo sélo se analizan los datos linguisticos. Sergio
Vivanco, lingiiista, nos ayud6 en varios pueblos.
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MAPA DEL ESTADO DE MORELOS

Pueblos incluidos en el recorrido: Cuentepec (CUE), Ocotepec (OCO), Coa-

jomulco (CJ), San Juan Tlacotenco (S]), Santo Domingo Ocotitlan (SD),

Tepoztlin (TEP), Santa Catarina Zacatepec (SC), San Andrés (SA), San

José (SJo), Tlalnepantla (TLA), Hueyapan (HUE), Tetelcingo (TET), Hua-

zulco (HUA), Atlacholoaya (ATL), y Xoxocotla (XO). Otros pueblos de
habla nihuatl se indican con un circulo.

desplazado casi totalmente al idioma indigena. En contraste con estos
dos pueblos, en los de Cuentepec, Hueyapan, y Santa Catarina Za-
catepec, se ve la vitalidad del idioma porque todavia lo aprenden los
nifios. En estos tres pueblos se podria investigar la variacién socio-
lingiiistica con ma4s detalle.

Al hacer las divisiones dialectolégicas de una lengua, hay que con-
siderar los rasgos que distinguen un dialecto de los demés, tanto como
los que lo unifican con ellos. Estos rasgos definen isoglosas, y el con-
junto de isoglosas delimita las 4reas dialectales. El anlisis dialectol6-
gico se basa en este trabajo en isoglosas fonolégicas y morfoldgicas.
Hay también casos de variacién léxica en los datos, pero son dema-
siado escasos para utilizarlos al demarcar limites.
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Fonologia

Las isoglosas fonolégicas incluyen las correspondencias con los fone-
mas /tl/, /k/, /w/, /®/ inicial ante /e/, /n/, y /?/ del dialecto
clasico del Valle de México. También se consideran brevemente las
correspondencias vocélicas.

Los ejemplos de las correspondencias en cada dialecto aparecen en
el cuadro, al final de estas notas.

Correspondencias:

1) /tl/. En otros estudios dialectoldgicos del ndhuatl (Whorf, Key,
Hasler), una de las isoglosas para la clasificacién de los dialectos
casi siempre ha sido la realizacién del fonema /tl/ como /tl/, /t/,
o /1/ en ciertas posiciones. En todos los dialectos morelenses inves-
tigados, excepto el del de Xoxocotla, se encuentra s6lo el /tl/. En
Xoxocotla se realiza como /1/ a principio y en medio de palabra,
mientras se mantiene el /tl/ final de palabra en variacién libre con
/1/. Hasler hizo la siguiente observacién en su estudio: “En 1887 no
se registré en Xoxocotla, Mor., ni una forma con /1/ = /tl/, mien-
tras que en la actualidad la /tl-/ tiende a desaparecer cediendo su
lugar a /1/.71

2) /k/. En los dialectos del este y del suroeste del estado se en-
cuentra /g/ intervocdlica y /k/ en otras posiciones, mientras se con-
serva /k/ en todas posiciones en los demas dialectos. El fonema /k/
se' mantiene en préstamos del espafiol en algunos casos y no en otros
en los dialectos que tienen /g/: Xoxocotla, mogdlson, “tu calzén”;
Hueyapan, ikdfen, igdlson, “‘su café, su calzén”. En todos los dialectos
con /g/ intervocalica a veces aparece /k/ intervocélica en variacién
libre: nigan, nikan “aqui”; mokonen, “tu hijo”.

3) /w/. El fonema /w/ con aléfonos sordos y sonoros se mantiene
en la mayoria de los dialectos morelenses, pero se convierte en /8/,
una fricativa bilabial sonora, en ciertas posiciones en los dialectos de
Tetelcingo, Hueyapan, y Ocotepec. Ocotepec también convierte el
/hw/ en /B/, como en yefatl, tefatl. En Hueyapan se pierde el /w/
después del /o/ y antes de otra vocal que no sea /i/, como en soat!
“mujer”. En Tetelcingo, el /w/ ha cambiado en /f/ después de
ciertas consonantes. En el siguiente cuadro se comparan las realiza-

1 Juan Hasler, “Tetradialectologia nahua”. En Elson, ed., 4 William Ca-
meron Townsend, 1961, p. 455-64.
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ciones del /w/ en varias posiciones en los dialectos. En Ocotepec y
Hueyapan se noté variacién, como se indica.

Tepoztlan Tetelcingo Hueyapan Ocotepec Posicién
waki wahki ~ waki watsinko #-2,
owak mowatsa  yoak ofak, otiwala?ke o-a
yehwatl yehwatsi  yehwatl yefatl h-a
aweli afeli tesifi tlaBili, xinechkowili Vo—i
ilwitl ilfitd ilwitl ilwitl -

4 /y/ inicial. En todos los dialectos investigados, menos en el de
San José, los vocablos que comienzan con /e/ (o tal vez con /?e-/)
en el clasico como /etl/ y /elotl/, han palatizado la vocal, produ-
ciendo /yetl/, /yelotl/. Esto quizi se relacione con el desarrollo de
vocales largas o con la diptongacién.

5) /?/. Los dialectos de Huazulco, Atlacholoaya, Xoxocotla, y
Ocotepec tienen el saltillo del nihuatl del Valle de México, pero en
los otros dialectos, el saltillo tiende a cambiarse en /h/ ante conso-
nante, Whorf? ha descrito esta correspondencia en su comparacién
del dialecto de Milpa Alta con el de Tepoztlan, diciendo que en este
Gltimo el saltillo es casi o lo mismo que /h/. Sin embargo, al describir
el saltillo en el dialecto de Milpa Alta, escribe que el saltillo es aspi-
rado posteriormente y muy aspirado ante consonante sorda, como
en [tle?hko], asi que el saltillo /?/ suena como /h/. En la mayoria de
los dialectos de Morelos parece que el saltillo ha cedido al /h/ ante
consonante sorda. La oposicién entre /h/ y el saltillo /?/ se man-
tiene en otras posiciones en todos los dialectos.

6) /n/. Hay algunas variaciones con respecto a /n/ final. Los dia-
lectos de Hueyapan y Ocotepec tienen un /7)/, nasal velar, a final
de palabra que corresponde a /n/ en los otros dialectos. El /n/
tiende a perderse al final de palabra en los dialectos de Atlacholoaya,
Coajomulco, Huazulco, Ocotitlan, San José, Santa Catarina, Tepoz-
tlan, y Tetelcingo. Whorf® en su descripcién del dialecto de Tepoztlan
sugiere que /n/ final deriva de un %% uto-azteca. Menciona varias
alternancias morfofonémicas que apoyan esta opinién. J. Campbell

2 Benjamin L. Whorf, “The Milpa Alta Dialect of Aztec”, en H. Hoijer,
ed., Linguistic Structures of Native America, New York (1967), p. 396, 372.
2 'Whorf, p. 396.



DIALECTOLOGIA NAHUATL DE MORELOS 231

(comunicacién personal) ha notado otras alternancias del /%/ y /w/
semejantes a las que describe Whorf para el dialecto de Hueyapan.
Todos los dialectos investigados tienen el morfofonema /-n/ en vez
del /-w/ del clasico al final de ciertos verbos pretéritos, como en
omochin, “se hizo”, en vez de omochiw, y al final de una clase de sus-
tantivos poseidos, como nokonen, “mi hijo”. En Tetelcingo se ha per-
dido el /n/ final: omochi, nokone.

7) Vocales. El dialecto de Tetelcingo se distingue marcadamente
de los otros dialectos en su sistema vocalico. Brewer* nota que las
diferencias estin en la realizacién de las vocales largas que han cam-
biado de calidad. Variaciones vocélicas entre los otros dialectos no son
tan marcadas, pero no se han analizado en detalle. Hay variantes
léxicas con /e/ e /i/, pero no parece que resultan de una ley fono-
logica: teopixki (San Andrés, Tetelcingo), tiopixki (Coajomulco,
Cuentepec, Hueyapan, Ocotepec).

Morfologia

Aunque no se investigaron con profundidad los rasgos morfolé4gicos,
se notaron variantes en los sistemas de honorificos verbales y pose-
sivos, y en el sistema de los pronombres.

En los pueblos de San José y Tlalnepantla, las formas verbales
honorificas coinciden con las del ndhuatl clasico y con el dialecto
de Milpa Alta. Utilizan los prefijos reflexivos y los sufijos causativos
en la segunda y en la tercera personas. En los otros dialectos, con
la excepcién del de Cuentepec, las formas verbales honorificas de la
tercera persona utilizan los sufijos -lo y -wa para la mayor parte de
los verbos no reflexivos. En el dialecto de Cuentepec, no se recogi6
ninguna forma honorifica para referir a personas de respeto; tal vez
se hayan perdido en el dialecto.

La forma honorifica del prefijo posesivo de tercera persona es te-
en Tepoztlan, Tetelcingo, Hueyapan, Santa Catarina y Ocotepec. En
el nihuatl clésico, te- indica un posesor indefinido. En Cuentepec se
usé te- para el indefinido; lo que sugiere que Cuentepec comparte
el sistema de San José y Tlalnepantla.

En cuanto a las formas independientes pronominales, con la excep-
cién de Tetelcingo, los dialectos parecen coincidir si se consideran las

4 Forrest Brewer, “Morelos (Tetelcingo) Nahuatl Verb Stem Constructions”,
en D. Robinson, ed., Aztec Studies 1, México, 1961, p. 50, n. 4.
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Pueblo tl- -l VokV, ye- VoV, -2C -
Cuentepec tlakatl tlakatl yetl nosewis nehwatl chichiton
Tlalnepantla tletsintli, omotekato yetsintli ximotlasewilias nehwa itletsin
tepetl
San José tlakatl tlakatl etsintli xiwitl tehwatl noknin
Coajomulco tletl nakatl yetl xiwitl nehwatl pioton
San Juan tletl tlakatl yetl nawi nehwa kanin
Tepoztlan tletl tlakatl yetl xiwitl nehwatl kanin
Santo Domingo tletl tlakatl yestli nawi nehwatl michi?
San Andrés tlakatl tlakatl yetsintli nahawi nehwa note?
Santa Catarina tletl tlakatl] yetl nawi nehwatl noknin
Tetelcingo tlokatl tlékatl yetsintli n6Bi, owdla tehwatsi chichitu
Hueyapan tletl tlagatl yetl tese3i nehwatl tekpin
Huazulco tletl tlatlagatsin yetl xiwitl tehwan tehuan
Atlacholoaya tlagatl tlagatl yetl xiwitl te*watl pioton
Xoxocotla letl lagatl yetl mosewi ye ?watl motso?
Ocotepec tletl afagatl yeyetontli xiitl tla®tlani pipioton)
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leyes fonoldgicas. Tetelcingo tiene las formas naha, taha, etcétera,
sin respeto, mientras los otros dialectos tienen variantes de nehwatl,
tehwatl. Sin embargo, las formas honorificas de respeto en Tetelcingo
son las mismas que en los otros dialectos: yehwatsi, tehwatsi,

Nuevamente se debe notar que este analisis ha sido preliminar. Se
necesitan incluir muchos datos méas sobre morfologia, morfofonémica,
sintaxis y 1éxico para completarlo. También hace falta completar los
datos fonolégicos. Pero aun con estas faltas, se advierte que los dia-
lectos nahuas de Morelos tienen probablemente antecedentes distintos
entre si: San José y Tlalnepantla se relacionan mas con el Valle de
México; Cuentepec, tal vez con los dialectos del Estado de México.
Los otros dialectos tienen mas unidad. Hay grupos menores dentro
de esta unidad dialectal, como los de Tepoztlan, los del suroeste, y
los del este por el Estado de Puebla. Dentro del Estado de Morelos los
dialectos forman una cadena dialectal, aunque tal vez se describa
mejor como una red.

El cuadro con las correspondencias tiene un orden segiin los rasgos
compartidos. Cuando se compara el orden del cuadro con las posicio-
nes de los pueblos en el mapa, se ve que hay una continuidad geo-
grafica de las divisiones dialectolégicas.
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Pedro Carrasco SUCESION Y ALIANZAS MATRIMONIALES
EN LA DINASTIA TEOTIHUACANA*

Las tradiciones histéricas del Valle de México aportan las genealogias
de varias dinastias que se prestan a un estudio del sistema de paren-
tesco, matrimonio y sucesién que existia en la clase dominante de los
reinos indigenas. Estudiando estas genealogias, Monzén hizo notar
hace afios que la existencia entre los tenochca de varios tipos de ca-
samiento entre parientes consanguineos demostraba la falta de restric-
ciones exogamicas, especialmente las patrilineales que habfan sido pos-
tuladas sin base documental por autores anteriores.® Por otra parte
Monzén y Espejo notaron que los matrimonios de sefiores con parien-
tas consanguineas, bien documentados en el linaje tenochca, no apa-
recian en el linaje de los sefiores tlatelolca y sugirieron la posibilidad
de una organizacién parental distinta para estos (ltimos caracterizada
por la exogamia.? '

En este trabajo presento los datos de la dinastia de Teotihuacan
durante el periodo en que éste era un sefiorio dependiente de Tetzcoco
dentro del sistema de la tripla alianza tenochca-acolhua-tepaneca.
Interpreto estos datos con la idea de que los distintos tipos de casa-
miento entre parientes consanguineos que aparecen en las dinastias
indigenas no se pueden explicar postulando distintos tipos de descen-
dencia o de regulacion del matrimonio sino que se explican relacio-
nando los distintos tipos de casamiento con las reglas de sucesién y
las relaciones politicas existentes entre las dinastias emparentadas. He
llegado a esta interpretacién a base de un estudio de varias dinastias
del Valle de México pero los dos tipos mas importantes de sucesién
y los casamientos con ellos relacionados se pueden ilustrar claramente
en la dinastia teotihuacana. La fuente para estos datos es el conocido
Tratado del principado y nobleza del pueblo de San Juan Teotihua-

* Trabajo preparado con subsidio de la National Science Foundation (GS-
1249).

1 Monzén, 65-67.

2 Espejo y Monzén, 486.
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cdn, varias veces publicado en castellano pero escrito originalmente
en lengua nihuatl, texto éste conservado en la Biblioteca Nacional
de Paris.?

En un tipo de casamiento los sefiores de Teotihuacan se casan
con princesas de Tetzcoco, es decir, con princesas del linaje reinante
en la capital de que depende Teotihuacan. Cuando este tipo de casa-
miento se repite en generaciones sucesivas, los sefiores de Teotihuacan
se casan con parientas consanguineas, mujeres que resultan ser miem-
bros del linaje patrilineal de la madre del sefior teotihuacano.

El primer rey (tlahtoani) de Teotihuacan, Huetzin, era el segundo
hijo de Quiyauhtzin, rey de Huexotla, cuyos dominios también in-
cluian Teotihuacan. Su padre lo establecié en Teotihuacan y el gran
rey (huey tlahtoani) de Tetzcoco, Techotlalatzin lo puso por sefior
y le dio el reino (quihualtecuhtlalli tlatocamacac), casindolo con su
sobrina Xiuhquetzalmaquetzin, hija de su hermano mayor Memexol-
tzin Necuametzin, primer rey de Ocotelolco en Tlaxcala.*

Huetzin muri6 en 1 Conejo, 1402, cuando reinaba en Tetzcoco Ix-
tlilxochitl el Viejo. Su hijo Quetzalmamalitzin tenia entonces 10 afios
y cuando comenzé a gobernar empez$ la- guerra tepaneca. Acabada
ésta y establecido el poderio de Tetzcoco, Nezahualcoyot), en 8 Cafia,
1435, restablecié a Quetzalmamalitzin en su reino y le dio por mujer
a su hija Quetzalpoztectzin. Quetzalpoztectzin era agnada (o parienta
patrilineal) de la madre de Quetzalmamalitzin, bisnieta por via de
varén de Techotlalatzin, tio paterno de la madre de Quetzalmama-
litzin. Como parte de esta alianza matrimonial Nezahualcoyotl dio
a su hija tierras dotales (icihuatlal) en once partes y tierras de su
hacienda (itlatqui) en seis partes. Ademas Quetzalmamalitzin recibié
“seis pueblos de los que se llaman conquistados”® (chicuacecan yao-
tlalpan in mitoua tepeuallalpan)® asi como tierras en varios sefiorios
del Valle de México.”

Quetzalmamalitzin murié en 4 Cafia, 1483. El entonces rey de Tetz-
coco, Nezahualpilli, establecié por sefior a Cotzatzin, hijo mayor de
Quetzalmamalitzin, y lo casé con su hija Cuauhihuitzin, la cual era
prima de Cotzatzin, hija de su tfo materno. Cotzatzin sucedi6 tam-

3 La mejor edicién de una antigua versién castellana es la de Bulalia Guz-
min. En mis referencias cito como Tratado el texto ndhuail, que traduzco o
copio. Cito como Guzmdn las referencias a la versién castellana antigua.

4 Tratado, 3 1.

5 Guzman, 93.

¢ Tratado, 3 v.

7 Tratado, 3 -5 1.
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bién en las tierras del sefiorio de su padre entre las cuales se contaba
la “tierra del sefiorio de Tetzcoco, tierra de la princesa Quetzalpoz-
tectzin (Tetzcoco tlatocatlalli ytlal in cihuapilli Quetzalpoztectzin), es
decir, la tierra que habia aportado su madre como bienes dotales.?

A la muerte de Cotzatzin en 10 Casa, 1489, le sucedi6 su hermano
menor Xiuhtototzin, quien contrajo un casamiento de otro tipo que
discuto mas adelante,

Encontramos otro casamiento de un sefior teotihuacano con prin-
cesa tetzcocana en el caso de don Francisco Verdugo Quetzalmama-
litzin, hijo de Xiuhtototzin. Fue elegido en 2 Casa, 1533, por una junta
de sefiores (tlatoque, pipiltin yhuan teteuhtin yhuan tequihuaque
yhuan achcacauhtin) ® quienes lo llevaron ante don Pedro Tetlahue-
huetzquititzin, entonces sefior de Tetzcoco. Este estableci6 como sefior
a don Francisco y la Real Audiencia confirmé el nombramiento. Segtin
nuestra fuente, el obispo Zumadrraga dispuso el casamiento de don
Francisco con dofia Ana, hija del rey de Tetzcoco, Ixtlilxochitl el
Mozo, con lo cual seguia indudablemente precedentes prehispanicos.
Dofia Ana era parienta de don Francisco, miembro del linaje de
Tetzcoco, del cual ya habian tomado esposa varios reyes teotihuaca-
nos. Sin embargo, debido al matrimonio de distinto tipo del padre
de don Francisco, e] parentesco entre don Francisco y dofia Ana era
algo distinto al que vimos en casamientos anteriores. Dofia Ana no
era agnada de la madre de don Francisco sino agnada de la abuela
paterna de don Francisco. Por este casamiento don Francisco recibié
“las tierras y macehuales que en este pueblo (i.e. Teotihuacan) per-
tenecian al sefiorio de Tetzcoco llamadas tierras de guerra (yaotlalli)
que habia conquistado Nezahualcoyotl, y las tierras hacienda del rey
Ixtlilxochit] también fueron dadas a la princesa dofia Ana” (in ich-
_quich nican altepetl onoca tlalli yhuan macehualtzintli in itech pohuia
Tetzcoco tlatocaiotl in motenegua ta(o)tlalli in itech quimopohuili
Nezahualcoiotzi in iquac motepehuili thuan in milla tlalli yn icoco-
catzin tlatuani Yxtlilxuchitzin nohuian macoz in Cihuapilli D* Ana) 2
Se repite por lo tanto la donacién de tierras que Nezahualcoyotl de
Tetzcoco hizo a Quetzalmamalitzin de Teotihuacan cuando lo casé
con su hija,

En los casamientos que hemos visto hasta ahora tenemos dos linajes
reinantes, uno en Tetzcoco de rango superior y otro subordinado en

8 Tratado, 5 v.
9 Tratado, 5 v-6 .
10 Tratado, 6 r.
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Teotihuacan. En ambos linajes domina la sucesién lineal del sefiorio,
trasmitido de padre a hijo. Los sefiores del linaje subordinado de
Teotihuacan casan con princesas del linaje superior de Tetzcoco, las
cuales reciben tierras dotales que afianzan la situacién del sefior de
Teotihuacan como subordinado de Tetzcoco. Al repetirse la alianza
matrimonial de ambos linajes en generaciones sucesivas los sefiores de
Teotihuacan casan con mujeres que resultan ser agnadas de las madres
de estos sefiores de Teotihuacan. Son casamientos del tipo “con prima
cruzada matrilateral”.

El otro tipo de casamiento que aparece en la genealogia de los se-
fiores teotihuacanos es el del cuarto sefior Xiuhtotzin, quien sucede
a su hermano Cotzatzin y se casa con las hijas de éste, Amaxochitzin y
Teuhcihuatzin. En este caso se trata de casamientos con mujeres del
propio linaje patrilineal, hijas del hermano. Nuestra fuente dice cla-
ramente que Xiuhtototzin “heredé el sefiorio por razén de las prin-
cesas sus sobrinas con quienes casé” (itech ompouh in tlatocayotl
ipampa in cihuapipiltin ymachhuan quimocihuati).** Este casamiento
con agnadas estd asociado con un tipo de sucesién distinto al que
vimos antes: ahora hay sucesién colateral del sefior a su hermano; el
casamiento se efectia con las hijas del antecesor, y este casamiento
justifica la sucesién al sefiorio.

Cuando murié Xiuhtototzin reiné ya en tiempo de los espafioles su
hijo Mamalitzin mancebo que murié a los seis afios de haber sido ins-
talado. No hay datos acerca de su casamiento. Sucede a éste don Juan
Tlazolyaotzin, hijo bastardo (calpanpilli) de Cotzatzin, en 7 Casa,
1525, cuando don Francisco Verdugo Quetzalmamalitzin era todavia
muy nifio y el rey de Tetzcoco Ixtlilxochitl estaba en Anahuac.*?
Tlazolyaotzin murié en 2 Casa, 1533. No hay noticias acerca de su
casamiento. Sucedi6 entonces a los 15 afios de edad don Francisco
Verdugo Quetzalmamalitzin quien, como vimos, casé con una prin-
cesa tetzcocana conforme al sistema discutido en primer lugar.

Vemos, en conclusién, que hay dos tipos de casamiento en la’ dinas-
tia teotihuacana. Uno con princesa del linaje superordinado de Tetz-
coco que resulta agnada de la madre del sefior teotihuacano. Este
tipo de casamiento esta asociado con la sucesién lineal (de padre a
hijo) del sefiorio.

11 Tratado, 5 v.
22 Tratado, 5 v.
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SENORES DE TEOTIHUACAN SENORES DE TETZCOCO

4. QUINATZIN

MEMEXOLTZIN 5. TECHOTLALATZIN

1. HUETZIN "_‘_"‘——'—Xiuhquetzalmacuetzin 6. IXTLILXOCHITL

[ 7. NEZAHUALCOYOTL

2. QUETMALMAMALITZIN Quetzalpoztectzin 8. NEZAHUALPILLI
? = 3. COTZATZIN ~———Cuauhihuitzin 9. CACAMA 10. COANA- 11. TECO- 12 IXTLIL-
l ! COCH COLTZIN XOCHITL
4. XIUHTOTOTZIN = Amaxochitzin = Teuhcihuatzin l
6. TLAZOL- 5. MAMALITZIN 7. DON FRANCISCO VERDUGO

YAOTZIN QUETZALMAMALITZIN = Dofia Ana Ixtlilxochitl
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El segundo tipo de casamiento con parienta del propio linaje del
sefior estd asociado con sucesi6n colateral, en este caso de hermano
a hermano.

Estos dos tipos de casamiento se encuentran asociados con las mis-
mas précticas sucesorias y alianzas interdinésticas en otras dinastias del
Valle de México. Como ejemplos mas importantes notemos que igual
que los sefiores de Teotihuacan toman mujeres de Tetzcoco, los se-
fiores de Tetzcoco que practican la sucesién lineal, toman sus mujeres
principales de entre sus parientas matrilaterales miembros del linaje
real tenochca. En cambio los sefiores tenochca, que cuando practi-
caban la sucesién lineal se casaban con extranjeras, cuando se esta-
blecen como poder dominante bajo Itzcoatl, empiezan a practicar la
sucesién colateral del sefiorio y toman sus mujeres principales, madres
de los futuros sefiores, de entre sus agnadas, miembros como ellos del
linaje de Acamapichtli.

También como en Teotihuacan hay casos esporidicos de casamien-
tos entre agnados en los linajes reinantes de Tetzcoco y de Chalco.
Los dos tipos de casamientos discutidos, uno con agnadas, otro con pa-
rientas matrilaterales, no se pueden explicar a base de organizaciones
de parentesco diferentes para distintos grupos. Se entienden en cambio
como el resultado de alianzas matrimoniales interdinasticas y de dis-
tintos tipos de sucesién, todos los cuales pueden coexistir en un mismo

grupo.
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Frederic Hicks DEPENDENT LABOR IN PREHISPANIC MEXICO

Aztec Mexico was an urban, state-organized stratified society, with a
complex division of labor, but it was in certain respects a moneyless
economy. Certain objects —most commonly cacao beans and a form of
cloth called cuachtli— served as standards of value and a medium
of exchange for goods, but not for services rendered over an in-
definite period of time. They did not serve as wages or salaries.

Yet there were many situations which required a person, either as
a private individual or by virtue of his official position, to obtain the
services of workers who would be dependent on him and obligated
to carry out his instructions. There were other situations whereby a
person needed to gain a livelihood, but had neither kin nor productive
resources on which he could rely; he had only his labor to offer.
These are situations which in modern European-derived societies would
be met by offering wages or by seeking to earn them. How were they
met in prehispanic Mexico?

In this paper we will first examine some of the structural features
of Central Mexican society that led to a demand for dependent labor,
and the kind of work that needed to be done. We will then look at
some factors which may have led people to offer their labor, and final-
ly, we will examine more closely the principal forms of dependent
labor, with special emphasis on two statuses, that of the mayeque
(farm laborers or tenants) and that of the tlacohtin (pawns or slaves).
Our principal concern will be with labor in the “private” domain:
those who had to obtain labor without the direct coercive intervention
of the state, and those whose offer of labor was beyond the normal
requirements of a tribute-paying citizen. The line between “private”
and “public” (or better, “state”) is rather vague, however. To put
it in its proper perspective, we will first briefly review some features
of work for the state.
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Labor and the State

The various institutions through which Central Mexico was governed,
on the eve of the Spanish conquest, were supported by lands set aside
for the purpose, plus in some cases tribute from subjugated towns.
These lands were known by various terms: tecpantlalli or tlatocamilli
for the lands supporting the palace (tecpan) and its associated ad-
ministrative personnel; milchimalli for the support of the army, par-
ticularly in distant areas; teopantlalli for those supporting the priest-
hood and its activities, and others. Individual officials might also be
provided with lands for their support, if support from the above
sources was not convenient. This was the case, for example, with
calpixque (tribute collectors) stationed in distant areas subject to
Tenochtitlan. All of these lands were worked by rotational labor
services performed by commoners (macelhualtin, sing: macehualli)
as part of their regular tribute to the state, or by them under various
temporary institutional arrangements, as by youths in the calmecac or
telpochcalli (youth’s houses). The commoners who performed this
labor were in most cases members of calpulli (wards) and held com-
munity lands in usufruct, but sometimes they were attached to the
institutions involved, as were the tecpanpouhque who worked on the
tecpantlalli®

The power to command the labor of all citizens in rotation, and to
requisition additional labor from them or other subject people when-
ever the need arose, was an attribute of the ruling stratum. It was
the principal way work for the state got done, including the con-
struction and maintenance of temples, palaces, and other public build-
ings, and public works of all kinds, as well as providing sustenance
for officials. The state also maintained specialized craftsmen, supported
by the lands of the institutions for which they worked.

Nobles, inctuding apparently all holders of political office, held
patrimonial lands, inherited and bequeathed to their heirs. Additional
grants of land, usually in widely scattered localities, were occasionally
made by the king to these nobles, chiefly as a reward for loyalty and
meritorious service. As Zorita expressed it,* such land grants function-
ed as salaries, If a noble incurred the animosity of the ruling monarch,

1 Alva Ixtlilx6chitl 1965, n: 168-170; Carrasco, 1964: 1971 Caso 1963;
Katz 1966, Ch. 4; Kirchoff 1954-5; Litvak King 1971: 18-20; Zorita 1941,
Ch. 5. .

2 Zorita 1941: 100.
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or if another state conquered his, he and his heirs might lose their
lands.

These landholdings have been called “private” to distinguish them
from calpulli lands or institutional lands,® but they were granted as
part of the political process, and must have functioned to enable the
ruler to consolidate his control over the territory they were in. The ruler
retained the right to re-allocate them if political circumstances re-
quired it. But they could not be worked by labor drafts or rotational
service by calpulli members.* Most evidence seems to indicate that
it was up to the noble landholder to find and retain the labor he
needed.

A noble evidently sought to make of his household a minor re-
distributive center, attracting kinsmen and other followers with gifts,
banquets and other forms of hospitality. His gifts might include land
with which his kinsmen and followers could support themselves. If
his landholdings were large enough, he might be elevated to the rank
of teuctli (pl: teteuctin), and his lesser noble kinsmen (pipiltin,
sing: pilli) might receive relatively large amounts of land, for the
support of their own noble households, and on which their own de-
pendent labor would be gathered.®

Control over a large amount of land was thus desired in part be-
cause of what could be produced on it, to be dispensed in feasts and
as gifts, but even more for the labor it could support. Not only did
this labor work the land, for its own support and that of the noble’s
household, but it provided them with a wide variety of services, and
if need be, it could also be organized as a fighting force .

The Demand for Labor

Workers in the service of the nobles or other individuals seem to
have been engaged chiefly in the following tasks:

1) Agriculture. The extensive landholdings of the nobles needed
labor to be made productive. The land had to be cultivated, and the
harvest processed and delivered. Apparently the prevailing customs
was to assign a worker one or more plots of land, of which a specified

3 Caso 1963: 870ff.

4 Although the king might order a labor draft for the service of his nobles,
as did Ahuitzotl for the repair of their houses after a flood in Tenochtitlan
caused by his miscalculations (Duran 1867-80, 1: 394-395).

5 Carrasco 1966: 1972, Fuenleal 1870: 253 ; Mufioz Camargo 1892: 99-100,
104-105 Titulo de Santa Isabel Tola 1897: 9.
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portion —generally about one-fifth of the total-— was to be cultivated
for his lord, and the remainder for himself, except that from this
remainder he might be required to give a certain amount of processed
tribute (e.g., spun cotton). There are no indications that gangs of
laborers worked together on single large plots.®

2) Household maintenance. Houses had to be kept supplied with
water and firewood, and corn had to be ground regularly. These
tasks are the ones most frequently mentioned when domestic labor is
discussed, but sweeping, house building and repair, and food prepara-
tion are also noted.”

3) Spinning and Weaving. Every woman was supposed to know
how to spin and weave, and the labor contributions of women con-
sisted very largely of these activities. Cotton cloths served as a medium
of exchange for many purposes, were a common item of tribute, and
were often given as gifts, so it was desirable to have more of them
than a single family could produce for its own use.®

4) Other craft activities. Although skilled artisans enjoyed a rela-
tively high status for commoners, some were included among the
“terrazgueros” (tenants) of every reasonably large noble establish-
ment for which early colonial records are available.® Among them are
makers of cigarettes, sandals, carrying baskets, petates, and many
other items, as well as service specialists such as barbers, carpenters,
florists, and even merchants,

5) Burden bearers. Most goods in Mexico moved on the backs of
men. Nobles frequently had to transport tribute some distance to their
ruler, and doubtless also from their scattered landholdings to the
principal household. In addition, merchants were heavy users of
burden bearers.*

A great many minor tasks are also mentioned in the early sources,
such as messengers or errand-runners, or simply people to be on call
for whatever need might arise. While there were artisans in the service
of individual nobles, there were no shops in which large numbers of
them worked under supervision for a master.

There are some data which enable us to form at least a rough idea

6 Carrasco 1963: 103-104, 115; 1969; Ahumada, in Carrasco 1967: 132.

7 E. g., H. Cortés 1865: 542; M. Cortés 1865: 450; Ahumada, in Carrasco
1967: 132.

8 Carrasco 1963; 1971; Leander 1967: 87.

¢ E. g. Carrasco 1963; 1970; Matricula de Huexotzinco. A photocopy of
this document was kindly made available to me by H. B. Nicholson.

10 H. Cortés 1865: 542; Sahagin 1950-69, x: 14-15.
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of the extent of the demand for labor. Nobles apparently accounted
for the bulk of this demand, and it has been estimated that nobles
constituted from 5 to 14 percent of the population in Central Mexico.!
Not every noble and labor at his disposal however; some lesser nobles
apparently worked their land themselves.*? The number of commoner
house-holds recorded as working for and dependent on any one in-
dividual noble ranges from a low of one (several cases in Yecapixtla,
Morelos),** to a high of 1,570 households subject, often indirectly
through dependent pipiltin, to the grandaughter of the Cacique of
Tepeaca, Puebla, in 1581.*¢ In Yecapixtla, in 1564, 55 persons were
served by an average of 13.4 dependent households each; the actual
number varied from 1 to 46.3° Sixteenth Century census figures from
the regions of Huejotzingo, Puebla, and Tepoztlan, Morelos, suggest
that from 20 to 50 percent of the macehualli population was subject
to one or another native nobleman rather than belonging to a cal-
pulli.*® Nobles may not have been the only source of demand for
labor. The commoner residents of Tenochtitlan and Tlatelolco, for
instance, were largely supported by tribute from subject areas, so as
to be free for military activity.'” Many of them may have been able to
support extra domestic labor.

The Offer of Labor

Under ideal conditions, it should seldom have been necessary for a
person to seek to exchange his labor for a livelihood. A family that
belonged to a calpulli was, ideally, assured of land to supply the
necessities of life and a little surplus, or the right to be supported
in exchange for work in a craft at which he was skilled.® Families
attached to tecpantlalli (palace lands), tlatocatlalli (royal lands), and
teuctlalli or pillalli (the patrimonial Jands of the lords) would pre-
sumably have had the same assurances. Under ideal conditions, only
very severe misfortune or exceptional personal irresponsibility should
have required a person to seek to change his status and offer to sell

11 Borah and Cook 1960: 71, 1963: 68; Warren 1968.

12 Carrasco 1972: 231-233.

13 Nuevos Documentos/Cortés 1946: 185ff.

1¢ Carrasco 1963.

15 Nuevos Documentos/Cortés 1946.

18 ‘Warren 1968; Carrasco 1964a; Borah and Cook 1960: 74.

17 L. de Velasco, A. de Zorita, in Scholes and Adams 1958: 29, 52,
18 H. Cortés 1865: 541-542.
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his labor. Ideal conditions are static ones, however, and conditions
in late preconquest Mexico were anything but static.

We can suggest the following circumstances as having served to
generate a labor supply:

1) Natural calamity. A prolonged drought, grasshopper plague,
untimely frost, or other such unavoidable disasters are known to have
disrupted normal labor arrengements on at least some occasions.™
Best known and most fully described was the three-years drought of
1454-1457.%° Most of the Valley of Mexico, and some regions beyond,
were affected, and the Mexica commoners either emigrated in search
of better conditions elsewhere, or sold themselves or their children to
slave dealers as tlacohtin (see below), and were taken away to work
in exchange for food for their families.

2) Warfare. Many historical accounts describe the destruction that
resulted from warfare, including the destruction of fields and the burn-
ing of food stores. Many a farmer must have survived a war only
to find his means of livelihood gone, and his only hope in emigration,
Mufioz Camargo, writing of the devastation of Huejotzingo in a war
with Tlaxcala, in the course of which the Tlaxcalans destroyed the
palaces which presumably contained the food stores, notes that the war

caus6 a los de Huexotzinco el afio siguiente que no tuviesen cose-
cha de panes, de que les causé gran hambre que tuvieron necesidad
de irse a las provincias de México a valerse de su necesidad.?

On another occasion, the Mexica assault on Chalco was so destruc-
tive that many sought to flee toward Huejotzingo, where they would
have stayed but for the persuasions of the Mexico conquerors.??
Generally it is not known in what status such fugitives maintained
themselves in the areas to which they fled, but Mufioz Camargo
states that the Mexica gave land to the Huexotzinca refugees in the
case mentioned above. In any case, warfare would seem to have
helped to generate a labor supply.

3) Loss of lands through expropriation., The historical accounts,
particularly those of the Crdnica X series (Durin, Alvarado Tezozé-
moc, Tovar), frequently describe the awarding of land grants to

19 Kovar 1970.

20 Alvarado Tezozémoc 1944: 167-70 has the best account of response to
this disaster; Kovar 1970 list other references.

21 Muiioz Camargo 1892: 115

22 Duran 1867, 1: 151.
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Mexica nobles in regions conquered by the Mexica. They are usually
unclear as to which lands were thus expropiated and redistributed,
but there are a few clues. Following the defeat of Coyoacin by the
Mexica, the lords of Coyoacan, according to Duran,?® “hicieron dexa-
ci6n de todas las tierras comunes para que fuesen repartidas entre
los mexicanos . ..” Tierras comunes is a term often used in the early
accounts to refer to calpulli or altepet! (town) lands, in which case
it would appear that macehualtin who were calpulli members were
affected by this redistribution. The people who labored on the patri-
monial lands of the lords have become known as mayeque, and it has
been suggested that most of them were calpulli members whose status
became altered following conquest and the redistribution of their
lands.** But if so, they probably did not simply carry on as before,
giving their tribute and labor to a different lord. Tovar states that
when lands in Azcapotzalco were redistributed, “quedaron los de Az-
caputzalco tan estrechos y necesitados que apenas tenfan dénde hacer
una sementera”.*> Were they then evicted from the expropiated lands,
perhaps so that the noble grantee could settle his own followers on
them? If so, it must have intensified the pressure on the remaining
calpulli lands, encouraging some calpulli members to seek other
sources of livelihood. We will consider the mayeque status in more
detail later in this paper; for now, we suggest expropriation of land
as another factor that might have led a commoner to offer his labor.

4) Excessive tribute. If one state was subjugated by another, its
people had to give tribute not only for the support of their own native
nobility, but to the victorious state as well, and sometimes this be-
came intolerably oppressive. The Crénica X histories recount the
suffering of the Mexica due to the excessive tribute demands of their
Tepanec overlords, prior to their successful rebellion under Itzcoatl.
Alva Ixtlilx4chitl, writing of events in the late fourteenth century,
describes an instance in which

vinieron otros otomies del reyno de los tepanecas y de la provincia
de Cuahuacan para que los amparase y les diese tierras en que po-
blar, porque Tezozémoc su sefior los tenia muy oprimidos con pe-
chos y tributos excesivos que cada dia les imponia . . .2®

23 Duran 1867-80, 1: 100-101.

24 Caso 1963: 871.

25 Gobdice Ramirez 1944: 66.

26 Alva Ixtlilxéchitl 1965, u: 78.



250 FREDERIC HICKS

Tlaxcala also reportedly received Xaltocameca, Chalca, and some
Otomi refugees frorm Mexica tyranny.?” Writing in 1554, Fr. Domingo
de la Anunciacién states that fecutlalli lands were settled by “los
que se venjan de otros pueblos y provincias huyendo...”, and they
remained as tributaries and workers for a noble who treated them
well.?

5) Personal ineffectiveness. The contracting of debts beyond one’s
capacity to repay, through gambling, drunkenness, or excessive sexual
lust, is mentioned in various early Spanish accounts as circumstances
which might lead to one becoming a tlacohtli, one status in which
a person might work for another.?® But the picture we are so often
given, of a class of people apparently willing to sell themselves into
virtual slavery to satisfy momentary cravings, is only the tip of an
iceberg. It suggests, but does not explain, the existence of mechanisms
by which a small percentage of the population was regularly driven to
such desperate acts, customary channels for carrying them out, and
a demand for a kind of labor that could only be supplied in this way.
The tlacohtli status will be examined in this light later in this paper.

Before considering the various forms of dependent labor, we must
note that a calpulli member with access to insufficient land did not
necessarily have to offer just his labor to obtain la livelihood. Zorita
notes a provision whereby a calpulli member might rent lands be-
longing to a noble, or in some cases to another calpulli, while retain-
ing his calpulli affiliation:

Los renteros que estin en tierras ajenas pagan por ellas renta al
Sefior de ellas... y son diferentes de los mayeques porque toman
a renta las tierras por un afio o dos o maés, y no dan otra cosa al
sefior de ellas, porque al Sefior universal o supremo [i.e., tlatoani]
acuden con el servicio que los demds, y ayudan a las sementeras
que para ellos se hacen, que es el tributo.®

He might do this, Zorita** explains because of an insufficient quan-
tity or quality of lands available to him in his own calpulli. In at
least some instances, he may also have rented royal lands.3?

27 Torquemada 1969, 1: 199,

28 Anunciacién 1940: 262.

26 Bosch Garcia 1944: 55-58; Duran 1867-80, u: 236-237; Motolinfa 1970,
Ch. 20; Torquemada 1969, 11: 565.

30 Zorita 1941: 152, and 87 for rental of calpuili lands.

81 Zorita 1941: 88.

32 Zorita 1941: 144,
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The Mayeque

‘The workers on the lands of individual noblemen have come to be
known among modern scholars as mayeque (sing: mayectli) ,** a term
apparently introduced into the literature by Zorita in the late six-
teenht century. The mayeque may in some cases have resided in
calpulli communities,* but they did not receive use rights to calpulli
lands. They were tenants on the patrimonial lands of the nobles, and
in lieu of paying tribute to the state directly, they paid it to their
noble overlord. They received an allotment of land for ther own use,
and in return were required to cultivate their master’s land, provide
domestic service, keep his household supplied with water and firewood,
supply kitchen help, give one or more turkeys at specified intervals,
spin and weave fibres, and provide other goods and services on a
regular basis.®

A number of writers have pictured the mayeque as a serf-like class,
bound to the land and inherited with it, a condition presumably dif-
ferent from, and harder and more servile than, that of calpulli mem-
bers.* This picture of serfdom is, however, drawn entirely from a
single source, albeit an exceptionally good one: Alonso de Zorita’s
Breve y sumaria relacién. Zorita wrote:

No se podian ir estos mayeques de unas tierras a otras, ni se vio que
se fuesen ni dejasen las que labraban, ni que tal intentasen, porque
no habia quien osase ir contra lo que era obligado; y en estas tierras
sucedian los hijos y herederos del Sefior dellas, y pasaban a ellos
con los mayeques que en ellas habia, y con la carga y obligacién del
servicio y renta que pagaban por ellas, como habian pagado sus
predecesores, sin haber en ello novedad ni mudanza.®

No other early source is as explicit as this, although some others
remark, almost wistfully, on the supposed stability of residence and
labor in Motecuzoma’s time.*® Zorita was writing at a time (circa

33 According to the Siméon dictionary. After this article was in press, Pedro
Carrasco stated to me that mayeque is the plural of mayé, derived from maitl,
“arm” or “hand”.

3¢ Qarrasco 1970 Matricula de Huexotzinco.

35 H. Cortés 1865: 542-343; see also Carrasco 1963: 98-99, 115-116 for
a particularly varied list of duties.

36 E. g., Borah and Cook 1960: 61; Caso 1963: 871.

37 Zorita 1941: 143.

38 E. g., Ahumada, in Carrasco 1967: 152.
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1570) when the Spanish were having great problems keeping their
Indian labor on the land — problems which, it seemed to them, were
not present in precolonial times. But if serfdom has any meaning
at all, it must mean that if the serf left the land, his master could go
after him and bring him back, and could call upon the state to use
its power to help him, and probably punish the fugitive as well. If
this was not the case, then the mayectli is no more “bound to the
land” than anyone else is bound to this source of livelihood. Yet all
Zorita says on this matter is that they did not leave their place of
work “because there was no one who dared act contrary to his obliga-
tions”. There are no accounts which indicate that a noble had any
right to restrain a mayectli, and no accounts of punishment given
runaway mayeque — a rather striking omission considering the detail-
ed accounts we have concerning the punishment of tlacohtin, and
even of calpulli members who failed to cultivate their lands, and the
eagerness with which the Spanish usually gathered such useful in-
formation. Occupational mobility is necessarily more limited when one
is paid in non-negotiable land use rights than when one is paid in
money, but such limitations must have affected calpulli members
the same as mayeque. We have found no specific evidence that the
mayeque were any more tied to the land they worked than calpull:
members were to theirs.

Since a mayectli ordinarily passed his position on the land to his
descendants, and a noble’s patrimonial lands passed to his heirs, the
effect in a stable situation was as if the noble had obtained his maye-
que by inheritance. If a lord gave part of his landholdings to another
noble whom he wished to have subject to him, the mayeque would
likewise remain on the land as before.?® But what if a noble were
granted additional lands, or new lands made available to an expand-
ing nobility? Where then did the new mayeque come from?

I suggest that the normal procedure was for a noble to attract
workers to his land by whatever means the social system provided
(bearing in mind that coercion by the state may well have been one
such means), and that in most cases any previous occupants or users
of the land vacated it.

This seems to be fmplied in two documents expressly concerned
with the recruitment and obligations of labor. Hernan Cortés, writing
in 1538, says

39 Alva Ixtlilxéchitl 1965, 1: 234-235.
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Y para beneficiar [las tierras] y cultivarlas, alquilan gentes y las
ponen en ellas, dellos casados con sus mujeres y hijos y dellos sol-
teros, y tienen con ellos esta manera de Paga: que les sefalan un
pedazo de su tierra donde haga una casa, que es una choza de paja,
y aquél pueda sembrar de lo que ¢l quisiese; y unos destos danle al
duefio de la tierra... {there follows a long list of payments and
duties].«

Cortés does not say where or how the nobles got these men to put
on the land, but Domingo de la Anunciacién, in 1554, wrote

- - otras tierras eran de los sefiores y principales que los sefiores pa-
sados les dieron y a éstas llamaban tecutlalli y en estas tierras reco-
gian los sefiores principales a los que se venfan de otros pueblos
huyendo y segtin el tratamiento les hacian asi holgaban o no de les
servir y obedecer en lo que les mandaban, y éstos eran los tributarios
de los sefiores y principales.*!

Other sources, although less explicit, tell of lands which “nues-
tros. .. antepasados... han poseido por suyos, e los vecinos dellos
hanse ido puestos por sus manos..”*? or describe the arrival of
strangers who, in one case, said to the sefior, “Dadnos tierra por la que
tributemos y ya no iremos a nuestro pueblo”.#

To say that a noble had to “attract workers to his land” is of course
not enough. There must be pressures on potential workers to make
them find his land attractive. We have suggested the loss of land
through expropriation as one process in the generation of a labor
force. Even if a large proportion of the mayeque were former calpulli
members whose lands had been divided among the nobles following
a conquest, a shift in residence and re-structuring of communities
must certainly have taken place. This is suggested by certain dif-
ferences between a calpulli and a nobleman’s estate. The kinship
element in the structure of the calpulli has not been reported for the
mayeque on a noble’s lands, and the variation in size of lands worked
by calpulli families** is replaced by a high degree of uniformity in
the size of mayeque allotments.*® The expropriation of lands for the
benefit of nobles must have put considerable pressure on the land re-

40 H. Cortés 1865: 542,

41 Anunciacién 1940: 262.

42 Vecinos de Tlatelulco 1884: 143,

43 Carrasco 1972: 237. o '

4¢ H. Cortés 1865: 542; Leander 1967: 77.

#5 Carrasco 1968: 98, 115; 1969: 24; Cline 1966,
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sources of a calpulli, and forced many calpulli members to seek ma-
yectl: status.

The normal objetive of a noble —to build a following loyal
to him and serving his interest— would be hard to realize if he had to
take over an existing calpulli structure (or part therof), with its estab-
lished network of interpersonal and kin relationships, and its own
patron deity and leadership figures, in an alien community probably
resentful of his presence. It would be far more practical for him to
recruit tenant-workers from a variety of places, who would then be
united only be their common dependence on the same lord. However,
the advantages would not be present if the lands granted had belonged
to another noble, who had his own mayeque already settled on them,

It would be helpful if we could compare systematically the tribute,
in services and goods, rendered by calpulli members with that rendered
by mayeque, under prehispanic conditions, to get some objective
measure of how unequal (if at all) the two statuses really were. But
data for such a comparison are apprently lacking. Many of the institu-
tions through which calpulli labor tribute was channeled, such as the
telpochcalli*® and the temple lands,*” were abolished with the Spanish
conquest. The depopulation of towns early in the colonial period,
while their tribute obligations remained unchanged, further com-
plicates the matter,

Could a mayectli become a calpulli member? Probably not. The
statements by Zorita and Ahumada that the mayeque could not easily
leave their lands, and their failure to explain what might happen to
them if they did, may mean that, barring unusual good fortune, a
mayectli had no place to go but down. This would in turn suggest
that, while a calpulli member might become a mayectli, the reverse
was very unlikely.

It should be noted that the term mayeque very rarely occurs in the
primary sources. Zorita is the only one who makes much use of it,
and he alone uses it as if to refer to a distinct social class. While
gathering data por this paper, I have encountered the word in only
three sources: 1) Zorita’s Breve y sumaria relacién, 2) a letter from
Martin Cortés to the king,*® and 3) the records of legal proceedings
involving Martin Cortés, in wihch Zorita was a presiding judge.*® A

46 Fuenleal 1870: 256; Sahagun 1969, 1: 301.
47 Caso 1963: 869; M. Cortés 1865: 444.

48 Martin Cortés 1865: 450.

49 Nuevos Documentos/Cortés 1946,
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great many other sources refer to labor on the lands of the nobles, and
most of them regularly use the Nahuatl terms for native social cate-
gories, but macegual is the only native term they use for commoners,
whether mayeque (or terrazgueros) or not. It seems particularly
strange that the word does not occur in those few passages in Nahuat]
I have seen which refer to this form of labor.5® In these passages,
people are described simply as “working for” or “belonging to” a
particular person, but Carrasco™ reports that the term fequinana-
mique was used to refer to the “renteros” (mayeque) of a barrio of
Yautepec, Morelos, in the late 1530’s.

There seems little reason to believe that the Aztec regarded the
mayeque as comprising a distinct social class, although for purposes
of analysis we may treat them as such. Prior to the Spanish conquest,
they seem to have been simply macehualtin who differed from others
only in regard to where they lived, to whom they paid tribute, and
in some details of land use rights. There is no good evidence that the
life of a mayectli was very much harder, on the average, than that of
a calpulli member, although it was almost certainly no easier. The
distinction become much more important after the Spanish conquest,
when calpulli members were required to pay a heavy tribute to the
Spanish, while the mayeque were exempt. By the mid-sixteenth cen-
tury, this distinction had come to be of such continuous concern to
the Spanish that Zorita, in order to explain clearly the tribute system
and its precolonial antecedents, had to formalize it by using a special
term for tribute-exempt laborers. It may well be that it is Zorita, not

the Aztec, to whom we owe the concept of the mayeque as a distinct
social class,

The Tlacohtin

A person in urgent need of goods which he could not obtain in any
other way could pawn himself, or be pawned by a spouse or parent,
to someone able to provide what was needed. The person pawned
became a tlacohtli (pl. tlacohtin, or sometimes tlatlacohtin), a status
frequently described or referred to in the early sources. The provider
of the needed goods acquired a lien on the tlacohtli’s labor, either
until the goods were repaid, or for a specified period of time, or in

50 Nuevos Documentos/Cortés 1946; 185-203; Carrasco 1972; Matricula de
Huexotzinco, f. 615v.
51 Carrasco 1970: 375-376.
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perpetuity — sometimes, within a family, over generations. In this
latter case, a family might be obligated to provide one of its members
to serve the lienholder at all times.5? A male tlacohtli owned only his
labor. He was juridically free to marry, acquire property, and often
to maintain his own household. Female tlacohtin often served as
concubines, and their juridical status is less clear. In any case, it was
a hard life, which one entered only by coercion or extreme mis-
fortune. Tlacohtli status was a common punishment for crime; thieves
and certain other kinds of offenders were bound over to the victims
of their offenses. If need be, the tlacohtli could be fitted with the
collar of servitude (cuauhcozcatl). If he misbehaved or performed
inadequately, his master could subject him to a public warning before
a judge, and after a number of such warnings, he could be sold for
sacrificial purposes.®®

The early Spanish accounts usually translate tlacohtli as “slave”,
but this word was also used for other statuses, such as war captives
who were not tlacohtin, and sometimes, I suspect, even for mayeque.**
One cannot assume, therefore, that all references to “slaves” in early
literature refer to the same class or status.

The tlacohtin were used most commonly for household service.
Women sometimes served as concubines, and sometimes apparently
also as prostitutes.® While tlacohtin might help with farm work, they
do not appear to have been used systematically as agricultural labor on
a large scale. A distinctive and important feature of tlacohtli labor is
that they were not provide with lands, In return for their labor they
received only bare necessities, unless their master was able and willing
to be especially generous. They could also be given away or wagered in
gambling. Women, who seem to figure rather prominently among the
tlacohtin mentioned in the early sources, were apparently valued as
gifts; Cortés, for example, received quite a few during his march to
Tenochtitlan.

At least in rural areas, the number of tlacohtin was apparently
quite small, Out of a population of 3,100 in the barrio of Tlacatec-
pan, Tepoztlan, in the late 1530’s, there were only 45 tlacohtin (in-

52 Torquemada 1965, u: Carrasco 1971: 356; Katz 1966; 142-147; Mo-
tolinia 1970, Ch. 20, 21.

53 Durdn 1867-80, u1: 221-222; Motolinia 1970, Ch. 21; Torquemada 1965,
u: 567; Lopez Austin 1961: 74, Bosch Garcia 1944: 50-53.

5¢ E. g., Motolinia 1941: 135.

55 Bosch Garcia 1944: 57.
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cluding their spouses and children). Compared with 1,262 persons
identified as tenants on the chief’s lands, rather than calpulli mem-
bers, this is a mere drop in the labor bucket.?® But this form of labor
would seem to be particularly suited either to an urban environment,
where lands to support labor were not readily at hand, or to other
situations where it would be impractical to compensate labor with
lands. In Central Mexico, their numbers were probably greatest in
urban centers or in the more extensive households of major lords
and rulers.

For one to become a tlacohtli rather than a mayectli, he or a
family member would have to be faced with an urgent and immediate
need which would not be satisfied except through theft or tlacohtli
status, and the former was often punishable by the latter.

Natural calamity, affecting not only an individual’s family, but his
kinsmen or the calpulli organizations that he would ordinarily turn
to for help, would be one factor here. Indeed, one of the best descrip-
tions of large numbers of people becoming #lacohtin is Alvarado Te-
zozbmoc’s account of the drought which began in 1 Rabbit (1454)
in the Valley of Mexico,’” when slave dealers arrived in Tenochtitlan
from various regions to offer food in exchange for people, It is inter-
esting to note that, according to Alvarado Tezozémoc, among the
places to which these poor unfortunates were taken to work were
Cuitldhuac, Mizquic, and Chalco. These towns, in the chinampa
region of the southern Valley, were at this time tributary to Tenoch-
titlan, and were often called upon to contribute warriors or con-
struction materials for that city. Yet they were not required on this
occasion to contribute food, which some among them evidently had,
to feed the macehualtin after the royal stores gave out. On the
contrary, Motecuzoma I and his advisor Tlacaelel are said to have
advised the people to pawn themselves. Were these rulers actively
encouraging the formation of a labor force?

There may have been some conscious efforts to lure people into
situations that would result in their servitude. Gambling in particular,
and the drinking that often accompanied it, were frequently men-
tioned as vices that might lead to such misfortune, Durin, after
describing gambling activities, writes.

56 Carrasco 1964.
57 Alvarado Tezozémoc 1944: 167 see also Durdn 1867-80, 1: 248-249;
Sahagn 1959-60, vir: 23-24. ) :
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A los que eran tahures y dados a este vicio de jugar y los tenian
por uso y costumbre y por fin, tenianlos por gente infame y de mal
vivir, por gente haragana y viciosa, enemiga del trabajo; hujan de

su conversacién la gente que presumia de honra, a asi los padres
aconsejaban a sus hijos que se apartasen y huyesen de ellos y de su
conversacién como de perjudicial compafiia, temiendo no los afi-
cionasen y ensefiasen a jugar, sabiendo que nunca aquéllos paraban
en bien . . .58

It is hard to avoid being reminded of modern dope pushers. Yet
the rulers themselves set an example by their gambling.®®

Who were these people who were apparently so readily available
to supply the goods needed to bring a man into slavery? Those who
arrived in Tenochtitlan with food during the great drought and
famine were described by Alvarado Tezozémoc:

Y asi vinieron muchos tecpanecas y acothuaques, y mayordomos
calpixques, y mercaderes a comprar esclavos. . .®

Sahagin® describes only their personal qualities, noting that they
were avaricious and niggardly (tlatlametl, tzotzoca), but also that
they were wealthy, and managed their affairs well and with foresight
(tlaixtamachiuhqui, tlapachoani, tlamalhuiani). It may be significant
that he does not mention pochteca nor any of the synonyms for this
class of merchants. The pochteca clearly dealt in tlacohtin,®* but it
would appear that wealthy private individuals could also acquire them,
without the services of the pochteca.

Other forms of Dependent Labor

A house-by-house census conducted during the 1530’s of Tepoztlan
and Yautepec (probably), Morelos, revealed that a number of house-
holds included persons, unrelated to the household head, who were
apparently maintained in exchange for helping out with domestic or
other chores. These people, termed icnotlacatl, “orphan” or “poor
person”, or sometimes nenqui, ‘“mantenido, criado”, were distinct
from tlacohtin; Carrasco®® calls them “attached poor”. Apparently

58 Duran 1867-80, u: 236, punctuation added.
52 Sahagin 1950-69, 1x: 29-30.

80 Alvarado Tezozémoc 1944: 167.

61 Sahagtn 1950-69, vix: 23.

62 Sahagiin 1950-69, x: Bk. 9, Ch. 4.

63 Carrasco 1964a: 205-206.
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most of them were single persons, at least some of whom had in fact
been orphaned or otherwise abandoned in their youth.®* There is little
that can be said about these inconspicuous people, except that they
represent an additional possibility for one in a position of having to
offer his labor,

The market must also have provided opportunities for a few people
without resources of their own, Sahagtin has a reference to people “sin
provecho y miserables, que andan por las montafias y las ‘sabanas
buscando yerbas para comer y lefia para vender”.*® But a noble father
warns his son against associating with such people, “porque son bur-
ladores y su manera de vivir es cosa de burla”.%®¢ We do not know how
many people may have eked out a livelihood this way, but it seems
likely that the amount of free resources, on which they depend, must
have been quite limited by the beginning of the sixteenth century.
They, along with a few lucky gamblers, may have been among the
last people able to maintain a relatively independent existence in a
civilization characterized by increasingly close control and supervision
of all people.

Summary and Conclusions

On the eve of the Spanish conquest, civilization in Central Mexico
had evolved to a point where control over most of the desirable and
easily-available productive resources had been concentrated in the
hands of a few individuals or institutions., Land was by far the most
important of these resources, and control over its disposition enabled
nobles and state officials to acquire a body of dependents by granting
or with holding the rights to use the land. This was a major way of
obtaining dependent labor, but with increasing urbanization and the
rising importance of activities not directly associated with the land,
there was developing a demand for a form of labor which could be
had without giving land to cultivate in exchange. The compensation
of labor with land use rights necessarily left the laborer with some
measure of freedom and independence. But without a system of wages,
paid in universally-exchangeable money, an employer who, for what-
ever reason, could not compensate his workers with land use rights,

64 Carrasco 1964a; 1964b; 1970; 1972.
65 Sahagtn 1969, m: 149,
88 JIbid,
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could not give them a comparable degree of freedom; hence the
tlacohtin. Some of them did work in agriculture, but by the early
sixteenth century, it seems likely that the class was primarily urban.

I have presented the mayeque as macehualtin who were perhaps
somewhat poorer, on the average, than calpulli members but who
were not appreciably less free in a juridical sense. This differs from
the picture often presented of the mayeque as an oppressed and
enserfed underclass, and the difference is important. To maintain a
work force enserfed or enslaved requires an expenditure of effort and
responsability which it would made sense to avoid if possible. Long
ago, the Dutch ethnologist H. J. Nieboer surveyed the data then
available on slavery and related institutions in pre-industrial societies,
and concluded, in essence, that slavery, serfdom, or other forms of
involuntary labor are most likely to be prevalent where a state-
organized society exists under conditions of “open resources”, that is,
where land or other means of livelihood are so readily available that
no one need be dependent on another for his livelihood. Under such
conditions, Nieboer wrote, “every able-bodied man can, by taking
a piece of land into cultivation, provide for himself. Hence it follows
that nobody voluntarily serves another; he who wants a labourer must
subject him, and this subjection will often assume the character
of slavery”.? ,

It seems unlikely that conditions of open resources existed in Central
Mexico in late Postclassic times. The population density on the eve
of the Spanish conquest is estimated to have been from 75 to 170
per km?, depending on the region.®® Virtually all desirable land was
under the effective control of either the state, one or another state-
related institution, the calpulli, or individual nobles. Even entry into
the more rewarding craft specialties or professions was restricted.
Short of taking off for the distant barrancas of Metztitlan or else-
where,® an individual seldom had any choice but to subject himself
to one master or another, under a very limited range of conditions,
all of them set by the master. Why, then, should serfdom have been
necessary? 7

67 Nieboer 1900: 306.

68 Sanders 1970.

69 Davies 1968: 48-49.

70 The Spanish, to be sure, found it necessary to introduce forced labor,
(the repartimiento), but this was because of the breakdown of much of the
earlier system of control over resources, and the sudden changes in the or-
ganization of work, Depopulation may have been an additional factor.
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Such high population densities, however, are fairly recent. Archaeo-
logical surveys indicate that, with the exception of the Teotihuacan
Valley, the population densities of the Valley of Mexico and Puebla-
Tlaxcala were only about one-tenth as high in the Classic era, some
800 years previously, as they were in 1500."* Yet a stratified society
certainly existed since the first appearance of ceremonial centers, in
the Formative era. In the light of Nieboer’s theory, it would seem
that serfdom or some form of bound labor is more likely to have
been present in the Classic than at the beginning of the sixteenth
century.

There is, however, another consideration, Tenantry, whether bound
of free, is dependent on landlordism, and landlordism, in turn, de-
pends upon a system of intensive agriculture that favors fixed land-
holdings, rather than shifting agriculture. Writing about Africa, Goody
points out that in those parts of Africa where shifting cultivation
prevails, there are no large landholdings; wealth is more likely to
consist of control over labor than over land, and slaves, rather than
tenants, are often employed in farm work. Tenantry is found only
where continuous cultivation is possible.

In Mesoamerica, shifting agriculture was characteristic of many
regions, but the mayeque status was probably limited to regions where
continuous cultivation was possible. Central Mexico was one such
region, and probably had been since the Classic if not earlier.”? In
such regions, the mayeque are more likely to have been juridically
bound to the land when population density was low than when it
was high. Slavery was widespread throughout Mesoamerica in pre-
colonial times, and probably had considerable antiquity, but in Central
Mexico, tlacohtin played only a minor role in agricultural activities.
There were many other tasks, however, for which tlacohtin were bet-
ter suited than mayeque. Because the mayectli had to be granted time
to cultivate his plot, which was on the average about four times as
large as what he cultivated for his lord, his labor service was periodic,
except for what he provided on his own time, such as cloth, turkeys,
or any special crops which his lord might have demanded in tribute.
‘The same applies to the labor service of calpulli members. Neither
was ideal for tasks which required the same person to be continuously
available. Nor were they entirely suitable for household maintenance

71 Parsons 1971; Dumond 1972.
72 Sanders and Price 1968: 148.
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or other activities performed for one who was not in a position to
provide lands; that is, predominantly urban activities. For these, the
tlacohtin, or the attached poor, were used. Their numbers may have
increased with the increasing urbanism of the Postclassic.

Enough is known about state-organized societies in general to per-
mit the generalization that a dependent labor force, whether slave
or free, is unlikely to exist unless steps are taken by the state, or with
its active support, to convert a portion of the population from in-
dependent to dependent status. In describing such occurrences as the
apparent failure to import food in time of famine, the toleration and
implicit encouragement of gambling indebtedness, and of course the
expropriation of land in newly-subjugated areas, we have tentatively
posed the question, was the state, in these instances, actively helping
to create a dependent labor force? We leave the question unanswered,
but surely some such steps were taken in prehispanic Mexico, and
these may have been among them.”®

73 T would like to thank H. B. Nicholson, Frances Frei Berdan, and Pedro
Carrasco, for their helpful comments on an earlier draft of this paper.
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Carlos Viesca Trevifio e LA MAGIA EN EL CODICE
Ignacio de la Pefia Pdez  BADIANO :

El interés por la magia en la actualidad se acrecienta dia a dia. Todos
los seres humanos que han vivido sobre la tierra, desde el hombre de
las cavernas hasta el més civilizado habitante de una moderna metré-
poli, han participado, consciente o inconscientemente, de un cierto
grado de pensamiento mégico.

El concepto magia, cuyo sentido ha sido tan ampliado y distorsio-
nado a través de la historia, representa en sus origenes la existencia
de un primer intento de conocer racionalmente y comprender los fe-
némenos del mundo que nos rodea. El origen mismo de la palabra,
derivada del persa, no significa otra cosa sino sabiduria, y por ende,
mago es aquel que sabe lo que otros ignoran. De esta manera podemos
afirmar que la magia, en determinadas épocas de la evolucién de la
humanidad, ocupé el lugar que la ciencia tiene actualmente, al ofrecer
una clave para explicar lo que parecia incomprensible y aportar a la
vez los primeros elementos para qué el hombre actie y modifique,
o crea modificar, ciertos fenémenos naturales. Entre magia y ciencia
existe una absoluta continuidad determinada por el comdn denomina-
dor de ambas, que es la curiosidad, la inquietud intelectual del hombre.
Mientras fue suficiente para explicar los fenémenos naturales el pen-
sar en la existencia e influencia caprichosa de espiritus, la magia
predomina estableciendo su sisterna de leyes a nivel de ese mundo so-
brenatural; en cambio, cuando el hombre observa las caracteristicas
propias de la sucesién fenomenoldgica y tentativamente establece leyes
basadas en la relacién de causa a efecto a nivel del mundo fisico, po-
demos hablar del nacimiento de la ciencia. Sin embargo el pensa-
miento magico no desaparecié al surgir la ciencia, coexiste con ella.
En tanto que la mente humana pueda plantear problemas a(n sin
solucién, persistird en su interior una parte de pensamiento mégico,
més o menos importante de acuerdo con las caracteristicas individuales
del su-je-to en cuestién; sélo el conocimiento absoluto podria liberar



268 CARLOS VIESCA E IGNACIO DE LA PENA

a la humanidad tanto de la duda cientifica como de la incertidumbre
magica. Magia y ciencia existirAn mientras exista el hombre.

La magia tiene diversas formas de explicar los fenémenos. Podemos
decir que asi como el pensamiento cientifico, caracteristico de la civi-
lizacién occidental, tiene sus principios 16gicos fundamentales, el de
identidad y el de no contradiccién, el pensamiento magico también
lleg6 a establecer la existencia de férmulas generales también légicas,
que le permitieran explicar las relaciones animicas mantenidas por los
fenémenos observados, Estas son el mimetismo basado en la creencia
de que lo semejante produce lo semejante, y la contaminacién, que
implica la persistencia de una relacién espiritual entre dos objetos
fisicos que han estado en contacto materialmente y que en cierto
momento puedan ser desechadas, por ejemplo el cabello, los dientes,
las ufias. Estos dos principios, validos en todos los pueblos en que se
profesa un concepto magico del mundo, permiten comprender, en una
forma general, lo que sucede en la naturaleza, y dan la pauta para
que, una vez “conocidos” los mecanismos de produccién de los hechos
fisicos, trate el hombre de actuar sobre ellos, sea propicidndolos, evi-
tandolos o modificindolos. La magia llena de esta manera toda una
serie de requerimientos intelectuales poseyendo su propia légica.

Junto con la explicacién de los fenémenos naturales, el hombre plan-
tea también desde los tiempos méas remotos un problema fundamental:
el de su propia existencia. El nacimiento, la muerte, la salud, la en-
fermedad son hechos de importancia capital que atraen particular-
mente la atencién del ser humano y sobre los que siempre ha intentado
influir. La medicina es por eso uno de los elementos primordiales de
la cultura, y, en consecuencia, uno de los campos donde con mayor
amplitud podemos encontrar una gran cantidad de ejemplos que nos
‘permiten estudiar y comprender la sistematizacién del pensamiento
magico, que en otros terrenos se mantiene tan oculto. La mimesis y la
contaminacién son también los elementos bésicos de esta medicina
magica.?

El objeto del presente estudio es la consideracién de los elementos

1 Ver J. G. Frazer, La rama dorada, FCE, México, 1960. A. Castiglioni,
Encantamiento y magia, FCE, México, 1972, C. Lévi Strauss, El pensamiento
salvaje, FCE, México, 1964. M. Eliade, El chamanismo, FCE, México, 1960.
L. Thorndike A., History of Magic and Experimental Science. Macmillan, Nue-
va York, 1923-1945. M. Summers, The History of Magic and Demonology,
Nueva York, 1926. Para el caso particular de México se puede consultar G.
Aguirre Beltran, Magia y medicing, Instituto Indigenista, México, 1963.
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magicos contenidos en el Cédice Badiano.? Este documento, escrito
en 1552 por Martin de la Cruz, indio de Xochimilco que desempe-
fiaba las funciones de médico en el Colegio de Santa Cruz de Tlate-
lolco y traducido del ndhuatl al latin por otro natural, Juan Badiano,
tiene la importancia fundamental de ser una muestra representativa
de lo que era la medicina azteca tradicional a mediados del siglo xvr.

La medicina indigena se habia mantenido viva después de la con-
quista espafiola y habfa logrado desempefiar un papel de gran impor-
tancia al lado de las ciencias médicas europeas de la época, con las
cuales se efectué un intercambio de conocimientos que culminé con la
imposicién del neohipocratismo renacentista, como base cientifica, y
la incorporacién a su terapéutica de una buena cantidad de remedios
empleados por los médicos indigenas. Tenemos ejemplos palpables de
esto en la Historia medicinal de las cosas que traen de nuestras Indias
Occidentales de Nicolds Monardes, publicada en 1571 en Sevilla; en
la Historia natural de la Nueva Espafia de Francisco Hernindez, ela-
borada en base a observaciones directas del autor entre 1570 y 1577;
en el Tesorc de medicina de Gregorio Lépez escrito en Oaxtepec en
1580; en la Suma y recopilacién de chirugia de Alonso Lépez; en las
obras médicas de Agustin Farfin, de Juan de Barrios y de fray Fran-
cisco de Ximénez, por citar solamente los mas representativos.? En

2 M. de la Cruz, Libellus de medicinalibus Indorum herbis, ed. facsimilar,
IMSS, México, 1964.

3 N. Monardes, Historia medicinal de las cosas que traen de nuestras Indias
Occidentales, Sevilla, 1571; F. Hernandez, Historia de las plantas de la Nueva
Espafia, en Obras completas, t. n y m1, UNAM, México, 1960; Ibid., Historia
de los animales de la Nueva Espafia, t. t1, p. 295-403; Ibid., Historia de los
minerales de la Nueva Espaiia, t. m, p. 404-412; G. Lépez, Tesoro de medi-
cina, ed. F. Rodriguez Lupercio, México, 1672. Al respecto ver J. Comas, “Un
caso de aculturacién farmacolégica en la Nueva Espafia del siglo xvi: el Te-
soro de medicinas de Gregorio Lépez”’, An. Antropologia 1: 145-173, México,
1965; A. Lépez, Summa y recopilacién de Chirugia ..., ed. Antonio Ricarco,
México, 1576; en relacién con la aculturacién en la obra; C. Viesca, “La
summa y recopilacién de Chirugia, de Alonso Lépez y la aculturacién nahua-
hipocritica”, original en el Archivo Histérico de la Facultad de Medicina,
UNAM; A. Farfan, Tractado breve de medicina y chirugia, México, 1579;
Ibid., Tractado breve de medicina y chirugia, México, 1595; F. Fernandez del
Castillo, “El tractado breve de chirugia”, El Médico, 6: 12, marzo, 1957, p.
24; Ibid., 7:2, mayo, 1957, p. 67; J. de Barrios, Verdadera medicina, astrolo-
gla y cirugia, México, 1607; J. Comas, “Influencia de la farmacopea y tera-
péutica indigenas de Nueva Espafia en la obra de Juan de Barrios, 1607”.
An. Antropologia, vin: 125-150, México, 1971; Fco. Ximénez, Los cuatro li-
bros de las virtudes de las plantas medicinales, México, 1615, Ed. facsimilar
Garcia Pefiafiel, México, 1902,
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sentido inverso nos encontramos con el hecho de que médicos indige-
nas continuaron practicando su ciencia tradicional, fundamentalmente
en la atencién de sus compatriotas, la cual realizaban en gran escala
todavia a principios del siglo xvir;* algunos de ellos, como es el caso
de Martin de la Cruz, adoptaron conceptos de la medicina europea;
podemos suponer con buenos fundamentos que una porcién de galeno-
hipocratismo haya sido trasmitida por los. misioneros al grupo de
médicos indigenas ligados a Santa Cruz, entre los que se cuentan los
mismos de la Cruz y Badiano al lado de los informantes de Sahagin,
aunque el {nico testimonio escrito al respecto lo constituyen ciertos
pasajes del Libellus. No siendo el proceso de aculturacién el objeto
de nuestro estudio, creemos que basta con lo arriba dicho para situar
el contenido del Cédice Badiano dentro de esta corriente que abarca
practicamente todo el siglo xvr,

En una buena parte de los conceptos y la trarapéutica empleada
por de la Cruz se puede evidenciar la existencia de bases mégicas. Este
componente magico de la medicina azteca, que se encuentra indisolu-
blemente unido a buena cantidad de conocimientos de caricter em-
pirico, no fue incorporado como tal a la medicina hipocratica, a
excepcién de algunos ejemplos aislados existentes en las péginas del
Tesoro de medicina de Gregorio Lopez. En el Cédice Badiano nos en-
contramos, no obstante su fecha aparentemente tardia para hablar de
medicina indigena pura, con un criterio unitario en lo que respecta
a empirismo y magia, siendo ambos considerados en un mismo nivel
de validez “cientifica”.

En el curso del Libellus de medicinalibus Indorum herbis que es
el titulo que lleva el Cédice Badiano, enconiramos solamente dos ejem-
plos relacionados con el tipo de magia al que hemos denominado con-
taminante:

1) echando uno de los cabellos al fuego, aspirar humo y haciendo
que alguno te lo haga entrar por las orejas.”
2) y un poquito de los propios cabellos hechos ceniza.®

1+ D. Cisneros, Sitio, naturaleza y propiedades de la ciudad de México ...,
México, 1618, fol. 138 r; B. de Sahagtn, Historia general de las cosas de Nue-
va Espaiia. Lib. x, cap. 5 y 6, Ed. Porrta, México, 1969, p. 299-323, 326.
Textos nahuas de los informantes de Sahagtn, Cédice Florentino, lib. X, pa-
rrafo 5, traduccién de A. Lépez Austin en Estudios de cultura ndhuatl, x,
216-217, UNAM, México, 1971.

5 M. de la Cruz, op. cit., fol. 13 v.

¢ Ibid., fol. 61 r.
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En ambos casos nos encontramos con la utilizacién de cabellos que-
mados del propio individuo. En el primero son utilizados como reme-
dio contra el insomnio y en el segundo para el tratamiento de dolores
que impiden al nifio mamar,

No es necesario recalcar la importancia de los cabellos dentro de las
técnicas de magia contaminante, aunque si consideramos conveniente
el sefialar que, en la mayoria de los casos, este tipo de magia es em-
pleado con fines de dafiar al individuo. Dentro de la magia contami-
nante podriamos clasificar a la gran mayoria de las técnicas conocidas
genéricamente como “magia negra”. Sin embargo, de los dos ejemplos
ofrecidos por De la Cruz, podemos facilmente deducir que existian, al
lado de esta magia contaminante “negativa”, procedimientos que ba-
sados en el mismo principio de mantenimiento de relaciones animicas
entre el sujeto y objetos o partes de su organismo que fisicamente se
encuentren distantes, se encaminen a buscar su bienestar.

Entre los pueblos nahuas el cabello, fundamentalmente el que se
encuentra inmediatamente por encima de la fontanela, era revestido
de una importancia particular: en el nifio pequefio, en el que ain
ésta se mantenia abierta, se pensaba que su tona, concepto que se ha
traducido como alma, podia salir ficilmente al exterior a través de di-
.cho orificio; de esta forma, el primer elemento en entrar en contacto
con este principio espiritual era el pelo. Ahora bien, sabemos que el
tona estaba estrechamente relacionado con la conciencia y que en cier-
to tipo de casos en que el nifio permanecia en estado comatoso y si-
guiendo un procedimiento diagnéstico basado en observar las vasijas
de agua del dios Ixtlilton, se podia decir que el tona habia salido al
exterior del cuerpo, es decir, el tona condicionaba la respuesta a estimu-
los externos y en cierta forma, determinaba la sensibilidad del indi-
viduo. En los dos ejemplos concretos que nos ocupan encontramos un
comin denominador de hipersensibilidad, en uno de ellos a estimulos
dolorosos, en el otro a ciertas relaciones con el medio cuyas caracte-
risticas cualitativas o cuantitativas impidan la conciliacién del suefio.
El destruir los cabellos queméandolos, pensamos tendria por objeto eli-
minar esa sensibilidad fina que les fuera conferida por su contacto
con el tona y el administrarlos de ese modo iria encaminado precisa-
mente a eliminar la sensacién de malestar.

La via de administracién es légica, siendo instilado por conductos
auditivos y aspirando por la nariz en el caso del insomnio, tratando
de introducir al interior del crineo el medicamento, y dandolo por
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via oral en el caso en que el sintoma evidente era la imposibilidad
de mamar.

Los ejemplos de procedimientos basados en el principio de mimesis
son verdaderamente numerosos. Entre ellos encontramos remedios tan-
to utilizados en razén a una semejanza manifiesta, como otros em-
pleados en virtud a la consideracién de similitudes derivadas de con-
ceptos cosmogdnico-religiosos en boga durante la época prehispanica
cuyo significado en este sentido, al tiempo en que fue escrito el codice,
permanecia oculto debido a la vigilancia que mantenian los religiosos
encargados de la instruccién de los indigenas; aunque, como podemos
ver en este caso, su contenido cultural, por lo menos, fue mantenido
vivo por naturales que en otros aspectos habian sido integrados a la
cultura colonial.

No obstante que el documento en cuestién es conocido tradicional-
mente como un herbolario, debemos sefialar que en el terreno de la
magia existe un predominio manifiesto de la utilizacién de elementos
de origen animal, aunque debemos considerar la probabilidad de que
el empleo con sentido mégico de algunos vegetales pudiera pasar inad-
vertido por nosotros en forma mucho mas facil que medicamentos de
origen animal cuyas caracteristicas generales apreciadas por los sabios
nahuas nos han sido transmitidas directamente por cronistas de la
época. Los minerales menos frecuentemente empleados, también com-
parten en buena proporcién de significados maégicos.

Iniciaremos nuestra revisibn de la imitacién mégica considerando
los vegetales empleados en dicho sentido.

La semejanza entre las hojas del tzotzocaxihuitl, que ademas eti-
molégicamente significa hierba de verrugas, y las lesiones cutineas del
mismo nombre, es impresionante, y seguramente por ello era recomen-
dada para su tratamiento.’

Algunas plantas nos son mencionadas en el cédice bajo el genérico
de hierbas, sin que se nos proporcione ningin otro dato para su iden-
tificacién. Sin embargo, el contenido magico de su empleo es evidente:
Hierbas recolectadas en el momento en que el sol produce el méximo
de calor son prescritas como medicamentos que hacen ceder la fiebre;®
recogidas de un jardin que alguna vez se hubiera quemado son utili-
zadas contra las quemaduras por rayos® reuniendo asi el concepto
mégico de que lo semejante produce lo semejante con la idea de que

7 Ibid., fol. 52 v.
8 Ibid., fol. 42°r.
9 Ibid., fol. 50 v,
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asi como tales plantas han reverdecido no obstante el fuego, el indi-
viduo quemado podria restablecerse de sus lesiones precisamente con
la ayuda de su aplicacién; en forma muy similar se recomiendan
hierbas y fragmentos de 4rbol sobre los que hubiera caido un rayo
para curar a lo que los autores del cédice denominan “asustado
por rayo”.*°

Existe otro grupo de vegetales en los que el significado etimolégico
de su nombre guarda estrecha relacién con la accién terapéutica que
se les atribuia, siéndonos de este modo transmitida la idea que al res-
peco tenian los #itici. En este sentido podemos citar el cuauhaldhuac,
arbol resbaloso, empleado “cuando una mujer tiene dificultad para
eliminar el feto...”.* y también aplicado en la vagina de las puér-
peras con el objeto de que los loquios fueran expulsados con mayor
facilidad ;'* el hueynacaxtli, oreja grande, era recomendado como una
atil ayuda para el viajero,*® en cuyo caso la utilidad y ventajas de un
oido avisor son obvias, y como medicamento empleado para combatir
la fatiga de aquellos que desempefian cargos pablicos,'* en quienes
también es evidente la importancia que tiene la facultad fisica de la
audicién clara y correcta. Sin embargo, en este Gltimo contexto su uso
se encuentra asociado al de un grupo de flores de bello aroma, el cual
también debe ser considerado —dadas las caracteristicas de la persona
a quien se aplicaban— un elemento de interés, El empleo del matlal-
x6chitl, flor azul, para “el calor de los o0jos”*® es facil de relacionar
en este sentido si recordamos que la porcién de una flama que se ve
de color azul es también la que maés calor produce.

Probablemente el mismo sentido de terapéutica por semejanza, ba-
sada en relaciones semdanticas, se encuentra la aplicacién del ayauh-
tonan ixiuh, “hierba de nuestra madre de Ia niebla”,' en casos en que
existiera fetidez. Debemos recordar que, tradicionalmente se asocia
a la fetidez con un ambiente “cargado”, contaminado y que la niebla
constituye precisamente un paso extremoso en ese mismo sentido.

Los elementos de origen animal son con mucho los que en mayor
ntmero se emplean de acuerdo con los criterios mégicos a que nos
venimos refiriendo. Debemos insistir, sin embargo, en que esto puede

10 Jbid., fol. 53 r.
11 Ibid., fol. 57 v.
12 Ibid., fol. 59 r.
13 [bid., fol. 56 v.
14 Jbhid., fol. 39 v.
15 Ibid., fol. 10 v.
16 Jbid., fol. 54 r.
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ser debido a la mayor facilidad para asociarlos con el concepto sub-
yacente, ya que conocemos mejor sus peculiaridades fisicas y de com-
portamiento y disponemos de algunas indicaciones preciosas al respecto
en otras obras procedentes del siglo xvi, informacién de que desgra-
ciadamente carecemos en el caso de una gran cantidad de plantas y
elementos de origen vegetal cuyo significado magico consecuentemente
puede pasar inadvertido con mucha mas facilidad.

Para una mejor comprensién y mayor comodidad en la exposicién
hemos ordenado alfabéticamente a estos elementos terapéuticos aun
cuando esto nos lleve a algunas repeticiones, como veremos que suce-
derd al hablar del tratamiento de la contraccién incipiente de la
rodilla, o de las medidas empleadas al observar datos que hagan pen-
sar en la posibilidad de una muerte inminente, por ejemplo.

AcuiLa: El 4guila para las culturas mesoamericanas fue un sim-
bolo de valor imponderable: es el sol que marcha ascendentemente
hasta el cenit, emblema del valor necesario para vencer a los po-
deres de las tinieblas subterraneas, de la fuerza, de la agresividad.'”
Estos conceptos son bésicos para considerar apropiadamente el valor
mAgico implicito en el empleo, con fines terapéuticos, de elementos
provenientes de esta ave.

La prescripcién de “nervio de pata y cuello” de 4guila para la “cu-
racién de la cabeza”,'® padecimiento acerca del cual los autores del
Libellus no nos proporcionan ningtin otro dato, implica la transmisién
de su caracteristica fortaleza y la creencia de que en cierta forma el
nervio es un elemento transmisor. La manera de emplearlos, atados
al cuello del paciente, es una buena prueba de que su medio de accién
era eminentemente mimético,

El papel vivificante del 4guila como emblema solar, representado
en la vida diaria de los mexicas por la orden de los guerreros-aguila
que, en caso de perecer en el campo de batalla, alcanzarian la vida
a nivel planetario identificindose con el sol, es claramente expresado
por De la Cruz al recomendar la puncién en el pecho —centro de las
fuerzas vitales del individuo— con un hueso de 4guila, al sospechar
el médico la cercania de la muerte, o el colocar un corazén de 4guila,
envuelto en piel de venado, animal que, como veremos tiene una

17 Cédice Borgia, Ed. facsimilar, Fondo de Cultura Econémica, México, 1963,
Lamina 5, columna 27; ldmina 7, columna 47; Cddice Vaticano 4 3738, Ed.
facsimilar, SHCP, México, 1967, lamina 30; E. Seler, Comentarios al Cédice
Borgia, 1, 16, 52 y 126, México, 1963.

18 M. de la Cruz, op. cit., fol. 6 r.
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asociacién astrolégica con el calor solar, calor que trae consigo la vida,
en las nalgas del paciente cuando se considera inminente la agonia.1®

Mucho mas evidente es el contenido magico del empleo de hueso de
aguila para punzar las articulaciones que, como dice el cédice, se en-
cuentran ‘“entorpecidas”,* tratando de transmitir la fuerza y elasti-
cidad de las que éstas carecen y que son caracteristicas del animal
en cuestién.,

Nos queda por comentar un aspecto mas, relacionado con el 4guila:
la utilizacién de una de sus ufias, quemada, como coadyuvante para el
parto. La indicacién es clara y precisa: se administra “cuando una
mujer tiene dificultad para eliminar el feto, o simplemente para facili-
tar el parto...”?! Sin embargo persiste la pregunta, ;por qué em-
plear ufia de aguila como ayuda para un parto? Debemos recordar
en primer término la asociacién que existia entre la parturienta y el
guerrero que entra en batalla, siendo el feliz alumbramiento simbolo
del tomar un prisionero y, por lo tanto, el trabajo de parto asimilado
al concepto de combate.?? La relacién entre aguila y guerra, consi-
deradas la primera como simbolo solar y esta Gltima como “guerra
florida”, es decir encaminada a mantener con vida al sol mediante la
sangre de los guerreros muertos en ella, ha sido suficientemente discu-
tida; pero hay algo més: la pata de Aguila, cuauhtetepontli, de donde
légicamente procedia la ufia en cuestidn, tiene un significado pecu-
liar y se asocia a la tierra, por una parte, como podemos observar
en el Cddice Borgia®® y por otra a las cihuateteo, espiritus que no
son otra cosa sino las mujeres muertas durante el parto, equivalen-
tes del guerrero sacrificado, que, entre otras, en fecha ce cuauhtli
(1-Aguila) vagan por la tierra?* y cuya misién es como los guerreros
muertos vivifican y conducen al sol en su viaje celeste dar vida y
movimiento al sol de la noche.?®?¢ Asi, esta asociacién entre ufia
de 4guila y parto, que aparecia incongruente, se ofrece como algo
plenamente natural a través de todo este conjunto de relaciones.

19 Ibid., fol. 62 r.
20 Ibid., fol. 47 r.
1 Ibid., fol. 57 v.

22 E. Seler, op. cit., u, 71, 181.

23 (Cédice Borgia, laminas 3-4, columna 22; E. Seler, op. cit., 1, 42.

2¢ B. de Sahagtn, op. cit., 1v, 33, 1.

25 (. Viesca, Ollin, conceptos sobre la medicina prehispdnica, Ed. privada,
México, 1966, p. 118.

26 Informantes de Sahagfin, Augurios y abusiones, traduccién de A. Lépez
Austin, UNAM, México, 1966; B. de Sahagin, op. cit., 1v, 29.

N


http:combate.22
http:agon�a.19

276 CARLOS VIESCA E IGNACIO DE LA PENA

religioso-cosmogénicas que apenas hemos esbozado, y la ufia em-
pleada, simbolo de victoria en esa lucha césmica, es un elemento de
valor incalculable al desencadenar las fuerzas miméticas que haran
factible el triunfo representado por el nacimiento de la criatura.
Coporniz: Diversos usos médicos fueron sugeridos para distintos
6érganos de la codorniz. El protomédico Francisco Hernandez, por
ejemplo, sefiala en su “Historia de los animales de la Nueva Espafia”
que su carne era un magnifico alimento para los enfermos.*” El Cédi-
ce Badiano nos ofrece dos ejemplos de empleo eminentemente magico
de 6rganos de codorniz. En primer término, se prescriben sus entrafias
con el objeto de mitigar el “calor excesivo”;* tradicionalmente se han
considerado los érganos de la cavidad abdominal como sede natural
del calor vital, y esto quizd sea mas importante tratindose de esta
pequefia ave que, como es sabido, tiene la costumbre de reposar con
la mitad inferior de su cuerpo introducida en un hueco o cavidad
en la tierra, con lo cual, se dice, conserva atin més el calor. “Cuando
el nifio no quiere mamar por algiin dolor” debe darsele una “pécima
con higado de codorniz, bien asoleado . ..”.? En este caso al calor que
—como hemos visto— se atribuye a las entrafias de la codorniz y
que podriamos afirmar se encuentra concentrado en el higado, se afia-
de el calor solar; el administrar una substancia caliente en un cuadro
que con toda seguridad corresponde a los vagamente llamados “c6-
licos” del lactante, la dispepsia transitoria, cuya relacién con el frio
es ampliamente reconocida y durante siglos fue considerada de causa
a efecto. Es interesante hacer notar que en estos dos empleos de en-
- trafias e higado de codorniz se ejemplifica perfectamente el uso, dentro
de la mas correcta formulacién mégica, de los dos principios basicos
reconocidos por la medicina occidental a partir de Hipdcrates: admi-
nistrar una substancia caliente en pacientes con “calor excesivo” para
obligar asi al organismo a reaccionar en forma contraria a ese calor
al aumentarlo desmesuradamente (homeopatia), y el uso de substan-
cias igualmente calientes, también con el objeto de producir calor en
el interior del organismo, pero esta vez con el fin de compensar la
accién de un elemento nocivo, que se hace manifiesto a través del
frio (alopatia). Esto prueba concluyentemente que los médicos nahuas
empleaban tanto compuesto de accién “semejante” a la que se com-

27 F, Hernéndez, Historia de los animales de Nueva Espafia, 1, 39, ed. cit,,
t. m, p. 327.

28 M. de-la Cruz, op. cit., fol. 51 v.

29 Jbid., fol. 61 r.
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bate, como “contrarios” a ella en una forma verdaderamente ecléctica
y supeditando sus aplicaciones a sus teorias generales acerca de la
enfermedad y a las bases o empiricas del procedimiento terapéutico
en cuestion.

Comabreja: En oposicién a lo que sucede con la comadreja euro-
pea, que es considerada un animal vivaz, inquieto, Francisco Hernan-
dez caracteriza a su contraparte americana, a la que da el nombre de
quautentzon, como un animal tranquilo, apacible, muy manso, domés-
tico.*® Sin embargo, para el indigena, esta comparacién con una espe-
cie para €l desconocida carece de validez; para él siguen siendo pri-
vativas la astucia, la inteligencia, el aplomo del animal,® signos de
actividad de un cerebro sano.

Los usos en que se busca a nuestro modo de ver la transmisién
magica de las propiedades del cerebro de comadreja, son: “cerebro
cocido de comadreja”, recomendacién hecha para los que padecen
crisis convulsivas,® y “untar —al nifio que no mama por presentar
algin dolor— una pasta hecha de cerebro de comadreja...”.*® En
ambos casos se trata de sedar, de eliminar las convulsiones en el pri-
mero, y el dolor en el segundo, y con gran acierto, se sitia el origen
de ambos procesos en el cerebro, del que podemos afirmar que era
considerado el centro de la vida de relacién y una vez considerado
esto es obligado el establecer los nexos entre la ingestién o el untar,
en pequefios que seguramente tenian la fontanela atin abierta, es decir
con su cerebro en contacto “directo” con el mundo exterior, el cerebro
de un animal caracterizado precisamente por la ausencia en su com-
portamiento de esos elementos patolégicos (dolor, convulsién).

ConNeJo y LIEBRE: Bastante evidentes y basadas en relaciones magi-
cas francamente simples son las aplicaciones terapéuticas de miembros
de conejo y liebre. Aun cuando los autores del cédice distinguen per-
fectamente entre ambas especies, la mayoria de las veces que los men-
ciona lo hace en forma conjunta, motivo por el cual nosotros también
los hemos agrupado. La caracteristica fisica mas peculiar de ambos
animales es su ligereza, y ésta depende fundamentalmente del buen
estado de sus patas; son por lo tanto el prototipo de patas firmes,
fuertes, eficientes. No debe sorprendernos, el que se prescriba untar

30 F. Hernandez, Historia de los animales, 1, 28.

81 Cédice Florentino, x1, 13. Puede consultarse la traduccién al inglés de
Dibble y Anderson, Nuevo México, 1959-1969.

32 M. de la Cruz, op. cit., fol. 51 v.

33 Ibid., fol. 61 r.
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sangre de ambos en los pies de pacientes con podagra,® entidad que
se ha identificado con la gota, ni el que se dé de comer pata cocida de
conejo y de liebre a toda persona afectada de “contraccién incipiente
de la rodilla”.®

Otra caracteristica de la liebre es su vivacidad, y de ella se des-
prende otro tipo de utilizacién, también basada en el principio magico
de imitacién: al individuo que padece insomnio se le debe dar a
beber en agua las cenizas de una liebre cocida sin agua, tras habérsele
“quitado las entrafnias”;* es decir, habiendo eliminado por medio del
fuego toda la inquietud, la vivacidad de la liebre, sus nuevas propie-
dades, la impasibilidad, la insensibilidad, se van a transmitir a la per-
sona que la ingiere y en quien tendran como efecto conciliar el suefio.

Sélo uno de los usos terapéuticos del conejo se basa en conceptos
menos aparentes. En el capitulo octavo del Libellus existe un subtitulo
que reza de la siguiente forma: “Para la fatiga del que administra
la republica y desempefia un cargo pblico”?? y entre otros muchos
elementos tanto vegetales como de origen animal se le recomienda
comer carne de conejo blanco. El conejo, dentro de las concepciones
cosmogoénico-religiosas de los nahuas era el animal de la tierra,* el
signo especifico de las faenas agrarias, de la cosecha® y por extensién
del decimotercer cielo, del sitio de los mantenimientos*® y es obvio que
su simbolismo se pueda resumir como riqueza, prosperidad y abun-
dancia.** En culturas eminentemente agricolas, como fueron todas las
de Mesoamérica, no puede ser exagerada la importancia de que las
labores agricolas se efecten de la manera adecuada y que la reco-
leccién rinda los beneficios esperados; sabemos el interés que esto
tenia para los gobernantes, interés manifiesto, por ejemplo, en las or-
denanzas de Nezahualcéyotl, conservadas por su descendiente, Alva-
Ixtlilxéchitl, y no es de extrafiar el que entre las cualidades que se
trata de hacer evidentes en los individuos en cuestién y que, como
veremos posteriormente, estin identificadas principalmente -con ciertos
animales, se encuentre la capacidad de promover el bienestar y la

3¢ Ibid., fol. 35 v.

35 Ibid., fol. 36 v.

36 Ibid., fol. 13 v.

37 Ibid., fol. 39 v.

38 Cédice Borgia, lamina 12; E. Seler, op. cit., 1, 33-34; ver también E. Se-
ler, Gesammelte Abhanlungen, n, 811-836, Berlin, 1904.

39 B. de Sahagin, op. cit., 1v, 38.

40 Cédice Borgia, ldmina 5, columna 28.

41 B. de Sahagtn, op. cit., 1v, 38, 1.
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abundacia tanto en bienes como en productos alimenticios, cuya aso-
ciacién con el conejo —hemos visto— es manifiesta.

CozcacuaunTLr (zopilote rey): Sélo en una ocasién es prescrito
en el Libellus el zopilote rey: para la enfermedad comicial, nombre
dado por los médicos greco-romanos —y conservado desde entonces—
a la epilepsia, debe administrarse un “sahumerio... de plumas del
ave llamada cozcacuauhtli”** Nuevamente la relacién parece inexis-
tente, pero si recordamos que el cozcacuauhtli es el simbolo de Hue-
huetéot], el dios viejo** de la vejez misma** y por sus principales
caracteristicas, sea fisica, como la calvicie; sea moral, como el buen
juicio, la serenidad, la mesura, propiedades que precisamente se
deseaba introducir en los sujetos que padecian crisis convulsivas, es de-
cir movimientos desordenados y desmesurados.

GaLro: Es evidente la relacién magica entre comer carne cocida
de gallo peleador, de cuya fortaleza en sus miembros inferiores de-
pende muchas veces su vida, y la mejoria que se pretende acarrear
a las personas afectadas por “contraccién incipiente de la rodilla”,
para quienes se prescribe dicho alimento.*5

GaviLAN: También para esa misma entidad clinica De la Cruz re-
comienda sangre y pata cocida de gavilin.*® Consideramos que esto
no necesita mas comentarios, ya que corresponde punto por punto a
lo que hemos dicho acerca de elementos o miembros de Aguila, de
gallo, utilizados en el mismo sentido.

GoronpriNa: Entre las substancias que se prescriben en el cédice,
para tratar la “micropsiquia”, es decir, el miedo patolégico, la falta
de 4nimo, se cuenta el excremento de golondrina;* creemos que el
motivo de ello sea el pensar que por este medio se transmitir el valor
de estas pequefias aves que anualmente son capaces de volar inmensas
distancias sobre tierras desconocidas,

La utilizacién de piedrecillas que se encuentran en el buche de la
golondrina en el tratamiento de las escréfulas*® no implica sino
la creencia de que el enfermo sanar cuando la parte lesionada de su
cuello adquiera la dureza de esas concreciones que se han convertido

42 M. de la Cruz, op. cit., fol. 51 v.

43 Cédice Borgia, laminas 3, 5 y 6, columna 36; Cédice Vaticano A, 1imi-
na 29; E. Seler, op. cit., 1, 16, 39, 136.

4 B. de Sahagtn, op. cit., v, 29.

45 M. de la Cruz, op. cit., fol. 36 v.

46 Ibid., fol. 36 v.

47 Ibid., fol. 53 v.

48 Jbid., fol. 25 r.
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en medicamento; exactamente lo mismo podriamos decir del uso de
esa misma piedrecilla en el tratamiento de la hernia inguinal.*®

Howmsre: También substancias de origen humano son recomenda-
das en el curso de las paginas del cédice, incluyendo entre ellas al-
gunas que revelan en su forma de empleo la existencia subyacente de
conceptos magicos. No incluiremos dentro de nuestra revisién de estos
tratamientos magicos el género tan discutido que se ha dado en llamar
“terapia asquerosa” por utilizar excretas, ya que pensamos que, salvo
algunas excepciones, como el uso de excremento de golondrina al que
ya nos hemos referido en péiginas anteriores, pertenecen mas al capi-
tulo de un empirismo primitivo que al de la magia; solamente sefia-
laremos por via de informacién que el excremento humano fue am-
pliamente recomendado en el tratamiento de varios padecimientos
oculares® y que también las deyecciones de lagartija son amplia-
mente recomendadas para esos mismos problemas tanto por otros tex-
tos prehispanicos como en la medicina popular en la actualidad.

Entre los remedios que nuestros autores consideran dtiles para el
“mal comicial”, la epilepsia, se cuenta el cabello de muerto.”* Bastan-
te hemos insistido en las relaciones que se atribufa existir entre los
cabellos y la sensibilidad en general; el cabello de un cadiver estd
por excelencia desensibilizado y al usarlo, se esti transmitiendo pre-
cisamente esa insensibilidad que acarreara la desaparicién de las con-
vulsiones.

Esa misma propiedad es basica también para explicarnos el por qué
se punza con un diente de cadaver al individuo que adolece de dolor
de dientes? y también nos hace recordar que en idénticas premisas se
basaba el empleo maléfico que nos refiere Gregorio Lépez® en rela-
ci6n con las velas de sebo de muerto que los ladrones deben mantener
encendidas para adormecer a los habitantes de la casa que van a robar,
o el franciscano Sahagiin cuando nos refiere lo mismo acerca del brazo
izquierdo de las mocihuaquetzque.* También en el mismo sentido
se usa hueso quemado (hecho insensible) para calmar al infante al
que el dolor no deja mamar.*®

Otra propiedad del cadaver, la frialdad, es la que se busca comu-

49 Jbid., fol. 33 v.

50 Ibid., fol. 10 r.

51 Ibid., fol. 51 v.

52 Ibid., fol. 17 v.

53 G. Lépez, op. cit., {ed. 1727), fol. 331,
5¢ B, de Sahagtn, op. cit., vi, 29.

55 M. de la Cruz, op. cit., fol. 61 r.
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nicar cuando se coloca un diente de muerto en el vértice de Ia cabeza
de individuos con fiebre.’® En contra, no podriamos afirmar con
seguridad si la administracién de hueso humano quemado a estos
mismos pacientes febriles®” obedezca a la idea de aumentar el calor
con aquel que ha recibido de la hoguera, siendo asi un ejemplo mis
de métodos terapéuticos miméticos, no sélo en el sentido de buscar
una accién por medio de semejanza mégica, sino también en el sen-
tido moderno de no utilizar substancias contrarias, o si simplemente
la incineracién del hueso sélo buscaba “matarlo” y asi su uso tera-
péutico se limitaba a tratar de comunicar al paciente un grado si-
quiera de la frialdad de la muerte.

Huacron: Tristemente célebre en la literatura nahuatl es el huac-
fon, cuyo canto presagiaba la muerte de quien lo escuchaba:®® tam-
bién esta ave contribuia en cierta forma a conservar la salud de
aquellos mismos a quienes su voz aterraba. En el Libellus se prescriben
tanto la sangre como la pata cocida del huacton como remedio para
la contraccién incipiente de la rodilla.®® Una vez mas encontramos la
relacién directa entre la administracién de la pata de un animal a
quien se atribuye una movilidad mas que adecuada, flexibilidad y
firmeza en los miembros, para tratar de hacer que esas caracteristicas
pasen a ser propias del miembro inferior enfermo de una persona;
en lo tocante a la sangre, substancia que los nahuas consideraban el
flujo vital, no es dificil pensar que fuera empleada por considerarse
también portadora de dichas cualidades. Incidentalmente sefialaremos
que, en sus investigaciones con objeto de ratificar o rectificar la uti-
lidad de los medicamentos indigenas y su correlacién con los criterios
hipocriticos tanto clinicos como humorales, el doctor Francisco Her-
nandez sefiala que los huesos de un ave a la que él llama hoactzin son
ttiles en el tratamiento de “las desgarraduras” o, dicho en términos
actuales, de los esguinces,8°

Huexocanavnrir: Es el huexocanauhtli un ave palmipeda a la
que Hernandez identifica con el martinete.5? El uso de su hiel en el
tratamiento del calor excesivo®? es interesante, ya que no sélo implica

56 Ibid., fol. 42 r.

57 Ibid., fol. 42 r.

%8 B. de Sahagin, op. cit., v, 2; Informantes de Sahagln, en Augurios y
abusiones, op. cit., no. 2, p. 23 s.

59 M. de la Cruz, op. cit, fol. 36 v.

6 F. Hernandez, 11, 50; op. cit., m1, 330.

61 Ibid., 1, 51; op. cit., m, 331.

62 M. de la Cruz, op. cit., fol. 43 v.



282 CARLOS VIESCA E IGNAGIO DE LA PENA

el empleo de semejantes en la terapéutica, hecho que hemos tenido la
oportunidad de comentar con anterioridad, sino también la validez
del criterio de que la bilis es por excelencia caliente, incluso tal vez
“caliente y seca” y quiz4, ya que no podemos ni asegurarlo ni desmen-
tirlo, se encuentra tras ello la existencia de un conocimiento, siquiera
rudimentario de las teorfas humorales de la medicina galeno-hipocra-
tica en boga en esa época en todo Occidente; si la relacién entre bilis
y calor se derivara en {ltima instancia de estas fuentes europeas que,
sabemos por las listas de su biblioteca, eran conocidas en el Colegio
de Santa Cruz de Tlatelolco para la época en que fue escrito el Li-
bellus podemos afirmar sin temor a equivocarnos que fueron mez-
cladas en una forma absolutamente natural con los criterios magicos
que tenfan, para los médicos indigenas como lo era Martin de la Crug,
la misma validez doctrinal.

HurrzrrziuiN (colibri) : Similar en todos los sentidos a la aplica-
cion de la hiel de huexocanauhtli que hemos comentado es el empleo
de higado de colibri para el calor excesivo.®® Sin embargo, siendo el
colibri un ave solar, identificada con los guerreros muertos, sea en la
guerra florida, sea en el altar de los sacrificios, su identificacién con
lo caliente es obvia, sin necesidad de tener que pensar en la posibili-
dad de una contaminacién hipocrética, y la eleccién del higado, el
reservorio de calor vital, no es otra cosa sino un refuerzo de ese mis-
mo concepto. '

InsecTos: Pocos son los insectos empleados con fines medicinales
en las paginas del Cédice Badiano; de entre ellos sélo en uno
podemos encontrar que fuera empleado en un sentido magico, aunque
éste es absolutamente evidente: se trata del uso de ciempiés en cata-
plasma en el tratamiento de las enfermedades articulares®* lo cual es
tan obvio que no consideramos necesario hacer ningn comentario
al respecto y se ve apoyado por el hecho de ser idéntica la indicacién
hecha por los informantes de Sahagin en el Cédice Florentino.ss

LacarTija (cuetzpalin) : Por cuetzpalin el hombre del México pre-
hispanico no entendia solamente el animal que lleva ese nombre, sino
también un simbolo astronémico que daba su nombre y transferia
sus propiedades a ciertos meses y dias y la asociacién somatica entre
ella y el pene®® que posteriormente se hizo extensiva dejando a un

63 Jbid., fol. 43 v.

6+ Ibid., fol. 47 r.

6 Cddice Florentino, x1, 5, 149. Traduccién de A. Lépez Austin en Estu-
dios de Cultura Ndhuatl, x: 215,

68 Cddice Borgia, ldminas 17, 53 y 72
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lado las semejanzas fisicas y sélo tomando en cuenta asociaciones que
podriamos llamar funcionales, a la matriz®? y, por Gltimo, al cese de
sequia y a la fertilidad de la naturaleza,® guarda estrecha relacién
simbdlica con el comercio sexual, con la fuerza procreadora, con la
fecundidad ®® vy, llevand oel término a la esfera moral, con el pecado
de la lujuria.’™

Con estas consideraciones previas no debe extrafiarnos el que De la
Cruz prescriba sangre de lagartija para lo que llaman “curacién de
la regi6n plbica”, entidad que podria corresponder a las adenitis
inguinocrurales y que tan estrecha relacién guarda con las infecciones
de punto de partida genital, siendo asi el tratamiento estrictamente
basado en los principios de semejanza mégica. En los mismos princi-
pios se basa el empleo de este mismo animal, despojado de la cabeza
y las “tripas”, sacado al sol y posteriormente quemado, en el trata-
miento del “menstruo sanguinolento”; de las metrorragias;’® s6lo que
en este caso se le seca previamente, es decir, se le priva de su substan-
cia lo que se va a traducir en disminucién o desaparicién de los san-
grados y, aiin mds, para mayor seguridad se le mata, se le priva de
todas sus propiedades excitantes y erégenas queméindola.

Le6ON: Los usos de materiales provenientes del puma se basan en
la transmisién mdagica de sus propiedades fisicas: miembros fuertes,
con articulaciones dotadas de elasticidad y resistencia, condicionan
el que se punce con uno de sus huesos a los pacientes enfermos de las
articulaciones;”® su gran vitalidad y fortaleza son las caracteristicas
que se quiere transmitir a un paciente que presenta ‘‘sefiales de cer-
cania de la muerte” al punzarle en el pecho con un hueso de leén.™

Loso: Idéntico, tanto en su fondo mdégico como en la forma de
realizacién, al ejemplo que venimos de comentar, es la puncién en el
pecho, ahora con hueso de lobo, practicada a pacientes agénicos.”™

Mono (ozomatli) : Todas las aplicaciones terapéuticas que consig-
na el Cddice Badiano, en que intervienen elementos procedentes del

87 Cédice Vaticano 3738, fol. 54 (75 en ed. Kingsborough).

88 Ibid., fol. 7y 7v (10-11 en ed. Kingsborough).

69 E. Seler, op. cit., 1, 30.

70 Cédice Telleriano-Remensis, 1am. 25, en Antigiiedades de México, 1, 151-
337, SHCP, México, 1967.

71 M. de la Cruz, op. cit., fol. 33 r.

72 Jbid., fol. 58 r.

73 Ibid., fol. 47 v.

74 Ibid., fol. 62 r.

75 Ibid., fol. 62 r.
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mono tienen una cierta relacién con el tratamiento de distintos tipos
de sangrado: hueso de mono pulverizado debe beberse para tratar el
esputo sanguinolento;’® el pelo de mono es til contra las metrorra-
gias (menstruo sanguinolento)?” y su hueso, su pelo y su hiel se pres-
criben entre remedios que deben darse a las parturientas,”® quiza con
el objeto de evitar una hemorragia profusa. Aparentemente no existe
una relacién directa entre el mono y la sangre, pero antes de afirmar
nada al respecto debemos recordar que Sahagin nos habla del mono
como si fuera un remedo de hombre y nos dice “cocan a las mujeres,
buarlanse con ellas”,”® dando asi la pauta para relacionar al animal con
la voluptuosidad, el placer, el amor sexual y el deseo pecaminoso, el
pecado mismo,® y, a través de ellos, con el castigo judicial, represen-
tado por un rio de sangre:® por dltimo con el simbolo de redencién
de todo esto, el autosacrificio, representado también en los cddices
por el rio de sangre que se convierte en flores;®* asi el mono no
solamente entra en relacién con la sangre, sino con el hecho de con-
vertir esa pérdida de sangre en un valor espiritual, de obtener una
curacién no sélo a nivel del mundo fisico, sino también del espiritual
al lograr un cambio moral evidente. S6lo es en este sentido en el que
puede explicarse la utilizacién de partes de mono buscando un influjo
mégico que actde sobre las hemorragias pretendiendo curarlas con la
administracién de algo que ha sobrepasado el derramamiento de san-
gre (voluptuosidad-castigo) e inclusive lo ha transformado en algo
positivo; no tenemos evidencias directas en los textos, pero es muy
posible el que se relacionaran las hemorragias con algin castigo divino
por pecados cometidos, sobre todo de indole sexual, siendo asi atin mas
completa la semejanza.

Ostra: Existen en el Libellus algunas prescripciones verdadera-
mente curiosas, dado que no se refieren realmente al tratamiento de
alguna enfermedad, sino que son medidas absolutamente magicas que
garantizan que la persona que las siga pueda sortear con éxito ciertas
dificultades especificas. De este género es la recomendacién de levar
en la mano la cabeza (?) y entrafias de una ostra al atravesar un

6 Ibid., fol. 20 r.

77 Ibid., fol. 58 r.

78 Ibid., fol. 57 v.

79 B. de Sahagln, op. cit., X1, 5, 44.

80 Cédice Borbénico, lamina 2, columna 11, Paris, 1889; E. Seler, op. cit.,
1, 35, 101.

81 Cédice Borbdnico, lamina 17.

82 Cédice Borgia, lamina 8.
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rio,* garantizando con ello que la habilidad de un animal acuético
para conducirse en su medio, le ofrezca seguridad al individuo de que
no sufrird ningin percance durante su Permanencia en el agua.

Pez: Idéntico al ejemplo anterior es la utilizacién de los ojos de
“un gran pez”, mantenidos en la boca de la persona que va a atra-
vesar un rio, para garantizar el éxito de la travesia,® medida que, por
cierto, debe llevarse a cabo conjuntamente con la que acabamos de
citar. ’

Perro: Del itzcuintli se recomienda el empleo de la hiel para el
tratamiento de la epilepsia.8® La primera via de asociacién que viene
a nuestra mente es el de la simple observacién de la relativa frecuen-
cia con que los perros que sufren parasitosis, presentan crisis convul-
sivas y su inclusién en un régimen terapéutico en razén solamente
de la aplicacién a esa observacién del principio de semejanza; sin
embargo el problema no es tan simple pues, en realidad, la semejanza
magica queda encubierta por conceptos cosmognénico-religiosos. El
perro, como signo calendarico, se asocia a Xélotl % el gemelo de
Quetzalcéatl, que lo acompafia en su viaje infraterrestre y que, por
lo tanto, es también el encargado de acompafiar a los difuntos en sus
caminatas por el mundo de las tinieblas;¥" probablemente ésta sea
también su misién en el paciente epiléptico: conducirlo sano y salvo
por los sitios extrafios que pueda recorrer su alma tanto durante la
crisis como durante el periodo de inconsciencia que le sucede. El mis-
mo Xdlotl y su nahual, el perro, son las deidades de los gemelos, de
los seres deformes, contrahechos®® y la asociacién de ellos con las cri-
sis convulsivas, en que existe una deformidad aunque sea pasajera, es
evidente y en esta acepcién es como se representan en el Cédice Va-
ticano, utilizando como simbolo una olla con miembros®® Adn mas,
el Gédice Borgia® nos ofrece otro concepto importante que quizi
estuviera también relacionado con esta prescripcién relativa a la epi-
lepsia: se trata de la consideracién de Xélotl como deidad regente
de la seccién calendérica colocada bajo la influencia del signo ollin,

838 M. de la Cruz, op. cit., fol. 65 r.

84 Jbid., fol. 65 r.

85 Ibid., fol. 51 v.

88 Cédice Borgia, laminas 5 y 6, columna 30.

87 Ibid., 14mina 13.

88 F. J. Clavijero, Historia antigua de México, v1, 2, p. 149, Porrtia, Méxi-
co, 1964.

8 Cédice Vaticano A, l4minas 29 y 30,

90 Cédice Borgia, lamina 10.
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que como es sabido implica movimiento, el cambio césmico, lo cual
ha sido interpretado® como el camino del autosacrificio considerado
como via de superacién y obtencién de la vida césmica; esta imagen
calendérica encierra la hermosa leyenda del dios buboso, Nanahuatzin,
que no teme ofrecer su carne a las llamas de la hoguera con el fin de
dar vida al Quinto sol;%* asi considerado, podemos observar una doble
relacién con la epilepsia: en primer término la similitud entre el mo-
vimiento cdsmico, ciclico, que resume el concepto ollin, y los movi-
mientos desordenados que conducen a un nuevo orden a la tranqui-
lidad que exhibe después de su crisis, y en segundo lugar, una posible
asociacién entre crisis convulsiva y castigo divino, probablemente
consecuencia de transgresiones carnales como habian sido las bubas
de Xélotl-Nanahuatzin, y la via del autosacrificio representada por la
inclusién de la hiel de perro en el tratamiento que se ofrece con
la fuerza de un conjuro magico con el fin de ofrecer al enfermo un
tratamiento integro, del cual algunos elementos hemos comentado en
el curso del presente estudio.

Rana: La rana es el animal de Chalchiuhtlicue, la diosa de las
aguas, y es obvio, por lo tanto, que su principal caracteristica sea la
frescura. Precisamente en esta propiedad —la frescura— la que trata
de transmitirse a las pacientes que presentan sangrados de origen ge-
nital, probablemente metrorragias, a los que en el cédice se denomina
“menstruo sanguinolento”, cuando se les aplica un emplasto de ce-
nizas de rana.®®

Ratédn: La vivacidad y la rapidez admirable con las que el ratén
mueve sus miembros son, a nuestro modo de ver, las propiedades que
basicamente se busca fijar cuando se aplica su sangre para “la cura-
cién de la regién pubica” o se coloca integro sobre el sitio preciso del
dolor en la regién inguinal.®*

Es de interés sefialar el empleo del “buen olor” de nidos de ratones
quemados, usados en sahumerio, como factor importante para el tra-
tamiento de la epilepsia.?® Quiza el efecto buscado, y esto se hace mds
probable dada la explicita mencién de su “buen olor” en el texto del
Libellus sea el hacer que dicho sahumerio penetre por los orificios

91 F. Seler, op. cit., 1, 148.

92 Leyenda del 50. Sol, publicada en Mitos indigenas, p. 17s, UNAM, Meé-
xico, 1956. :

93 M. de la Cruz, op. cit., fol. 58 r.

94 Jbid., fol. 33 v.

95 Jbid., fol. 51 v.
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del cuerpo del enfermo, principalmente se aspire por boca y nariz y
llegue hasta las partes mas altas de su organismo —el crineo— expul-
sando y substituyendo a ese nivel a los elementos patégenos existentes
que, probablemente podriamos asimilar al concepto de “malos aires”.

SerpiENTES: Dos tipos de serpientes son mencionados por De la
Cruz como utiles desde el punto de vista de la medicina: de la eca-
cdatl, identificada por Hernindez como la tan popular “vibora de
cascabel” % se utiliza la sangre como remedio para la podagra (gota) ;°*
esto en si no encierra ninglin contenido migico evidente, pero al com-
parar los usos médicos asignados a las serpientes tanto en el Libellus
como por otros autores®® y notar que todos ellos se refieren a enfer-
medades de las articulaciones de los miembros adoptamos el criterio
de que esa falta de miembros, tan evidente en las serpientes y la con-
secuente ausencia de padecimientos y dolores a ese nivel, son los ele-
mentos determinantes de la similitud a transmitir. La viborilla, que es
el otro tipo de serpiente cuyo uso se recomienda en el cédice, incidental-
mente es empleada en el tratamiento de las enfermedades articulares.?®
Mencionaremos que, etimolégicamente, el nombre dado a la gota,
coaciuiztli, significa enfermedad de la culebra, lo cual viene a reafir-
mar lo aqui expuesto.2°

OctrorL: Bajo el nombre genérico de océlotl comprendian los
nahuas a un grupo de felinos entre los cuales se diferenciaban per-
fectamente varias especies, aun cuando, si no existe un prefijo aclara-
torio, se sobreentiende el nombre como denotando al tigre americano,
al jaguar. En el Cédice Badiano se mencionan tres especies de océlotl,
el tlatlauhquiocélotl, el iztacocélotl y el tlacoocélotl, todas ellas con un
fin terapéutico semejante: la curacién de la fatiga de aquel que des-
empefia cargos publicos.!® Para ello se debe administrar su sangre y
empapar el cuerpo del paciente con su hiel y su cerebro. El significado
magico de esto no es dificil de percibir; sélo se busca el transmitir
al gobernante fatigado las propiedades fisicas y mentales propias de
estos animales: la fuerza, la agresividad y el valor, tan necesarios a
los guerreros y jefes militares,'? la “natural inteligencia® que senala

%6 F. Hernindez, Historia de los animales, 11, 24,

97 M. de la Cruz, op. cit., fol. 47 r.

98 B. de Sahagln, op. cit., x1, 5 y 6.

99 M. de la Cruz, op. cit., fol. 47 r.

100 A, de Molina, Vocabulario en lengua castellana y mexicana, facsimi-
lar, PorrGa, México, 1970.

101 M. de la Cruz, op. cit., fol. 39 v.

102 B. de Sahagin, op. cit., v, 2, 5; E. Seler, op. cit., 1, 16.
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Hernindez como caracteristica distintiva del “tigre” al que él da el
nombre de tlalocélot] °

Dos fieras mds se citan en el Libellus como poseedoras de substan-
cias atiles en esta extrafia entidad patolégica a que nos acabamos de
referir: la fatiga de quienes desempefian cargos publicos, la consi-
deracién de la cual no hace en realidad otra cosa sino recalcar la
importancia social que pueden en un momento dado adquirir ciertos
padecimientos, no dependientes de la enfermedad en si, sino del indi-
viduo que la padece. Estos dos animales, que por comodidad hemos
creido més conveniente tratar en este momento y mo darles inci-
sos independientes son el mixtli, del que nos dice Hernindez*
que no pose melena, hecho que nos permite identificarlo como puma,
y el ocotochtli, que el mismo autor identifica como una especie si-
milar al gato montés.2% Al igual que los ocelome, son la sangre, la
bilis y el cerebro de estos felinos los que se emplean y es idéntica
la forma de hacerlo.®

VENADO (mézatl): Es proverbial en muchos pueblos la facilidad
de 1a hembra del venado, y mas especificamente del ciervo, para parir
sus crias; Plinio, en su Historia natural, ya habia hecho hincapié en
esto y lo atribuia a la ingestién de la hierba seselis por parte de las
hembras gravidas.’®” Desconocemos las bases tedricas por medio de
las cuales los titici aztecas explicaban esta facilidad para “dar a luz”,
pero si podemos afirmar que la reconocian y que el eterno principio
maégico de que “lo semejante produce lo semejante” se encuentra im-
plicito en la administracién de “cuerno de venado, cuando una mujer
tiene dificultad para eliminar el feto, o simplemente para facilitar

el parto...”.%8

Es evidente la relacién de mimetismo existente entre el dar corazén
de venado quemado, es decir insensibilizado, a los pacientes que pre-
sentaran “dolor de corazén”.'® Sin embargo, nos parece de interés
comentar que también en la medicina europea de la época se consi-
deraba el corazén de ciervo —venado europeo por excelencia— como

103 F. Hernéndez, Hist. Anim. 1, 10; op. cit., 11, 301.

10¢ Jpid., 1, 11.

105 Jbid., 1, 15.

106 M. de la Cruz, op. cit., fol. 39 v.

107 C. Plinio, Historia Natural, vui, 32; ed. en Obras completas, de F. Her-
nindez, t. 1v, v, UNAM, México, 1960.

208 M. de la Cruz, op. cit., fol. 57 v.

109 [hid., fol. 28 r.
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un excelente elemento fortificador del corazén*!® con la diferencia de
que la medicina occidental le atribuia la frialdad como caracteristica
esencial, mientras que los médicos nahuas pensaban que lo era el
calor. Solamente mencionaremos el reconocimiento del calor y el frio
como propiedades fisicas béasicas a que habjan llegado los médicos
indigenas para la época de la conquista en forma absolutamente in-
dependiente a los conceptos desarrollados al respecto por la medicina
galenohipocratica, hecho al que hace poco tiempo los estudios de
Lépez Austin®'* han tratado de dar la importancia que amerita y al
que esta divergencia esencial que sefialamos aporta una prueba maés.

Mencionaremos también la asociacién que hacen los pueblos nahuas
entre el venado y calor. El venado en las regiones situadas en latitudes
septentrionales —de donde por cierto habian emigrado siglos atras
dichos pueblos— depende para su subsistencia del reverdecimiento
de la vegetacién bajo la influencia del sol primaveral, de alli su aso-
ciaci6én con el sol y, por ende, con el fuego; finalmente, quizid porque
esos antiguos chichimecas habian vagado en épocas mas o menos re-
cientes por las zonas desérticas y semidesérticas del norte de México
y el suroeste de los Estados Unidos, se amplia esa relacién del sol y
calor a un término importantisimo en esas condiciones: la sequia.
Esta relacién venado-sol, a la que se agrega la planta divina, el pe-
yote, ha sobrevivido hasta la actualidad entre los indios huicholes
como su trinidad divina,*'? y la misma asociacién del venado, la sequia
y el fuego es evidente en las representaciones de cédices como el
Borgia, Vaticano y. Bolonia, por no citar sino algunos de los mas
importantes.'*® Las aplicaciones terapéuticas de ceniza y cuerno de
venado que nos restan por discutir se basan en su utilidad para tratar
enfermedades cuya etiologia seria el calor excesivo, como el “menstruo
sanguinolento”,''4 entidad que se podria equiparar a lo que actual-
mente entendemos por metrorragias; la disenteria,** padecimiento que
por sus evacuaciones con sangre llegé incluso a asociarse con Tlahuiz-

110 F, Hernandez, Comentarios a la Historia natural de C. Plinio, op. cit.,
v, p. 398.

111 A, Lépez Austin, La medicing ndhuatl, SEP, México, 1972, p. 21s.

112 C. Lumholtz, El México desconocido, México, 1970, t. u, p. 29 y 44s.

113 Cédice Borgia, laminas 5, col. 27 y 7, col. 47; Cédice Vaticano, 1aminas
37-38, fol. 7 v. (11 en ed Kingsborough). Figura del Cédice Bolonia reprodu-
cida en E. Seler, op. cit., fig. 92; ver también E. Seler, op. cit., 1, 25-32, 46,
57, 84-95,

11¢ M. de la Cruz, op. cit., fol. 58 r.

115 Ibid., fol. 31 r.
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calpantecuhtli, el Lucero matutino que, en fechas cercanas a su con-
juncién con el sol, parece dejar tras de si una estela de color de san-
gre y que ademas, es el gemelo y compaifiero (Xélotl) del sol en su
intento diario de ascender a los cielos.'®

Solamente de probable podemos calificar el empleo en este mismo
sentido —uso de un elemento caliente para tratar una enfermedad
por exceso de calor— de ceniza de cuerno de venado en pacientes con
una crisis epiléptica’®’ durante la cual, como hemos visto anterior-
mente, se pierde toda mesura, se da lugar a una actividad exagerada,
paroxistica, cuya relacién con un exceso de calor en el interior de ese
organismo resulta obligada; quizi también el hecho de quemar —que
como hemos visto simboliza insensibilizar, tal vez matar— el cuerno,
elemento anatémico situado en la cabeza, donde como veremos des-
pués, se sitia también la causa de las crisis convulsivas, tenga que
ver con la aseveracién que nos hace Sahagin en el sentido de que el
ciervo arranca los cuernos de su cabeza y asi vuelve a ser mozo, a re-
juvenecer: 118 administrando ese elemento de juventud con todos los
paroxismos que ésta implica ya destruidos por el fuego, a un paciente
en cuya enfermedad dicha naturaleza paroxistica no puede ser nega-
da, se estd buscando ese regreso a la calma, a la ecuanimidad a todos
los niveles que, como hemos visto, era el objeto de utilizar pluma de
cozcacuauhtli para esta misma enfermedad.?®

Zorra: Eminentemente mimético en su objeto es el empleo del ce-
rebro de zorra, un animal caracterizado por su inteligencia, su astucia,
la seguridad en sus movimientos, en el tratamiento de la epilepsia,'*°
padecimiento en que, como hemos visto en el curso de estas paginas,
consideraban los titici nahuas que se habian perdido todas las capaci-
dades. Igualmente, su intrepidez, que le permite introducirse sin apa-
rente dificultad en los sitios que entrafian m4s peligro, hace que la
utilidad de su sangre, para tratar el miedo o micropsiquia,'® esté
—desde el punto de vista magico— perfectamente fundamentada.
Por 1ltimo, el comer la carne de un animal caracterizado por no pre-
sentar pricticamente distorcias al momento de sus partos y por recu-
perarse admirablemente y en un lapso verdaderamente corto de ellos,

116 G, Viesca, op. cit., p. 113; E. Seler, op. cit., 1, 117; ver también al res-
pecto Cddice Cospi, lamina 7, ed. en Antigiiedades de México, 1v, 7-48,

117 M. de la Cruz, op. cit., fol. 51 v.

118 B, de Sahagtn, op. cit., X1, vI, 46.

119 Vid supra. M. de la Cruz, op. cit., fol. 51 v.

126 M. de la Cruz, op. cit., fol. 51 v.

121 Ibid., fol. 53 v.
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como coadyuvante para un buen trabajo de parto se basa precisa-
mente en los mismos principios tedricos.}?2

ZoRRUELA: Ignoramos si lo que los autores del cddice comprenden
bajo este nombre sean los cachorros de la zorra o individualizan con
él a otra especie diferente. De una y otra manera, es recomendado el
empleo de diversas substancias provenientes de ella con fines aparen-
temente maégicos. Su sangre, su carne y su excremento, se indican
como ttiles para curar la podagra o gota,'?® siendo evidente la rela-
cién entre los miembros sanos agiles del animal, y el efecto deseado
en el pie del paciente. En forma idéntica a lo que hemos visto en el
caso de la zorra, su sangre es empleada en casos de micropsiquia
(miedo).*** El mimetismo al usar huesos quemados para tratar las
quemaduras producidas por el rayo es patente en su aspecto practico.'?®
Ademas, si recordamos por una parte las tradiciones referentes a la
creacién de la especie humana por Quetzalcéatl a partir de los huesos
de los “antepasados”??® y, por otra, que las creencias escatoldgicas de
los pueblos nahuas encontraban su primer punto de confirmacién en el
hecho de que los huesos perduren después de incinerado el cadaver,
es probablemente esta capacidad de sobrevivir al fuego, la que jus-
tifica la indicacién del hueso asi tratado en la terapéutica de las
quemaduras de este tipo.

Es curioso el motivo subyacente al empleo de zorra blanca, un ani-
mal raro, precioso, como un elemento util para curar la fatiga del que
ocupa cargos pablicos.

Asi, la semejanza entre la calidad del sujeto a restablecer y la
finura del elemento terapéutico, establece un nexo mégico de gran
efectividad al transmitirse entre si las propiedades que les son carac-
teristicas lograridose en esa forma que la calidad de ese animal albino
—en este caso particular— reafirme y fortalezca esa misma caracte-
ristica en los terrenos fisico, mental y moral del individuo a tratar.

Los dltimos elementos de origen animal que mencionaremos son las
concreciones que se encuentran en el “buche” de ciertas aves y que
eran consideradas como algo maravilloso y extraordinario y empleadas
con criterio muy semejante al que seguian los médicos europeos con

122 Ibid., fol. 57 v.

123 Ibid., fol. 35 v.

124 Jbid., fol. 53 v.

125 Ibid., fol. 50 r.

126 Mitos indigenas, p. 13-17.

127 M. de la Cruz, op. cit., fol. 39 v:
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respecto al bezoar, es decir, se pensaba que poseian propiedades miste-
riosas que provocaban la transmisién de un flujo vital y salutifero.
No tenemos ninguna explicacién como las que hemos propuesto en los
ejemplos hasta aqui citados, en relacién a los usos de estas “piedras”;
sin embargo consideramos conveniente incluirlas en el presente estudio
por ser representantes de criterios terapéuticos basados en la creencia
de que existen substancias curativas con propiedades misteriosas, cuyo
uso esti fincado no en la razén sino en la fe, caracteristica propia de
un pensamiento méigico supersticioso que se ha constituido en una
subestructura en las sociedades en cuya cultura priva el elemento
religioso; sin embargo cabe la posibilidad de que las propiedades ma-
gicas en cuestién existieran y fueran tomadas en consideracién para
los médicos indigenas, pero permanezcan desconocidas para nosotros,
Los empleos que recomienda el Libellus para estas concreciones son las
siguientes: de cualquier ave para disminuir la fiebre?® y de nochtdtotl
para tratar el calor excesivo;'?® de huacton y halcén para la epilep-
sia;** de huactli, apopohtli y huexocanauhtli, para la fatiga del que
administra la repuablica y desempefia un cargo puablico;*** de Aguila,
gallo, codorniz, mergo, quechotdtotl, hapaltétotl, mochiétotl, huitlal-
tétotl, aguzanieves, paloma y golondrina, en casos en que se pensaba
que se acercaba la muerte.'** Puede observarse ficilmente que los pa-
decimientos mencionados al respecto, sin enfermedades graves, apara-
tosas, como en el caso de la fiebre, o que se consideraban importantes,
como hemos visto que sucedia con los problemas presentados por los
gobernantes, todo ello de acuerdo a las propiedades misteriosas y ma-
ravillosas atribuidas a estos bezoares sui generis,

MINERALES: Pasaremos ahora a considerar los elementos conside-
rados por el cédice como minerales y cuya mencién implica, a nues-
tro modo de ver, conceptos migicos subyacentes.

Oro: Citaremos en primer término el uso del oro, el metal precioso
por excelencia, el metal cuyo brillo perdura, para tratar el dolor del
corazén,'®® 6rgano también precioso por excelencia, el tnico digno
de ser ofrecido a los dioses.

AmBar: En el mismo capitulo en que se nos refiere esta terapéu-

128 Jbid., fol. 42 r.
129 Jbid., fol. 43 v.
130 Jbid., fol. 51 v.
181 Jbid., fol. 39 v.
132 Jbid., fol. 62 r.
133 Ibid., fol. 28 r.

@



LA MAGIA EN EL CODICE BADIANO 293

tica que acabamos de mencionar, se prescribe el Ambar, una resina
fésil en realidad, como medicamento para ese mismo tipo de dolor,3
La rareza y, por ende, el gran valor del &mbar son los determinantes
—pensamos— de este empleo.

TiErrA: La “tierra blanca”, probablemente un cierto tipo de arci-
lla, es ampliamente recomendada en el Libellus, principalmente por la
relacion entre dicho color y la frialdad, propiedad ésta que es la que
se trata de transmitir.

El dolor de pecho,*® la “dificultad para orinar”, % la gota, con su
dolor urente,'s? el “calor excesivo”,'*® las quemaduras de los nifios,*s?
son todas enfermedades por aumento de calor en que es prescrito este
tipo de tierra. Su uso para mitigar la fatiga del que ocupa cargos
publicos,** quizd también se relacione con la bisqueda de una dis-
minucién placentera del calor “febril” producido por su gran ac-
tividad.

No solo frios, sino también frescos, son los guijarros blancos que se
pueden encontrar en el fondo de los rios, y también ellos son incluidos
en el tratamiento de las quemaduras sufridas por nifios,** del esputo
sanguinolento#? y de la disuria.!*?

Incienso: El incienso, al que De la Cruz exige el requisito de ser
blanco, es mencionado en dos ocasiones y en ambas se busca la mimesis
del color y su propiedad asociada (frialdad), aunados a su facilidad de
difusién en el ambiente y su penetrabilidad, debido a su aplicacién
por medio de sahumerios. Su empleo, bajo esta Gltima forma mencio-
nada, en los epilépticos*** busca asi que el medicamento penetre hasta
los mas recénditos rincones del cerebro y temple el calor suscitado
por los movimientos desordenados que alli se originan.

El untar incienso blanco en la sien de quienes sufren inflamacién
en los 0jos'*® implica un contenido de magia imitativa que es obvio.

134 Tbid., fol. 28 r.
185 Jbid., fol. 27 r.
136 Jbid., fol. 34 v.
137 Jbid., fol 35 v.
138 Jbid., fol. 43 v.
139 Jbid., fol. 61 r.
240 Jbid., fol. 39 v.
141 Jbid., fol. 61 r.
142 Jbid., fol. 20 v.
143 Jbid., fol. 34 v.
144 Jbid., fol. 51 v,
145 Jhid., fol. 10 r.
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Piepras PRECIOsAS: Genéricamente hablando, varias piedras pre-
ciosas recomienda el Libellus para la fatiga del que administra la
repablica de acuerdo con criterios magicos que hemos mencionado y
discutido en estas mismas piginas. Las piedras en cuestién, son: que-
tzalizthi, éztetl, tlacalhuatzin y tetldhuitl 14

Para el tlacalhuatzin se describen otros varios usos ademas del men-
cionado, todos ellos, a nuestro modo de ver, basados en el mismo con-
cepto citado de tratar enfermedades raras, de trascendencia vital, con
piedras preciosas. Se recomienda contra el dolor de pecho™ y en
pacientes preagbnicos.4®

De mayor interés es otra serie de empleos dados a la piedra éztetl,
distintos del que ya hemos citado, pero todos ellos derivados de una
supuesta cualidad magica que se le atribuia, la de contener las hemo-
rragias, debido al bello color rojo de sus vetas. El cédice la recomienda
para contener el menstruo sanguinolento;*** como coadyuvante para
lograr un buen parto, administrada conjuntamente con otros elemen-
tos con poder ocitécico, como serfa la cola de tlacuache,’® y, aplicada
en la vulva de las recién paridas?®® para evitar sangrados durante el
puerperio inmediato. Esta accién hemostéitica, basada —como se ve—
en el principio migico de semejanza, fue tomada muy en serio por
algunos cronistas espafioles, por ejemplo Sahagiin, quien menciona
que con tenerla en la mano o poniéndola en el cuello de los pacientes,
se contenian en forma completa epistaxis incoercibles con otros medios
terapéuticos, %2

EsMmEraLDA: El uso de las llamadas chalchihuit! como medicamento
en la cercania de la muerte®® es idéntico a los otros usos de ciertas
piedras preciosas que acabamos de mencionar. Similar en cierto as-
pecto y afiadido qeu es la piedra atributo de Chalchihiuhtlicue, diosa
de las aguas y que por lo tanto en cierta forma simboliza frescura, es
su empleo para la entidad que De la Cruz denomina “calor del cora-
z6n’.* En esta misma idea de transmitir frescura se basa su utiliza-

146 Jbid., fol. 39 v.

147 Jbid., fol. 27 r.

148 Jpid., fol. 62 r.

149 Jbid., fol. 58 r.

150 Jbid., fol. 57 v.

181 Jbid., fol. 59 r.

152 B. de Sahagin, op. cit., 1x, 6, 238,
158 M. de la Cruz, op. cit., fol. 62 r.
15¢ Jbid., fol. 28 v.
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cién para controlar la fiebre®® y, probablemente, para el dolor urente
propio de la podagra.t®®

Muy interesante es la recomendacién de colgar un chalchihuitl ver-
de al hombro de la mujer que inicia su trabajo de parto para lograr
que éste se lleve a cabo de una manera ideal.’®? Para explicarnos esto
simplemente debemos recordar que en toda la literatura nahuatl se
denomina “piedra preciosa”, chalchihuitl, a la criatura que aln estd
dentro del seno materno y de este modo, el colocar esta joya en una
posicién correcta en el hombro de la madre, quizi asemejando la for-
ma en que ésta deberd cargar posteriormente a su criatura, se ejerce
una coaccién migica verdaderamente irresistible para que se realice
un parto eutécico. De esta forma vemos como algo que originalmente
no es sino una metifora poética que quiza sirva para explicar o referir
conceptos religiosos llegue a constituirse en una terapéutica “cientifica-
mente” eficiente y de la que para colmo, los principios de su utiliza-
cién son estrictamente magicos.

PErvra: Idéntico uso para lograr partos eutdcicos se da a las perlas,
también atadas al hombro de la parturienta,®® acerca del cual no
tenemos otra cosa que hacer sino referirnos a lo anteriormente ex-
puesto y sefialar que esto no implica sino la extensién del concepto
a otra ‘“piedra” considerada preciosa y también —relacionada con
las aguas— esta vez por su procedencia, aunque esto queda solamente
a un nivel interpretativo, ya que los textos nahuas sefialan expresa-
mente chalchihuitl y no piedra preciosa como genérico,

En la transmisién de estas mismas propiedades se basa la probable
utilidad de las perlas para el calor del corazén,*® para el componente
doloroso de la gota,'®® para la fiebre'® o para los vejados por el ven-
tarrén'®? a quienes la sensacién de frescura propia de la perla aliviaria
grandemente sus cuerpos magullados.

En cambio, es probablemente necesaria la existencia de una conta-
minacién por conceptos hipocraticos, para explicar el uso de perlas
en el tratamiento de la melancolia,’®? enfermedad mental inexisten-

185 Ibid., fol. 42 .
156 Ibid., fol. 35 v.
187 JIbid., fol. 57 v.
158 Jbid., fol. 57 v.
189 Jbid., fol. 28 v.
160 JIbid., fol. 35 v.
161 Ibid., fol. 42 r.
162 Ibid., fol. 52 r.
168 Jhid., fol. 40 v.
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te en las clasificaciones indigenas y que, no bastaria, excluyendo las
teorias humorales, para comprender la relacién entre la “sequedad”
propia del padecimiento y la humedad, que se trata de transmitir al
paciente por medio de esta terapéutica.

Citaremos finalmente el empleo de perlas blancas y verdes como
coadyuvantes para alejar la “cercania de la muerte”,*®* hecho que se
ajusta en todos sentidos a lo que hemos dicho de otras piedras, con-
sideradas como preciosas, al respecto.

SarpéNICA y BERILO: La sardénica y el berilo son también mine-
rales cuya principal propiedad a considerar es la frescura, y de ella
se deriva precisamente el que se recomienden como medicacién con-
tra la fiebre'®® y el calor de corazén,'®® respectivamente. De la rela-
cién de ambas con las aguas corrientes, de cuyos cursos son extraidas,
hace que, también de acuerdo con el patrén eminentemente magico,
sean prescritas, colocadas en el interior de la boca junto con otros
elementos acuaticos que ya hemos mencionado, para garantizar la
travesia exitosa de los rios caudalosos.*¢’

PeperNAL: El uso por similitud de una navaja o pedernal amarillo
en el tratamiento de la gota es posible, dada, en primer lugar, la aso-
ciacién del pedernal, el sacrificio y el dolor consecuente a éste, y ade-
mas, e] color amarillo que se exige a la piedra y la coloracién tam-
bién amarillente de los tofos gotosos.?®®

CristarL: El uso de este material hecho por el autor del Cddice
Badiano ha sido tradicionalmente considerado como adquisicién pos-
terior a la conquista, ya que, se piensa era desconocido antes de la
Hegada de los espafioles para los pueblos mesoamericanos.*®® Su inclu-
sién es una obra que trata de dar muestra de lo que era y podia

ofrecer la medicina azteca, nos habla, por una parte, de su gran fuerza
cultural, mostrada al impregnar a estos materiales con conceptos ne-
tamente prehispanicos dejando enteramente a un lado todo lo que
pudiera decir al respecto la ciencia médica europea que, como hemos
visto, era al menos parcialmente conocida por los autores del Libellus.
Queda por mencionar la existencia del tehutlot!, traducido por Moli-

164 Jbid., fol. 62 r.
165 Jhid., fol. 42 r.
166 Jbid., fol. 28 v.
187 Ibid., fol. 65 r.
188 JIbid., fol. 35 v.
169 Maldonado Koerdel, “Los minerales, rocas, fésiles del manuscrito”, en

Libellus, p. 291-299.




LA MAGIA EN EL CODICE BADIANO 297

na como cristal,’”® y que quizi se tratara realmente del cristal de roca,
el que llena los requisitos del texto en cuestién y lo que permitiria
considerar la aplicacién como netamente prehispanica. Ahora bien,
pasando a su utilizacién mégica la fragilidad del cristal hace que, tri-
turado, sea aplicado sobre las fracturas de crineo, buscando que éste
subsista después de la “trituracién” que ha sufrido.r™

El que, aun siendo a veces de color rojo, se mantenga fresco, hace
que sea el tratamiento electivo para algunos procesos inflamatorios,
como serian “el calor de 0jos” '™ o las lesiones dejadas sobre el cuerpo
por un ventarrén.*™® El atar un cristal rojo al cuello del paciente afec-
tado por “calor del corazén”'™ deriva béasicamente del mismo prin-
cipio.

Hasta estos momentos hemos citado y ofrecido explicacién a los
casos particulares de métodos y elementos terapéuticos que, citados
por el Cddice Badiano, nos han parecido estar basados en criterios
magicos, muchos de los cuales, insistimos, pudieran no ser conscientes
para los autores del texto. Muchas de las interpretaciones necesa-
rias para dar base a estas explicaciones presentadas son forzosamente,
de indole personal, aunque siempre basadas —al menos a nuestro
modo de ver— en el estudio y comparacién de textos nahuas.

No obstante, dejadas a un lado estas consideraciones sobre fenéme-
nos de indole interpretativo, nos sentimos obligados a extraer por lo
menos algunas conclusiones sumarias del material expuesto.

Llama la atencién, en primera instancia, la gran cantidad de reme-
dios cuyo uso implica, como hemos visto, la existencia previa de con-
ceptos magicos. Seria practicamente imposible, en una cultura tan
desarrollada como la ndhuatl de mediados del siglo xvi y que, para
colmo, ya habia sufrido los horrores de la conquista y confrontado
su pensamiento y civilizacién con los vigentes en Europa, pretender
encontrar ejemplos de magia en forma evidente y explicita; para esta
etapa de su evolucién. La magia, como sucede en nuestra civilizacién
actual, se encontraba mezclada, y a veces encubierta, por criterios re-
ligiosos o por conceptos de un empirismo cientifico mas o menos des-
arrollado. Muchas premisas de origen indudablemente mégico son ex-
puestas en un lenguaje y dentro de un contexto aparentemente cien-

170 A, de Molina, op. cit.; también Sahagan, op. cit., X1
1711 M. de la Cruz, op. cit., fol. 9 v.

172 Ihid., fol. 10 r.

113 Jbid., fol. 52 r.

17¢ Jbhid., fol. 28 v.
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tifico. Esto no es raro y, para no extrafiarnos, debemos tener siempre
presente la intima relacién existente entre magia y ciencia, una rela-
cibn espacio-temporal en la que ambas se basan en la observacién de
los fenémenos naturales y su secuencia, y en la que la diferencia esen-
cial no estd en la forma de observar dichos fenémenos, sino en la
manera de interpretarlos: la magia de acuerdo con un sistema sobre-
natural de relaciones individuales, en cierta forma caprichoso, en el
que el efecto coactivo del conjuro se basa antes que nada en el poder
del individuo que lo pronuncia y la impotencia para negarse a actuar
por parte del elemento “pasivo”; la ciencia buscando la respuesta en
un mundo objetivo regido por leyes impersonales cuya determina-
cién y comprobacién son el fin de la investigacién cientifica.

Desde el punto de vista especifico del estudio de la medicina azteca,
la existencia sola de un grupo considerable de remedios basados con-
ceptualmente en la magia, incluido en una obra cuya pretension es dar
a conocer al rey de Espafia, lo que De la Cruz juzgé como de miés
importancia dentro de las técnicas curativas indigenas, nos habla de
la fusién tan completa que para entonces habia tenido efecto entre los
conceptos maégicos, empirico-cientificos y atin religiosos que dieron
originalmente validez, dentro del marco del pensamiento indigena
precolombino, a las técnicas curativas en cuestién. Se hace asi evidente
esa mezcla tan peculiar que se constituyera en el niicleo conceptual
de todas y cada una de las manifestaciones culturales de los pueblos
nahuas y en la que, como hemos insistido en repetidas ocasiones, la
magia al lado de la ciencia empirica y el pensamiento religioso, ocupa
un lugar de primordial importancia. La medicina azteca del siglo xv1
no era una medicina cientifica, como se ha pretendido sostener en
numerosos trabajos publicados en los ltimos afios; tampoco era una
medicing estrictamente x_g@gig@ en el sentido de que los medicamentos
en ella prescritos se basen sélo en la existencia de vinculos que, como
hemos visto, son esenciales a la magia, y se logre su accién terapéutica
por medio de conjuros; en una sola prescripcién encontraremos todos
estos componentes mégicos, muchas veces no expresados en forma evi-
dente sino formando parte de compuestos cuyo uso ests esencialmente
dictado por la experiencia acumulada en el curso de varias genera-
ciones, y a todo esto debemos agregar la asociacién al tratamiento,
también implicita las mas de las veces, de una determinada divinidad
que en un pasado quizd muy préximo todavia a De la Cruz propor-
cionaba el componente fe a la férmula magico-cientifica. Asi consi-
derada, esta postrera expresién de la medicina nihuatl era algo sui
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generis, caracteristico de una etapa avanzada, pero a la vez especifica,
de la evolucién cultural de estos pueblos la cual, insistimos, debe ser
estudiada siempre con este criterio y no con los vigentes para juzgar
la ciencia actual, producto de condiciones de desarrollo absolutamente
distintas.

Recalcaremos, finalmente, en que, al contrario de lo que se ha sos-
tenido en forma tradicional, decir pensamiento mégico no es sinénimo
de primitivismo, sino, al hacerlo, debe tomarse en cuenta que esta
forma de concebir el mundo que nos rodea y de tratar de influir sobre
él es algo que se encuentra hondamente arraigado en la naturaleza
humana y que en sociedades poseedoras de culturas altamente desarro-
lladas, y la cultura azteca es un magnifico ejemplo de ello, esta forma
de pensamiento no sélo se hace manifiesta en un plano de absoluta
igualdad con conceptos religiosos y cientificos que —también tradi-
cionalmente-— se consideran como mds avanzados, sino que mezclada
con ellos, asume un papel verdaderamente importante en el desarrolio
de los diversos campos de la técnica y la cultura al promover los
distintos aspectos de la observacién, racionalizacién y formulaciéon de
juicios que éstas llevan consigo.

Asj, la magia pasa, de ser considerada como un vestigio de etapas
antropolbgicas ya superadas, a ocupar el puesto de un elemento mo-
vilizador que en mayor o menor proporcién, participa activamente en
los logros de toda comunidad humana en la que se observe y se piense,
en la que el hombre haga uso de estas facultades tan especificamente
humanas.
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Gordon Brotherston SACRED SAND IN MEXICAN
PICTURE-WRITING AND LATER LITERATURE

The sand-hill on feet depicted here, page 15 of the Codex Nuttall,
has been described by Karl Nowotny as ‘der wandernde Sandberg’.
The woman facing it in the picture, Lady 3-Flint, is said in the same
commentary to be burning incense before it (‘Sie rauchert auch vor
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dem wandernden Sandberg’, my italics).* As one of the royal Mixtec
pair, she has led her people out of their prehistory (‘Vorzeit’) and
at this crucial moment is establishing tribal rituals in the area of the .
temple of the Holy Bundle. Objects and events from their mythical
past are here arranged and consecrated for priestly practice, in a
manner similar to that shown in the Vienna and related codices.
Thus, for example, we find the earth-quake mountain or volcano
encountered by the ancestors of the tribe just before this scene stand-
ing again, or better, placed here in the temple area (in the top left
hand corner). One of Nowotny’s main concerns in his analysis of
these codices has of course been to show how ancient Mexican myths
were expressed in ritual and were integrated into conscious knowledge
and cultural patterns: perhaps his most brilliant achievement has in
fact been actually to demonstrate how codices like the Nuttall and
the Vienna might in this way have functioned as temple scripture,
Phenomena like the patolli game, the sweat-bath, the skull house, and
other frequent features of Meso-American temple precincts, are cata-
logued and cross-referenced, so that they can be better related to
prior myth, and (more narrowly in a number of tantalizing asides)
to similar phenomena known to the tribes of the South West of the
United States.? It is precisely the care and the leading detail of
Nowotny’s commentaries generally that have prompted this closer
look at Lady 3-Flint’s sand-hill,

As it stands before the temple of the Holy Bundle in the Nuttall
Codex, the hill has the fact that it is made of sand indicated by
a regular series of large dots, and, more, important at this point, by a
number of smaller dots placed at random between them. Incense
burner in hand, Lady 3-Flint is not simply performing a ceremony
‘in front of this hill. The glyph for smoke rising is placed not just
above her burner, but, symmetrically, on top of the hill as well, This
indicates a closer relationship, indeed that the sand is being con-
secrated by her (it really being unclear what else she might be doing).
This surmise is further strengthened by the ordered, non-random,
pattern of the smaller dots around the large ones, in the four rec-
tangular sections within a common retaining wall at the foot of the
temple. In this state and position the sand has become ritually in-

1 Tlacuilolli, Berlin 1961, p. 51 and Plate 59.

2 Tlacuilolli, p. 260-4; on p. 43, for example, Nowotny says of the first page
of the Fejevary-Mayer Codex: “Die Ahnlichkeit mit den Sandgemilden des
Pueblo-Gebietes ist keine zufillige.”
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tegrated. The same consciously circular arrangement of smaller around
large sand dots can be seen in one of the temple glyphs in the Selden
Codex (p. 2). .

Together, this suggests that the feet drawn underneath the Nuttall
sand-hill are a sign not that it is merely errant (“wandernde”), a
stray pile, but that it has arrived for this special purpose. In this
case, its two feet are not different functionally from the feet which
occur more than once in the Vienna Codex, carrying newly-quarried,
unpolished stone, even a gem,® to the site of the great constructional
activities that preceded the fire-kindling rituals (the main substance
of that document). One of the materials shown to be necessary for
the temple ritual on p. 17 of the Vienna Codex is in fact sand: here
it stands as an island in or under water, the smaller dots being still at
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Vienna Codex, p. 17.

random. For his part, Nowotny firmly links this sand-hill with a similar
island in the western section of the Fonds Mexicain tonalpohualli
(where a path, consisting of lateral “V” signs, connects the sand with
the appropriate temple), and with another island of sand in the
Porfirio Diaz Codex.

What Nowotny does not do is connect any of these three islands
with Lady 3-Flint’s sand, though the reasons for doing just this, given
the similarity of design and the consistent context, appear compelling.
In other words, her ritual sand might be thought of also as “water-
sand”, like that of the “islands”, the feet indicating arrival from such

3 Bernal Diaz notes that the burying of jewels in temple foundations was
something recorded in picture writing: “echaron en los cimientos aquellas jo-
yas y todo lo demads, y asi lo tenian por memoria en sus libros y pinturas de
cosas antiguas”. (Historia verdadera, 1, 92.)
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Fonds Mexicain 20, detail of Western section.

a source. Nonetheless the point should not be pushed too far; the
mythic origins and the ritual associations of consecrated sand in Pre-
Columbian Mexico remain largely obscure. Certainly it would be
tempting to seek further links with the South West, of the kind not
only Nowotny has suggested. For present purposes, however, it is
enough to accept that among the Mixtecs and neighbouring tribes*
sand did have a ritual function, notably as “water-sand” brought to
the temple precinct (the Kultplatz) to be consecrated there and laid
in some kind of non-random pattern before the main building.

At least two passages in post-Conquest Nahuatl literature, written
in Roman script, become clearer than they have seemed hitherto in
point of detail if this reading of pre-Conquest antecedents is followed.
Because of their undoubted importance both have received some
atention: Huitzilopochtli’s birth as it is related in Sahagin’s sources,
especially the Florentine Codex; and the lament for the fall of Tollan,
or Tula, found in the Cantares mexicanos manuscript (f. 26 v.). Seler
was the first to emphasize the probability that the Huitzilopochtli
birth narrative in Sahagin was less a myth told for its own sake than
the record of porformed ritual. Indeed, he saw this text, as well as
certain of the Aztec Sacred Hymns also collected by Sahagin (and
ill-named Rig Veda Americans by Brinton, that is, those which
refer to Huitzilopochtli, primarily as derivatives of ceremonies elab-
orated and performed before the great pyramid in Tenochtitlan only
after the Aztec rise to power and the consolidation of their society

4 Especially Nahua-speaking groups, as . Robertson has understood them
to be connected in his Mexican Manuscript Painting of the early Colonial
Period (New Haven 1959).
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in the fifteenth century.® Coatepec, the mountain of Huitzilopochtli’s
bellicose birth, should thus be understood as the pyramid itself, which
was after all so named; and the various figures essential to the myth
were actors or statues (Coyolxauhqui, for example, as her severed
head) who re-presented the event during the Panquetzaliztli festival.
Before approaching the god, still in Coatlicue’s womb, with murderous
intent, his Four Hundred half-brothers adorn themselves in the
splendid paper clothes and other attire alluded to in the Hymns and
depicted generally in early records of rituals in other parts of Mexico.
They then move towards the mountain/pyramid, passing on the way
the tzompantitlan, the ugly collection of skulls, a common and durable
architectural feature of ancient Mexico, found also in the Mixtec
codices and in archaeological fragments surviving today. Next they
pass an area called the coaxalpan, the “snake-sand area” immediately
before mounting the apetlac, or low terrace at the foot of the steps
up the temple, a feature Seler discusses in some detail in his archae-
ological fragments report on the main pyramid at Mexico.® What
constituted the coaxalpan, however, which lay at the foot of Huitzi-
lopochtli’s coatepec, he leaves unsaid. On the evidence of the Mix-
tec codices, which have consecrated sand located in a quite analogous
position before a given temple, at least the possibility exists that it
was another such area. It should be admitted that neither Cortés
nor Bernal Diaz reported seeing anything like this on first entering
Tenochtitlan. On the other hand there are many things they don’t
mention, and both of them insist on the complexity and multiplicity
of forms in the temple precinct, and the impossibility of noting them
all. The reason why no archaelogical trace, except possibly for other-
wise inscrutable containg walls, could have survived at all long in
Tenochtitlan or anywhere else, will be obvious enough.

Awareness of how vulnerable and ephemeral ceremonially laid sand
must be by its very nature can be read in the famous lament for the
fall of Tula, though up till now, out of this kind of formal context,
the lines in quetsion have more often than not seemed oblique or
even bizarre:

5 See E. Seler, “Uitzilopochtli, der sprechende Kolibri”, Gesammelte Ab-
handlungen zur Amerikanischen Sprach— und Altertumskunde, v (Berlin
1923), p. 160-4.

¢ “Die Ausgrabungen am Orte des Haupttempels in Mexico”, Gesammelte
Abhandlungen, n (Berlin 1904), p. 775.
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in tepetl huitomica ni ya ichocaya
axalihqueuhca nicnotlamatiya

If tepetl is to be read simply as “mountain”, or “mountains”; and
sand (axalli) as any sand, as has generally been the case in transla-
tions” until now, then this cry is unavoidably tinged by late-Romantic
despair, by fallacious pathos in a vague landscape. If however tepetl
is sooner read as “pyramid”, and a-xalli as the sacred “water-sand”
which lay patterned before it, then the lines, losing none of their
poignancy, sharpen in focus:

the pyramid fell apart I wept
the water-sand scattered 1 felt sorrow

Read thus, the lines concord altogether better with the rest of the
poem. For all its other references are strikingly precise. The men who
accompanied Nacxitl topiltzin in his exit from Tula and those he left
behind are specified by name (Ihuitimalli, Matlacxochitl) ; the places
they pass through are carefully listed (Cholula, Poyauhtecatl). Above
all, the picture of Tula itself is principally if not wholly architectural,
with its beamed temple, its serpent columns, its gates, its turquoise
and serpent houses, its wood and stone, and so on. The pyramid and
the patterned sand fit well both into this series, and into the tense
structure of the poem. For several previous translators have put the
verbs attaching to them into the present, despite the clear preterite
indication of the sufix -ca. Only as creations already spoilt, like the
beamed temple itself, can they be properly integrated into the senses
of loss, minimal consolation and forlorn loyalti which inform the poem,
each with its own tense:

The beamed temple stood at Tula
the serpent columns are there still

your people will cry for you

7 These include: D. G. Brinton, “A Song of Tollan”, Ancient Nahuatl
Poetry, Philadelphia 1890; W. Lehmann, “Ein Tolteken-Klagegesang”, Fest-
schrift E. Seler, Stuttgart 1922; L. Schulze-Jena, Alt-aztekische Gesinge, Stutt-
gart 1959, p. 130-2; M. Leén-Portilla, Literaturas precolombinas de México,
México 1964, p. 121-4; A. M. Garibay K., Poesia ndhuatl, m, Mexico 1968,
p. 1-2.
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If Huitzilopochtli’s coaxalpan and Nacxitl topiltzin’s axalli are
.phenomena which can be fairly linked with drawings in pre-Columbian
codices, then of course the association rapidly becomes less explanatory
than problematic. For to admit it means granting importance to the
idea of sand that is wet, or laid, or scattered, and this has conse-
quences in turn. To take just one example: Poyauhtecatl, the moun-
tain passed by Nacxitl topiltzin on his way from Tula, is identified
as an abode of Tlaloc’s in the Tlaloc icuic, the 3rd of the Sacred
Hymns; in the Nahuatl commentary on the last Hymn, the iyacate-
cutli icuic, a watery place where sand is spread out (xalli itepeuhya)
is specified as nothing less than Tlalocan. In other words further
possible coherences insinuate themselves, but can now hardly be known
from surviving record, or at least within our present understanding
of those records.







Michel Graulich LAS PEREGRINACIONES AZTECAS
Y EL CICLO DE MIXCOATL

La historia de los aztecas, mexitin, tenochca o mexica, antes del reino
de Itzcéatl (1428-1440), nos es apenas conocida. Los cédices y los
anales contienen el relato de la salida de Aztlan, lugar de origen
sin duda mitico, en un afio Uno Pedernal (1168) y también los acon-
tecimientos que marcan las largas peregrinaciones hacia la “Tierra
prometida”, de la llegada luego al Valle de México, hacia mediados
del siglo xm y de las vejaciones que los aztecas tienen que soportar
de parte de los pueblos locales; en fin, de la fundacién, hacia 1325, de
Mexico Tenochtitlan y de la existencia sin gloria de los azteca-mexicas
“entre los juncos y las cafias”, bajo la dominacién de Colhuacan pri-
mero y de los tepanecas de Azcapotzalco después.

En 1427 los aztecas, llevados por Itzcéatl y su consejero Tlacaélel,
consiguen liberarse del yugo de los tepanecas y asi afirmar su prepon-
derancia en el Valle. Esta victoria es el fruto de una alianza con los
acolhuas de Tetzcoco y de un acuerdo entre los “nobles” aztecas y el
pueblo. Itzcbatl habja intentado convencer de la necesidad de resis-
tencia al pueblo titubeante. “Y si somos vencidos, replicé la plebe,
¢qué haremos?” “Si eso sucede, respondié el rey, desde ahora nos
obligamos a ponernos en vuestras manos para que nos sacrifiquéis, si
quisiereis, y comais nuestras carnes.” “Asi serd, dijeron ellos, si perdéis
la batalla; pero si salis victoriosos, desde ahora también nos obligamos,
y juntamente a todos nuestros descendientes, a ser vuestros tributarios,
a labrar vuestras tierras, a fabricar vuestras casas y a llevar vuestras
armas y bagaje a la guerra.”?

Después de la derrota de los tepanecas, Itzcéatl y Tlacaélel imponen
una serie de reformas. Hacen quemar los manuscritos histéricos por-
que: “no conviene que toda la gente conozca las pinturas. Los que
estan sujetos (el pueblo), se echardn a perder y andari torcida la tie-
rra, porque alli se guarda mucha mentira, y muchos en ellas han sido

1 Clavijero, 97; Acosta, 342,
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tenidos por dioses”.? Lo que querian en realidad era establecer una
versién corregida de la historia y mostrar que los aztecas eran el pueblo
elegido del “dios tribal” Huitzilopochtli. Impusieron lo que Mi-
guel Leén-Portilla llamé una -“visién mistico-guerrera” del mundo,
con la que pretendian justificar la guerra presentdndola como sagrada
y necesaria a fin de obtener victimas para salvar el mundo.? Huitzilo-
pochtli habja impuesto a los aztecas, pueblo del sol, la misién de so-
meter a todas las naciones con el fin de obtener victimas humanas
para alimentar al sol y a la tierra y asi retardar el ineludible cataclis-
mo que debia acabar con la era presente, el Quinto Sol. Al mismo
tiempo, Tlacaélel llega “a hacer del diablo Huitzilopochtli el dios de
los mexicanos, a persuadirlos”;* en otras palabras, llega a persuadir
a los aztecas que adopten como dios principal a Huitzilopochtli.

Es claro que, en su mayoria, los textos que relatan la historia azteca
estan més o menos “adaptados” a la nueva visién. Pero el caricter de
“pueblo escogido” de los aztecas sobresale mejor en la Historia de los
mexicanos de Cristébal del Castillo, escrita a fines del siglo xvi. Se-
gin él, los aztecas se hallaban oprimidos en Aztlan-Chicoméztoc.
Su jefe Huitzilopochtli se quejaba de ello al Tetzauhtéot], y éste pro-
meti6 entonces guiarlos hacia un lugar situado en medio de una gran
laguna; un lugar donde reinarian sobre todos los pueblos, con la con-
dicién de estarle sometidos. Para esto, los aztecas debian inspirarse
en el tigre, el 4dguila y el “agua divina hirviendo” (la guerra) ; debian
destruir a todos los pueblos que encontraran en medio del camino
e inmolar sobre la piedra del sacrificio a los prisioneros de guerra y
ofrecer sus corazones y su sangre a él mismo, asi como al Ollin Tona-
tiuh,®* a Tlaloc, dios de la lluvia, y a todos sus amigos los dioses,
Debian comer sin sal la carne de las victimas. Seguidamente, Tetzauh-
téotl defini6 los grados y las insignias militares y también las modali-
dades del ritual de sacrificio.

2 Cédice Matritense de la Academia de la Historia, fol 192, v.; ¢f. Ledn-
Portilla (1965): 234 y (1966): 244-245; Feldman 177; Garibay (1953):
22-23.

3 Martinez Marin (1967): 8; Ledén-Portilla (1966): 249-257; Wolf, 130.

4+ Chimalpahin (1889): 107.

5 El Quinto Sol se llamaba Ollin, “Movimiento”, porque tenia que termi-
narse con terremotos. Pero ollin tiene la misma raiz que ydlloltl, corazén; es
entonces para mantener el sol en movimiento que hay que ofrecerle corazones.
En efecto, cuando el dios Nanahuatzin se transformé en sol, tirindose en un
fuego ardiente, se negd a avanzar hasta que los dioses se sacrificaron para ali-
mentarlo con sus corazones.
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Guiados por Tetzauhtéotl, que tomé la forma del 4guila, y por
Huitzilopochtli, los aztecas pasan entonces de su isla de Aztlan a tierra
firme; hacen brufiir sus armas y emprenden el camino. Por donde
pasan sacrifican hombres; hecho que las poblaciones aterrorizadas
jamas habian visto. Poco antes de llegar a Huey Colhuacan, Huitzilo-
pochtli muere, no sin haber repetido las instrucciones de Tetzauh-
téotl. Luego se identifica al dios; que se llama en adelante Huitzilo-
pochtli Tetzauhtéotl.®

A pesar de lo que se sabe de las hazafias de Itzcéatl, varios histo-
riadores contemporaneos han tratado de reconstituir el itinerario de
los aztecas; aunque ya precedidos en esto por Moctezuma primero en
la época precolombina. Este soberano quiso averiguar el trayecto de
sus antepasados desde Asztlan a Tenochititlan; pero fue imposible
seguir las huellas més all4 de Tula. Las tentativas de los historiadores
actuales no tienen tampoco mayor éxito.

Por otra parte, los historiadores concuerdan con que Huitzilopoch-
th fue una divinidad tribal esencialmente azteca; incluso, un jefe
azteca divinizado.”

Mi propésito ahora es mostrar que la “historia” de las peregrina-
ciones esti tomada en gran parte de las tradiciones de los invasores
chichimecas del fin del periodo clésico, de los fundadores de Tula
y del imperio tolteca. Para ello me basaré principalmente en los acon-
tecimientos de Coatépec, es decir, el conflicto entre Huitzilopochtli

¢ Cristdbal del Castillo, 82-93. El caracter de “pueblo elegido” de los azte-
cas resalta tanto més que el autor ha sin duda leido el éxodo, como lo hacen
creer las instrucciones antes del pasaje del mar —por ejemplo la carne comida
.sin sal recuerda el pan sin levadura de la Pascua (Exodo, 12) y antes de
la muerte de Huitzilopochtli— a comparar con los mandamientos y el don
de la tierra prometida antes de la muerte de Moisés (Deuteronomio). El rela-
to de Del Castillo es entonces doblemente sospechoso: lo. por las influencias
biblicas, 20. porque él ofrece la versién corregida segfin la reforma de Ttzcéatl.
La afirmacién segtin la cual los aztecas serfan los iniciantes del sacrificio hu-
mano —afirmacién que se encuentra en la mayoria de las fuentes— prueba
suficientemente este segundo punto.

7 Dios tribal: Caso, 50; Canseco Vicourt, 58; Krickeberg (1964); 43, 45;
Bernal, 129; Nicholson, 425-6; Burland, 66; Beyer, 381; Soustelle (1940):
24 y (1955): 130. Otra opinién: Vaillant, 86; Sejourné, 153, por ejemplo.

Jefe azteca divinizado: Seler, GA 4,167 pero en (1902) dice que se trata
de un dios mas antiguo; recientemente Martinez Marin (1965): 7, y Lesur
175,188: Huitzilopochtli fue un ser humano que existié realmente y que con-
venci6 a su pueblo a dejar Aztlan; murié en Colhuacan y fue divinizado; Zant-
wijk (1963): 107 interpreta el pasaje de los informadores de Tepeapulco
(Cédice de Florencia 1, 1) “Huitzilopochtli zan maceualli, zan tlacatl”, como
significando que Huitzilopochtli era el conjunto del pueblo.
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por un lado, y su hermana y sus hermanos los Centzonhuitznahua por
el otro.® Ademas, creo que Huitzilopochtli es una divinidad mucho
mas antigua de lo que los aztecas querian hacer creer. Cuando los
informantes de Sahagin dicen que “muchos fueron tenidos por dio-
ses” en las antiguas crénicas quemadas por Itzcéatl, se implicaba
sobre todo a Huitzilopochtli; queriendo los aztecas hacerlo pasar por
un personaje real, “s6lo un hombre”,® fue divinizado después de su
muerte.

La muerte de los “Cuatrocientos”

El episodio de la victoria de Huitzilopochtli en la “Montafa de las
Serpientes”, Coatépec, esta relatado en la mayoria de las fuentes im-
portantes que se refieren a los origenes de los aztecas.

Segtin el Cédice Ramirez, habiendo abandonado los aztecas a la
bruja Malinalxéchitl, hermana maléfica de su dios, llegan cerca de
Tula. El lugar les parece ideal. Huitzilopochtli les hace construir una
presa sobre un rio que rodea el monte Coatépec; transformando asi el
paisaje en una bella laguna llena de juncos, de peces y de aves de
todas clases. Segtn las fuentes:

“Los mexicanos vivian en esa agradable campifia, olvidando las
profecias del idolo: que esa comarca no era sino una pobre copia
de la que él les habia destinado. Algunos decian repetidamente, que
debian quedar ahi para siempre, que era ése el lugar escogido por
Huitzilopochtli y de alli, segin el idolo, se expanderian sobre toda la
tierra. La furia del dios fue tal, que dijo a sus sacerdotes: ¢Quiénes
son esos desgraciados que quieren contrariar mis designios y desde-
fiar mis 6rdenes? ;Son ellos mas poderosos que yo?, diganles que mi
venganza les alcanzard antes de mafiana, a fin de que no tengan la
audacia de oponerse a mis decisiones, y que sepan todos que me deben
obediencia absoluta.

8 Segin Jiménez Moreno (1945): 14, Lesur, 181-8 ve en las luchas entre
Huitzilopochli y sus hermanas, rivalidades entre grupos de parentesco: “El
triunfo mas importante de Huitzilopochtli, o de su representante personal o
familiar, ocurri6 en Coatepec, en donde el grupo emparentado de los Huitz-
nahuaque se rebelé contra el liderazgo de la familia de Huitzilopochtli y traté
de asumir el poder. Huitzilopochtli, o su representante, los vencié definitiva-
mente por medio de su arma ‘migica’, la ‘xiuhcéatl’, la serpiente o el lan-
zadardos de fuego”.

Zantwijk (1963): 192-3, ve también en esas luchas rivalidades entre dife-
rentes grupos, entre las autoridades “internas” y “externas”.

9 Cédice de Florencia 1, 1; véase también Sahagin 1, 43; Mendieta 1, 98-9;
Las Casas, 52; Cristdbal del Castillo y Chimalpahin (1958); passim.
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“Los sacerdotes, contandoles el discurso, afirmaban que la figura
del idolo se habia contrajdo en tan horrible forma, que todos experi-
mentaron gran terror. Se cuenta que aquella noche, cuando todos
dormian, se oy$ en ciertas partes de la ciudad un gran estruendo, y
que por la mafiana, los mexicanos encontraron muertos con el pecho
abierto y el corazén arrancado a todos los que habfan declarado de-
sear quedar alli. Ese fue el origen de tan barbara costumbre que luego
practicaron que consistia en abrir el pecho de la victima de quien
arrancaban el corazon para ofrecerlo a su dios, diciendo que €l no se
alimentaba sino con corazones humanos.”*®

Duran agrega que los jefes de los rebeldes eran Huitznahua y
Coyolxduh, y que los mexicanos los encontraron inanimados en un
lugar Hamado Teotlachco, el “Juego de pelota divino”, o Tzompanco.*
Pero las versiones més detalladas son las de Tezozémoc.

Segin la Crénica Mexicana,'* los mexicanos se instalan en Coaté-
pec, donde Huitzilopochtli entona su himmo, el cuitlaxoteyotl. La
noche de la revuelta, el dios mata a Coyolxauh sobre el juego de pelo-
ta cortindole la cabeza y arrancindole el corazén. Al amanecer, los
mexicanos encuentran a los centzonhuitznahuaca, o sea a los cuatro-
cientos o innumerables huitzndhuac, muertos, con el corazén arran-
cado y devorado por el dios. Deciden reemprender la ruta después de
haber destruido la presa que habia permitido la formacién de la laguna.

En la Crénica Mexicayotl*® los centzonhuitznahua afirman haber
llegado por fin a la tierra prometida y que alli, en Coatépec, es donde
reuniran el oro y los objetos preciosos. Huitzilopochtli enojado se
prepara para la guerra. Se adorna con las pinturas, toma su escudo
y ataca a sus tios los centzonhuitznahua. En plena noche, decapita a
su madre Coyolxauh o Coyolxauhcihuatl, hermana de los huitznahua,
a quien devora el corazén y extermina a sus tios.

Coyolxauhqui, “La de los cascabeles en la cara”, y los innumera-
bles huitznahua nos son ya conocidos por otra parte gracias al mito
que relata el nacimiento milagroso de Huitzilopochtli. He aqui breve-
mente la versién del Cddice de Florencia. 't

Coatlicue, “La de la falda de serpientes”, madre de los cuatrocien-

10 Cédice Ramirez 12-15=Acosta, 326-7 y Torquemada 1, 81-2; Torque-
mada 1, 115 repite que es en Coatepec que los mexicanos aprendieron el sa-
crificio humano, segin Andrés de Olmos.

11 Durin, 1, 32-34.

12 Tezozémoc (1944): 12-14.

13 Tezozémoc (1949): 32-36.

1¢ Cédice de Florencia wmi, 1-5; Sahagtn 1, 271-3.
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tos huitznahua y de Coyolxauhqui, lleva una vida santa en Coatépec,
cerca de Tollan. Un dia, mientras barria el templo, una bola de plu-
mas baja sobre ella y se encuentra misteriosamente encinta. Sus hijos
indignados y excitados por su propia hermana, deciden matarla. Coa-
tlicue se entera de tan negro proyecto, pero una voz salida de su
vientre apacigua sus temores.

Los cuatrocientos huitznahua se arman para la guerra. Sin embar-
go, uno de ellos, Quauitl Icac informa a Huitzilopochtli, el nifio que
Coatlicue lleva en su seno, de los preparativos de éstos, los cuales se .
acercan en orden de batalla. Al momento de alcanzar la cumbre del
Coatépec nace Huitzilopochtli, armado de sus flechas, su propulsor
de turquesa y su escudo teueuelli. Da orden a un personaje llamado
Tochancalqui, “El que vive en nuestra casa” (el fuego del hogar),
de prender fuego a la “serpiente de turquesa” (de fuego), el xiuh-
coatl, y con esta arma descuartiza a Coyolxauhqui, cuya cabeza queda
sobre el Coatépec, mientras que su cuerpo destrozado rueda al pie
de la montafia. Entonces el dios ataca a los cuatrocientos huitznahua
y los persigue dando vueltas cuatro veces a la montafia. Casi todos
mueren ; huyendo los sobrevivientes hacia el sur, el Huitztlampa.

Huitzilopochtli despoja a los muertos de sus insignias que muestra
a partir de entonces como propias.

En la versién de Torquemada, es Tochancalqui quien mata a Co-
yolxauhqui con el xiuhcoatl; Huitzilopochtli por su parte extermina
a los huitznahua, y de ahi su apodo de Tetzahuitl o “Espanto”.*

El lazo de parentesco entre los acontecimientos de Coatépec, tal
como estin narrados en los relatos de la peregrinacién, y el mito del
nacimiento de Huitzilopochtli, parece manifiesto. Ademds, estd con-
firmado por el hecho de que en la Historia de los mexicanos por sus
pinturas, la narracién del nacimiento milagroso esti integrada a la
peregrinacién de los aztecas.!¢

Antes del nacimiento del Quinto Sol, Tezcatlipoca creé cuatro-
cientos hombres y cinco mujeres para que el nuevo astro tuviera de
qué sustentarse. Los hombres vivieron cuatro afios solamente, mien-
tras que las mujeres murieron al momento de la creacién del sol.

En el transcurso de sus correrias los aztecas llevan como reliquias
las mantas de esas cinco mujeres. Ellas resucitan de sus mantas en

15 Torquemada 1, 41-2; Sahagin 1, 273, dice que el nombre “Tetzahuitl”,
aqui en el sentido de “portento”, hace alusién al nacimiento milagroso del
dios. Burland, 173-6 da del mito una versién cuyas fuentes ignoro.

16 HMP, 43.
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Coatépec y hacen penitencia en la montafia. Cuatro afios méas tarde,
una de ellas, la virgen Coatlicue, se encuentra encinta por haber co-
locado plumas blancas en su seno, “y nacié de ella Huitzilopochtli
otra vez, allende de las otras veces que habia nacido, porque como era
dios hacia y podia lo que queria”. Entonces, los cuatrocientos hombres
resucitan a su vez, y viendo a Coatlicue encinta quieren quemarla.
Pero Huitzilopochtli nace ya armado y los extermina. El autor afiade
que cada afio los aztecas celebran ese acontecimiento.

El Cédice Azcatitlan representa a Huitzilopochtli de pie y armado
sobre la “Montafia de las serpientes”. Una serpiente de fuego des-
ciende por la falda de la colina. El texto del comentarista dice: Xiuh-
cohuatl onca temoc, “alli bajé la serpiente de fuego”.'?

A mi parecer, veo en ello no tanto la representacién del Fuego
nuevo como el nacimiento de Huitzilopochtli y la matanza con el
xiuhcoatl. El Cédice Azcatitlan parece inspirarse en el mismo docu-
mento de base que la Historia de los mexicanos por sus pinturas.

Podemos preguntarnos si el mito del nacimiento de Huitzilopochtli
se ha edificado a partir de hechos reales que hubieran acontecido en
Coatépec o si, por lo contrario, el relato de estos sucesos est4 inspirado
por el mito, y en tal caso, por qué los aztecas integraron ese mito
precisamente en su “historia” revisada y corregida.

Vamos a resumir, pues, los puntos principales de las versiones de
Duran, Acosta, Tezozémoc, Torquemada y del Cédice Ramirez. Pr6-
ximos de Tollan, y alrededor de la “Montafia de las serpientes”, los
aztecas hicieron una laguna artificial que prefiguraba exactamente el
sitio donde se edificaria Mexico-Tenochtitlan. Algunos, los innumera-
bles huitznahua y Coyolxauhqui, quieren quedarse contra la voluntad
de Huitzilopochtli. Este los extermina alli arrancandoles el corazén
y los aztecas siguien su peregrinacién.

Conocemos el mito del nacimiento de Huitzilopochtli por las ver-
siones de Sahagin y sus informantes, de Torquemada y de la Historia
de los mexicanos por sus pinturas. En este Ultimo documento el mito
se integra a la parte histérica, pero, detalle importante, no se habla de
Coatlicue. Los hijos y la hija de Coatlicue se consideran deshonrados
porque no saben cémo quedé su madre encinta. Desean eliminar a la
madre o al nifio, pero Huitzilopochtli armado de la serpiente de fuego
los extermina a casi todos.

17 Cédice Azcatitlan, 6; en este cédice el fuego nuevo es corrientemente re-
presentado por perforadores de fuego: cfr. por ejemplo lam. 5 y 17.
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El tema central de las versiones “histéricas” y del mito es la exter-
minacién de casi todos los huitzanahua y de Coyolxauhqui por
Huitzilopochtli. En los relatos histéricos, el tema central esti imbri-
cado en el del pueblo elegido, cuyos principales elementos son: la
laguna, prefiguracién del sitio de Mexico-Tenochtitlan; el tema de
la tierra prometida de donde los aztecas ejercerian su dominacién
sobre todos los pueblos; y la indicacién que fue en Coatépec donde
los aztecas aprendieron a hacer sacrificios humanos — practica desco-
nocida en otros lugares. Recordemos que este Gltimo elemento es una
constante en los relatos de la migracién procedentes de México.

Seler y la mayorfa de los comentaristas después de él han inter-
pretado los acontecimientos de Coatépec como la exterminacién de las
estrellas y de la luna por el sol naciente.'® Lesur responde que ningin
elemento permite tal interpretacién.’® Es exacto que no se encuentra
en los textos citados; lo que permitiria identificar los huitznahua en
las estrellas, Coyolxauhqui en la luna, o Huitzilopochtli en el sol. Sin
embargo, la comparacién de los sucesos de Coatépec con hechos ana-
logos referidos en otras fuentes justifica tal identificacién, salvo la
asimilacién de Huitzilopochtli con el sol naciente, puesto que los
huitznahua y Coyolxauhqui habian sido exterminados durante la
noche.

Los sucesos de Coatépec se inscriben en un amplio contexto de
cuentos que relatan otras matanzas cuyas victimas son casi siempre
los centzon mimixcoa, “las cuatrocientas o innumerables serpientes de
nubes”, y los héroes Mixcbatl, “Serpiente de Nubes”, o su hijo Quetzal-
cbatl, “Serpiente de plumas”,

Segin nos cuenta la Leyenda de los Soles,?® la diosa Iztacchalchiuh-
tlicue concibe, en el afio 1 Pedernal, a cuatrocientos mimixcoa pri-
meramente y a cinco més después: Quauhtli izohuauh, Mixcéatl,
Tlotepe, Apanteuctli y la mujer Cuitlachcihuatl, Estos cinco ltimos
pasan cuatro dias en el agua; luego son alimentados por la divinidad
de la tierra Mexitli Tlaltecutli,

Tonatiuh, el Sol, entrega a los centzon mimixcoa flechas y escudos
para abastecer a él y a la diosa tierra en victimas humanas. Pero los
mimixcoa pasan el tiempo cazando y embriagidndose. Entonces el Sol

18 Beler G4 1v, 163; m, 320, 325-30; Soustelle (1940): 23-4; Caso (1962);
23-4; Krickeberg (1962): 65; Nicholson, 431; Burland, 175-6. Segiin Seler,
el mito simbolizaria el estrechamiento de la luna durante la segunda mitad del
mes, y la fuga cotidiana de las estrellas.

19 Tesur, 181 nota 33.

20 GKCM, 35-371; Garibay (1964): 19-26.



LAS PERECRINACIONES AZTECAS 319

ordena a los cinco que los maten y para esto les procura las armas.
Los cinco esperan sobre un acacia y cuando sus innumerables her-
manos los descubren, Quauhtli izohuauh penetra en el 4rbol, Mix-
coatl se esconde bajo tierra, Apanteuctli bajo el agua y la mujer
sobre el juego de pelota; ganan y matan a casi todos.

Mas tarde, dos mimixcoa, Xiuhnel y Mimich persiguen a dos cier-
vos bicéfalos. Estos se transforman en mujeres y tratan de atraer a los
dos cazadores. Xiuhnel cae en la trampa y toma la copa de sangre que
le ofrece una de ellas; ésta le devora el corazén.

Mimich, por su parte, prende un fuego y se esconde en &l; pero
la mujer lo sigue toda la noche hasta el mediodia, cuando una olla
baja del cielo y cae ella dentro.?* Mimich dispara sus flechas, y con
la ayuda de las divinidades del fuego, consigue quemar a esa mujer
que es en realidad Itzpapalot], la “Mariposa de obsidiana”. La mujer
estalla y de ella surgen pedernales azules, blancos, amarillos y rojos.

Luego viene el cuento de las conquistas de Mixcéatl. Llevando a
espaldas al pedernal blanco que ha tomado por dios, Mixcéatl hace
conquistas en las cuatro direcciones. En la regién de Huitznshuac,
se encuentra con Chimalman, mujer totalmente desnuda. Ella esquiva
las jabalinas del héroe y huye. Mixcéatl la busca entre las mujeres de
Huitznihuac que aterrorizadas convencen a Chimalman que se mues-
tre. Viéndola, Mixcéatl le tira cuatro jabalinas, pero la mujer se rinde,
De sus amores nace Ce Acatl Quetzalcéatl. Chimalman muere en el
parto y Quilaztli-Cihuacoatl cria a su hijo.

Ya hombre, Quetzalcéatl participa en las campafias de su padre.
Sin embargo, sus tios, los cuatrocientos mimixcoa, que detestan a
Mixcéatl, llegan a matarlo. Quetzalcéatl retine los huesos de su padre
y les da sepultura en un santuario sobre el Mixcoatépetl, Sus tios,
Apanécatl, Zolton y Cuilton se preguntan qué animales sacrificarin
para inaugurar®? el templo, sin imaginarse que ellos seran las victimas.

Los mimixcoa quieren ser los primeros en prender el fuego sobre la
cumbre de la “Montafia de la serpiente de nubes”, pero Quetzalcbatl
les gana en velocidad con Ja ayuda de un topo y prende el fuego. Sus
tios, enfurecidos, lo atacan. Quetzalcéat], de un golpe de su serpiente-
espejo (tezcacdatl?), acaba con Apanécatl y luego sacrifica a Zolton
y a Cuilton, '

La Leyenda de los Soles nos presenta pues tres matanzas: la de los
cuatrocientos mimixcoa por Mixcéatl, sus tres hermanos y su herma-

21 Lehmann traduce: Mimich cae sobre un echinocactus, la mujer también.
2 Garibay (1953): 1, 308, traduce “con que va a perforar su templo”.



320 MICHEL GRAULICH

na; la de Itzpapalotl por Mimich y las divinidades del fuego; y la de
los mimixcoa por su sobrino Quetzalcbatl.

La Relacion de la genealogia y el Origen de los mexicanos cuentan
cémo Topiltzin (Quetzalcéatl) acaba con Apanécatl para vengar a
su padre Totepeu.*® En la Histoyre du Méchique, Quezalcéatl, hijo
preferido de Camaxtle (Mixcéatl) y de Chimalma (sic), escapa varias
veces a sus hermanos que lo detestan y que quieren matarlo. Camaxtle
se indigna de tal proyecto y sus hijos lo asesinan sobre una montaiia,
donde Quetzalcbatl los extermina a todos con sus flechas seguida-
mente,?*

Los Anales de Cuauhtitlin dan otra versién de la segunda matanza,
la de Itzpapilotl. Los chichimecas emprendieron sus peregrinaciones,
guiados por los cuatrocientos mimixcoa, cuando éstos caen en manos
de Itzpapélotl. Ella los devora a todos, a excepcién de Mixcéatl que
se ha escondido en un equinocactus.?® Itzpapalotl encuentra sin em-
bargo, a Mixcéatl, que le tira sus flechas pidiendo ayuda a los cuatro-
cientos mimixcoa que resucitan y acribillan con sus flechas a Itzpapé-
lotl; luego la queman y con las cenizas se dibujan negras rayas sobre
la cara,?®

En la Historia de Tlaxcala de Mufioz Camargo, Mimich es quien
mata con sus flechas a Itzpapalotl, que los chichimecas habian encon-
trado durante sus peregrinaciones.2’

La Historia de los mexicanos por sus pinturas cuenta que un afio
después del nacimiento del sol, Camaxtle-Mixcéatl, uno de los cuatro
Tezcatlipocas, crea a cuatro hombres y una mujer para que pueda
haber guerras y por consiguiente corazones para el sol. Las cinco
criaturas caen al agua, y suben de nuevo al cielo. Al afio siguiente,
Camaxtle-Mixcéatl golpea una roca de donde surgen cuatrocientos
chichimecas. Entonces el dios hace penitencia para que sus cuatro
hijos y su hija desciendan sobre tierra a matar a los cuatrocientos
chichimecas. Los cinco se posan sobre una arboleda.

Luego Camaxtle inventa las bebidas embriagadoras, En adelante,
los chichimecas pasan el tiempo emborrachindose hasta que los cin-
co los matan a todos, con excepcién de Xiuhnel y Mimich y del mismo
Camaxtle, “el cual se hizo chichimeca”.

23 Garcia Icazbalceta, 242, 261.
24 Histoyre du Méchique, 112-4.
28 Garibay traduce “la gran olla”,
% GKCM, 52-3.

27 Mufioz Camargo, 40.
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Mis tarde, un ciervo bicéfalo cae del cielo y Camaxtle convence
a los de Cuitlihuac de tomar el animal por dios. Cuando parte en
guerra Camaxtle lo lleva a cuestas, lo que le asegura.la victoria. Mas
un dia encuentra a una mujer (Chimalman), descendiente de una
de las cinco mujeres que antafio habia creado Tezcatlipoca. Ten-
dré de ella un hijo, Ce Acatl (Quetzalcéatl), pero los chichimecas le
roban el ciervo.?

Por fin, el Popol Vuh de los maya-quichés contiene también el
cuento de una matanza de “innumerables” personas.

Un dia, Zipacn4, hijo de Vucub Caquix y de Chimalmat, ve pasar
cuatrocientos muchachos que arrastran un 4rbol para construir su
casa. Zipacn4 les propone ayudarlos y cargo solo con la madera. Esti-
mando su accién poco correcta, los cuatrocientos muchachos deciden
matarlo. Piensan en hacerle construir un pozo profundo para luego
aplastarlo con el palo. Zipacn4, desconfiado, excava un hueco lateral
en el pozo donde se esconde cuando el arbol cae. Mientras esperan
saber la muerte de Zipacna los cuatrocientos jévenes se embriagan,
Zipacna se aprovecha de la circunstancia para salir y aplastar a los
jévenes bajo el techo de su nueva casa. Poco después, los gemelos
Hun AhpG e Ixbalanqué vengan la muerte de los muchachos
matando a Zipacnd. El Popol Vuh agrega que los cuatrocientos
se vuelven estrellas mientras que los gemelos se tornan en la luna
y el sol®®

Si se descarta el dltimo, estos diferentes relatos tienen por protago-
nistas a Mixcéatl-Camaxtle, a su hijo Quetzalcéat], y a los mimixcoa.
Estamos en presencia de un verdadero “ciclo de Mixcéatl”, dios caza-
dor de los desiertos del norte, identificado a la Via Lictea y la estrella
Venus entre otras cosas, y en relacién estrecha con la luna.

Mixcéatl seria el nombre o el titulo de un jefe de los chichimecas-
mimixcoa que invadieron la meseta central a fines de la época clasica.
Los chichimeca-mimixcoa habrian sido junto con los mixtecas entre
otros, los fundadores del imperio “tolteca-chichimeca” de Tula, cuya
figura sobresaliente seria la Serpiente emplumada, Quetzalcéatl. Mix-
cbatl y los mimixcoa est4n a menudo representados en las artes toltecas
y tolteca-mayas: pensemos por ejemplo en los atlantes del templo de
Tlahuizcalpantecuhtli de Tula, o el disco de oro de Chichén Itza,
donde, dominando una escena de sacrificio humano, un guerrero lu-

28 HMP, 36-7.
2% Popol-Vuh, 104-8.
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ciendo el pectoral en forma de mariposa —atributo del fuego y de
Itzpapalotl— sale de la boca de una enorme Serpiente de nubes.?

Hay por una parte, los chichimecas-mimixcoa histéricos, fundado-
res del imperio tolteca —imperio que perecié por la violencia y por
los sacrificios humanos, como los mimixcoa de los mitos—? y de lo que
se llamé “Nuevo imperio” tolteca-maya; y por otra parte los mimixcoa
miticos, primeras victimas sacrificadas destinadas a alimentar al sol.
Efectivamente sabemos que las nubes y las pelotas de plumas simbo-
lizan a los guerreros muertos.??

Los elementos que permiten asociar, como lo ha hecho Krickeberg,
el trozo del Popol Vuh al ciclo de Mixcoatl son, ademas de la matan-
za de los cuatrocientos jévenes que, como los mimixcoa, simbolizan las
estrellas: a) El nombre de “Chimélmat”, que es casi con seguridad
una corrupcién del ndhuatl Chimalman, Chimalmam o Chimalmatl;
b) EI nombre del gemelo, Hun Ahpt, que significa “1 Cazador con
cerbatana”. Es el Gran cazador, equivalente de 1 Ahau, que segin
Thompson,®* encarnaria la luna o la estrella de la mafiana. Parece
pues que Hun Ahpt sea el equivalente maya-quiché de Mixcéatl, y
c¢) Las muchas otras analogias entre el Popol Vuh y los textos de la
meseta central mexicana,

Volvamos al problema de las similitudes entre los sucesos del ciclo
de Mixcéatl y los de la gesta de Huitzilopochtli. En el ciclo de Mix-
cbat]l debemos distinguir las versiones donde los Cuatrocientos tienen
un papel negativo —es decir donde son enemigos del héroe— (en la
Leyenda de los Soles y en la Historia de los mexicanos por sus pintu-
ras, se hacen matar por sus hermanos y su hermana, porque se niegan
a alimentar al sol; en la Leyenda y en la Histoyre du Méchique, se
hacen asesinar por su sobrino o su hermano Quetzalcéatl por haber
matado a su hermano o padre Mixcéatl), y las versiones donde los
Cuatrocientos tienen un papel positivo (en el Popol Vuh se hacen
matar por Zipacna, que a su vez es muerto por Hun-Ahpt e Ixbalam-
qué; en los Anales de Cuauhtitldn, donde se hacen matar por Itzpa-
palotl que Mixcdatl y los mimixcoa resucitados matan a su vez; en la

80 Tozzer, fig. 254; comparar el guerrero a la figura del Cddice Telleriano-
Remensis, 1am. 8, 167; véanse también figs. 106-8, 272. Entre los mixtecos:
cfr. los frescos de Mitla, donde estin representados los mimixcoa y un ciervo
bicéfalo (Seler G4 1v, 90-4).

31 Cfr. por ejemplo HMP, 44-5 y GKCM, 99-105.

82 Seler, GA, v, 96-7.

33 Krickeberg (1928): 366.

3¢ Thompsen (1970): 360, 368,
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Leyenda y la Historia de Tlaxcala, donde matan a Itzpapalotl). Por
otra parte hay que distinguir entre la matanza de los Cuatrocientos
y la de la mujer Itzpapalotl cuyo papel es mas frecuentemente ne-
gativo. :

En la gesta de Huitzilopochtli, los centzonhuitznahua siempre tienen
un papel negativo. Aqui también hay que distinguir entre la matanza
de los Cuatrocientos (la finica mencionada en la Historia de los mexi-
canos) y el degiiello de la mujer Coyolxauhqui cuyo papel siempre es
negativo.

El parentesco entre las aventuras de Mixcéatl y de Huitzilopochtli
aparece con mas claridad en la Historia de los mexicanos en la cual
las victimas de los acontecimientos de Coatépec son creaturas resuci-
tadas de Tezcatlipoca-Mixcéatl. Ademas, existe una gran analogia
—que ya Seler habia observado—** entre la exterminacién de los
mimixcoa por Quetzalcéatl, que hace trizas sobre el Mixcoatépec al
jefe de los agresores, Apanécatl, con la ayuda del tezcacéatl, y el ase-
sinato de Coyolxauhqui y de sus hermanos en Coatépec por Huitzilo-
pochtli armado con el xiuhcéatl.

Otros indices, Imuy numerosos, permiten ver en la gesta de Huitzilo-
pochtli una variacién de la gesta tolteca de Mixcéatl.

Analogias entre la gesta de Huitzilopochtli y el ciclo
de Mixcéatl segin el ritual de fiestas.

1. Panquetzaliztli,

Encontramos en las fuentes varias alusiones a ceremonias que con-
memoran la matanza de Coatépec. En la lista de los edificios sagrados
de México, por ejemplo, se menciona a uno llamado Huitzndhuac
teocalli, donde” “mataban las imé4genes de los dioses que llamaban
Centzonuitznaua a honra de Huitzilopochtli, y también mataban mu-
chos cautivos; esto se hacia cada afio en la fiesta de Panquetzaliztli”.2

El mes Panquetzaliztli sigue inmediatamente al Quecholli, cator-
ceavo mes, cuando se celebraba a Huitzilopochtli y Mixcéatl. Segtin
el Cédice de Florencia,® se canta, el primer dia del mes, el himno de
Huitzilopochtli, el tlaxotecdyotl. Nueve dias antes del festejo, se bafia
ritualmente a las futuras victimas, se les viste con los emblemas del

%5 Seler, G4, v, 153-5.
36 Sahagtn, 1, 235,
37 Cédice de Florencia, m, 130 ss.
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dios y se les pinta bandas azules sobre los miembros y rayas horizon-
tales azules y amarillas sobre la cara.

El dia de la fiesta, vigésimo del mes, un hombre que lleva la ima-
gen de Piynal, “El veloz”, “teniente” de Huitzilopochtli, baja las
escaleras de la pirdmide de Huitzilopochtli —llamada “Coatépec”—
y se dirige hacia el “juego de pelota divino”, donde se sacrifica a
cuatro hombres. Luego P4ynal marcha rdpidamente hacia Tlatelolco,
y de ahi hacia Nonoalco, donde lo alcanza su hermano mayor, Quauit!
fcac.®® La procesién contintia por Tlaxotlan, Popotlan, Chapultépec,
Izquitlan,® Tepetocan, Mazatlan y Acachinanco hasta el gran templo
de Mexico. ‘

Mientras tanto, una batalla opone las futuras victimas procedentes
del barrio Huitzndhuac, ayudadas por un grupo de soldados, a las
victimas que habian sido bafiadas ritualmente. Cuando llega Piynal
los de Huitznidhuac huyen y los otros los siguen. -

Luego llevan en procesién a las victimas hasta el Coatépec. Un sa-
cerdote baja de lo alto de la pirdmide y deposita en la “vasija del
aguila” los papeles del sacrificio. Entonces, una “serpiente de fuego”
(xiuhcdatl) muy bien imitada desciende a su vez, prende fuego a los
papeles del sacrificio y vuelve a subir por donde vino. En fin, Paynal
sube con las victimas a lo alto del templo, en donde son degolladas
sobre la piedra de sacrificios. Los de Huitzndhuac serdn sacrificados
en el barrio de Coatlan, en el Huitzcalco.

Podemos admitir con razén que esta ceremeonia, en la cual la ser-
piente de fuego desciende del Coatépec y destruye los papeles del sacri-
fieio —o sea las victimas que seran sacrificadas en lo alto de la pi-
ramide-— reproduce los eventos de Coatépec. Notemos sin embargo
que en los relatos de la fiesta no se menciona a Coyolxauhqui, ni al
Huitznihuac teocalli,

Hablando de los festejos de los comerciantes durante esta ceremo-
nia, Sahagn*® nos cuenta que los esclavos comprados y bafiados por
ellos llevaban una prenda nasal de piedra negra, con forma de mari-
posa. La piedra negra es sin duda obsidiana; y por consiguiente la
prenda representa casi seguramente a Itzpapalotl, la Mariposa de
obsidiana. Sabemos cuailes son las relaciones entre Itzpapalotl y los

3% En el mito del nacimiento de Huitzilopochtli, es el Huitznihuat!l Quauitl
icac quien advierte al dios de la llegada de sus enemigos.

3% Donde se sacrifica un personaje encarnando a Izquitécatl. Cfr. infra, cere-
monia del mes Quecholli.

40 Sahagtn, 1, 50 ss.
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mimixcoa. Se trata de los esclavos que tendran que luchar contra
los huitznahua y los guerreros.

Antes de la lucha, los habfan embriagado; este hecho nos recuerda
que los cuatrocientos mimixcoa, los cuatrocientos chichimecas y los
cuatrocientos muchachos estaban todos ebrios cuando fueron muertos.
Después de la batalla se les lleva en procesién cuatro veces alrededor
del templo de Huitzilopochtli, luego baja la serpiente y son sacrifi-
cados en lo alto del templo.

Por consiguiente, hay aqui al parecer confusién en lo que concierne
a las victimas de Huitzilopochtli en Coatépec; o que habian habido
mimixcoa y huitznahua entre esas victimas. ;Pero qué puede signi-
ficar la lucha entre los huitznahua y los mimixcoa? A lo mejor es
el reflejo de la antigua oposicién entre los sedentarios del sur (los
huitznahua) y los némadas de los desiertos del norte (los mimixcoa) ;
oposicién que encuentra su eco en miltiples cuentos, como por ejem-
plo el del encuentro de Mixcéatl y de las mujeres de Huitznidhuac,
como Chimalman entre otras; oposicién que ripidamente se transfor-
ma en una fecunda coexistencia en este relato, como en realidad se
habia efectuado, cuando las invasiones chichimecas antes y después
del periodo de los toltecas de Tula.

2. El Fuego nuevo y Quecholli

La lista de los edificios sagrados de México menciona también al
templo de Coatlan “donde morfan los que llamaban centzon huitzna-
hua, todas las veces que sacaban fuego nuevo y también al terminar
la fiesta de Quecholli”.*

¢ Qué relacién existe entre el fuego nuevo y la muerte de los centzon
huitznahua? Recordemos primero que los aztecas errantes hicieron
una ceremonia del fuego nuevo en Coatépec. Esta ceremonia se efec-
tuaba cada 52 afios, o sea al fin de cada “siglo”, cuando se temia que
vendria el cataclismo que terminaria con el Quinto Sol. Pues, tal como
los mimixcoa, los huitznahua, fueron las primeras victimas del sacri-
ficio que permitieron que el sol emprendiera su ruta. Representan
a las estrellas que el sol apaga cada mafiana. Parece entonces com-
prensible que se sacrifiquen a los huitznahua durante la fiesta del
fuego nuevo.

#1 Cédice de Florencia, n (Ap.) 177 = Sahagtin 1, 240. Torquemada 11, 155
dice que “‘en el templo que se llamaba Coatla, dedicado al dios Centzunhuitz-
néhuac” sacrificaban esclavos y se prendia cada afio el fuego nuevo.
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Por otra parte, el fuego tiene un papel importante en los relatos
de las exterminaciones de Jos cuatrocientos. Se dice que Huitzilopoch-
tli, hacedor de guerra por excelencia, lanza sobre la tierra “la ser-
piente de fuego, el perforador de fuego, la guerra, el agua divina y
el incendio”.** La serpiente de fuego y los bastones de fuego simbo-
lizan entonces la guerra. Con la serpiente de fuego Huitzilopochth
mata en Coatépec. A su teniente P4ynal se le representa llevando una
bandera de oro “que es un perforador del fuego”. Huitzlopochtli
tiene uno igual en la mano.*®

Con bastante frecuencia Huitzilopochtli est4 asociado a las divini-
dades del fuego. Ya vimos que fue Tochancalqui, “El que vive en
nuestro hogar”, es decir el fuego del hogar que enciende el devas-
tador xiuhcdatl. Como Xiuhtecuhtli, “El sefior de turquesa” (y Tez
catlipoca, de quien es uno de los aspectos), Huitzilopochtli tiene como
doble a la serpiente de fuego, y al xiuhdtlatl, €l propulsor de tur-
quesa.** Como todas las divinidades del fuego, Huitzilopochtli luce
una prenda nasal llamada yacaxiuitl*® Tiene la cara pintada de rayas
color turquesa y amarillas. Sus ornamentos son de oro, su trono es
amarillo, El amarillo y el azul turquesa son indiscutiblemente los
colores del fuego.*® Ademas, Paynal juega un papel en los sacrificios
en honor del dios del fuego.*”

Por otra parte, segin Torquemada, Huitzilopochtli da el fuego a
los aztecas errantes.*®

En el relato de la exterminacién de los mimixcoa por Quetzal-
cbatl, los tios de éste lo atacan por haber prendido el fuego antes que
ellos en lo alto del Mixcoatépec.

En cuanto a Mixcéatl-Camaxtle, es como Huitzilopochtli dios de
la guerra. El Cédice Telleriano-Remensis dice que es él quien intro-
duce la guerra sobre la tierra, y en la Historia de los mexicanos él
crea los primeros hombres para que haya guerra, y por consecuencia
victimas.*®

42 Cddice de Florencia, 1 (Ap.): 66,

43 Sahagin, v, 280, Para Huitzilopochtli: Durén, 1, 18.

4 Cédice de Florencia, 1, 1. Xiuhatlatl: Duran, 1, 18-9; dios del fuego con
xiuhatlatl: Cédice Telleriano-Remensis, 174-5, 1dm. 12.

45 Beyer, 374.

46 Duran, 1, 18-9; Pomar, 160-1; Cédice Telleriano-Remensis, 174-5 y
242-3, 1lam. 33.

47 Cddice de Florencia, u, 107-8.

48 Torquemada, 1, 78.

49 (Cddice Telleriano-Remensis, 166-7; HMP, 36.
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Naturalmente, a Mixcéatl se le asocia también al perforador de fue-
go. En la Historia de los mexicanos, de nuevo, es él quien prende
fuego por primera vez, en un afio 2 Cafia, y mds tarde, en otro 2 Cafia
prende numerosos fuegos para hacer fiesta al cielo.’® Ahora bien, la
ceremonia del fuego nuevo siempre se celebraba en ese mismo afio.
Para Seler,”* Mixcéatl-Camaxtle es el dios de la regién polar y del
eje del universo —comparado éste a un perforador del fuego—, el
dios que hace el fuego. Es un dios estelar o lunar, y de sobra son cono-
cidas las relaciones estrechas entre las estrellas, la luna y el fuego.

Duran®* nos dice que fue Mixcbatl quien ensefié a los chichimecas
errantes c6mo prender el fuego. En los Anales de Cuauhtitlin,’ Itzpa-
pélotl ensefia a los chichimecas que los tres guardias del viejo dios
del fuego, las tres piedras del hogar, se llaman Mixcéatl, Tozpan e
Ihuitl. Y con la ayuda de los dioses del fuego, el Mixcéatl mimich
logra vencer a Itzpapalotl.** El nombre de ésta significa “mariposa
de obsidiana” y la mariposa simboliza el fuego y las estrellas a la vez.
- Como Xiuhtecuhtli, Mixcéatl lleva un gran pectoral en forma de
mariposa estilizada de color turquesa y decorado con dos circulos
rojos.”* Cuando Mimich y las divinidades de fuego queman a Itzpa-
pélotl, ésta estalla en pedernales de diversos colores, y Mixcéat] toma
el silex blanco como insignia. Y el pedernal es “un palo (para hacer
fuego) que tiene un corazén” segin la expresién del autor de la
Historia de los mexicanos.® Por otra parte es el ciervo bicéfalo otro
simbolo de fuego —otra encarnacién de Itzpapalotl—, a quien Mix-
céatl lleva a cuestas cuando sale de conquista.’” Cuando los mimixcoa
queman a Itzpapalotl, en los Anales de Cuauhtitldn, se pintan con las
cenizas una banda negra sobre los ojos, la “pintura estelar”. Aqui
también la relacién entre el fuego, las estrellas, Itzpapalotl y los mi-
mixcoa es evidente,

50 HMP, 33, 37.

51 G4, 1v, 42 y Krickeberg (1964): 140.

52 Duréan, 1, 73.

3 GKCM, 72.

4 Ibid., 360-1.

5 Cédice Teleriano-Remensis, 175, lam. 12.

HMP, 33.

HMP, 37. Este ciervo comia “conejos y culebras y mariposas®, tres ani-
males que pueden ser asociados al fuego. Segtin Beyer 321, Mixcdatl y los gue-
rreros muertos llevan en la oreja una pata de ciervo. Seler, G4, 1v, 539, dice
que el ciervo representa el ejército de estrellas y el fuego. En la Leyenda de los
Soles, Mimich hace fuego y se esconde en ¢l para huir del ciervo bicéfalo
transformado en mujer que lo persigue. Pero la mujer penetra ella también en
el fuego. ’
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En fin, como Xiuhtecuhtli, Tonatiuh y Huitzilopochtli, Mixcéatl
maneja el “propulsor de turquesa”, o también el yonecuilli,*® el “cetro”
que representa la misteriosa constelacién de las tzitzimime, los cuerpos
celestes que a veces caen sobre la tierra, sobre todo durante el mes
de Quecholli. El xonecuilli adorna generalmente la boca de la ser-
piente de fuego, en €l famoso “Calendario azteca” por ejemplo. Mix-
cbatl, ademads, se asocia también a la misma serpiente de fuego, como
veremos de hablar de las ceremonias de Quecholli.

Todos estos elementos muestran que habia suficientes razones para
conmemorar durante la fiesta del fuego nuevo, no solamente a los
centzonhuitznahua, sino también a los centzonmimixcoa.

El Cédice de Florencia dice también que se celebraba la muerte de
los huitznahua ‘“‘cada afio al terminar la fiesta de Quecholli”. Asi
pues, ¢cudles son los ritos que se celebraban durante ese mes? Segin
Sahagin,® durante la primera mitad de la veintena, los habitantes de
Tenochtitlan y de Tlatelolco fabrican flechas en sus casas y en el patio
del templo de Huitzilopochtli. Al décimo dia, fabrican flechas en ho-
nor de los difuntos. Al dia siguiente para celebrar la fiesta de Mixcbatl
se organiza una gran caceria.

Luego se preparan los esclavos que deben encarnar a los dioses del
pulque, Tlamatzincatl e Izquitécatl, y a sus esposas, llamadas Coa-
tlicue, asi como también a los que deben ser sacrificados en honor de
Mixcéatl y de su compaiiera Coatlicue.®

El dltimo dia del mes, el dia de la fiesta propiamente dicha, con-
ducen a las victimas al lugar del sacrificio. Para empezar, izan en lo
alto de la pirdmide cuatro victimas con las manos y los pies ligados,
“en significacién que son como ciervos” y los sacrifican arrancindoles
el corazén. Luego se mata a los esclavos en el templo del dios que
ellos encarnan, pero las mujeres son sacrificadas en primer lugar, en
Coatlan, Al dia siguiente, primer dia de Panquetzaliztli, entonan el
himno de victoria de Huitzilopochtli, el tlaxotecdyotl.

No vemos muy bien a qué alude Sahagin cuando dice que la
muerte de los centzonhuitznahua era celebrada a finales de Quecholli.
A lo mas, podemos llamar la atencién sobre el hecho de que se sacri-
fica también a las divinidades del pulque cuyas compafieras tienen

58 Cdédice Magliabecchiano, 42. Huitzilopochtli con xonecuilli: Cédice Bor-
bénico, 34; Quetzalcbatl con xonecuilli: laminas del Cddice de Florencia, li-
bro 3.

59 Sahagtn, 1, 201-6.

60 En la lista de templos del Cédice de Florencia, se dice que ella se llama
Cuetlacihuatl y que es sacrificada en el templo de Mixcdatl.
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el mismo nombre que la de Mixcéatl y que de la madre de Huitzilo-
pochtli, Coatlicue. Efectivamente, existen determinadas relaciones en-
tre las divinidades del pulque, Mixcéatl y los mimixcoa, y las dife-
rentes matanzas, como luego veremos.

En la lista de los edificios del templo mayor, Torquemada®® dice,
hablando de Tlamatzinco, que cada afio, cuando celebraban la fiesta
de los tlamatzincas en honor de Mixcéatl, los nifios muertos o sacri-
ficados por los tlaloques bajaban del paraiso hacia el Quauhxicalco,
“el lugar de la vasija del 4guila” situado cerca del Tlamatzinco, y
que iban seguidos por “una serpiente llamada Xiuhcéatl”. El descenso
de la “serpiente de fuego” estd entonces asociado a la fiesta de Mix-
cbatl. Sin embargo, quizis el xiuhcdatl representa en este caso el rayo
de Tlaloc.

En Tlaxcala y Huexotzinco, y en la ciudad cerca de Coatépec, la
fiesta de Camaxtle-Mixcdatl se celebra también en el mes de Quechol-
li, El templo de Camaxtle, circular y cubierto de paja como los edifi-
cios consagrados a su hijo Quetzalcdatl, poseia una estatua de la divi-
nidad. La “pintura estelar” negra cubria sus ojos; su cuerpo estaba
pintado de arriba a abajo de lineas blancas; en la mano izquierda
tenia un arco y flechas, en la derecha una cacerina, y sobre el brazo
derecho colgaban pieles de conejo. Delante de la estatua que Mocte-
zuma trat6 de llevarse varias veces sin éxito, habfa un arco que con-
tenia “un género de sacar lumbre”, plumas preciosas, algunas flechas
viejas y un arco pequefio; en breve, los objetos que poseia Camaxtle
cuando guiaba a los chichimecas en el curso de sus peregrinaciones.

Como en Meéxico, la fiesta empieza con una caceria grande en la
montafia. Los sefiores y los cazadores, vestidos como Mixcéatl, con
plumas de &4guila sobre la cabeza, rodean la montafia donde se
encuentra el Mixcoateocalli, el templo de Mixcéatl. Avanzan gritando
y los animales son sacrificados por cardiotomia en lo alto de la mon-
tafia. Luego bajan todos para sacar el fuego nuevo y comen el pro-
ducto de la caza.

Al dia siguiente, se reproduce el mismo escenario.

Diez dias més tarde, los sacerdotes escogen a un hombre y a una
mujer que deben encarnar a Mixcoatontli, el pequefio Mixcdatl, y
a la mujer Yoztlamiyihual. Algunos jévenes vestidos como Mixcoa-
tontli y llamados mimixcoa, se presentan a él para servirle. Entonces
se sacrifica a la mujer golpedndole la cabeza por cuatro veces sobre

81 Torquemada, 11, 151.
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una piedra, se le corta la cabeza, y la ofrecen a Mixcoatontli. Fste la
agarra por la cabellera y da por cuatro veces la vuelta del patio del
templo, rodeado de los mimixcoa a los que habla de religién. En fin,
Mixcoatontli es sacrificado y queda sin corazén.®? El nombre de la
mujer, Yoztlamiydhual, “espiga de la cueva” segin Garibay, y la
manera por la cual se ha sacrificado, indican su caricter de divinidad
de la tierra y de la fertilidad. No podemos dejar de comparar el
ritual de su muerte con el asesinato de Coyolxauhqui. Por otra parte,
el ritual de Quecholli incluye, segin Sahag(n, el sacrificio de Mix-
céatl y de Coatlicue. ¢Coatlicue serfa Yoztlamiydhual, y Coyolxauh-
qui podria identificarse a ellas en cierta medida? Es probable. No
olvidemos que en una de las versiones de la peregrinacién Huitzilo-
pochtli mata a su madre Coyolxauhqui.

En el ciclo de Mixcéatl, por un lado, hay el asesinato de Itzpa-
palotl-Cihuacoatl por Mixcéatl y los mimixcoa, o por Mimich y las
divinidades del fuego, y por otro, la matanza de los mimixcoa por
Mixcéatl, sus hermanos y su hermana, y la matanza de los mimixcoa
por su sobrino Quetzalcbéatl. Ya vimos que en las ceremonias
de Panquetzaliztli se hablaba de la muerte de los cuatrocientos huitz-
nahua, pero en ninguna forma de la de Coyolxauhqui. Pero las cere-
monias de Quecholli que se terminan por la muerte de las Coatlicue
(o de Yoztlamiyahual), y del mismo Mixcéatl, evidentemente —por-
que siempre se da muerte al dios que se honra, en recuerdo del sacri-
ficio de todos los dioses cuando la creacién del Quinto Sol—, preceden
inmediatamente a las fiestas de Panquetzaliztli que comienzan por el
himno de victoria de Huitzilopochtli.

Puede ser que durante el catorceavo mes, el Quecholli, se reactua-
lizaba la muerte de Coyolxauhqui o de Itzpapalotl. Veremos por otra
parte que las afinidades entre estas diosas y Coatlicue no ofrecen
materia de duda.

Muy a menudo, en los mitos se especifica que es una mujer la pri-
mera victima de la guerra que se emprende para alimentar el sol:
lo que parece 16gico porque las mujeres muertas en el parto son asimi-
ladas a los guerreros. Xochiquétzal, Coyolxauhqui, Itzpapalotl y las
Coatlicue —de quienes Sahagtin dice que eran sacrificadas antes de
los hombres—, seran entonces nombres diferentes para designar a esa
misma persona, la primera mujer victima de la guerra sagrada.

En fin, segin Motolinia,® la fiesta de Camaxtle antecede un largo

62 Durén, 1, 72-7.
83 Memoriales, 40-2; Clavijero, 176.
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periodo de ayunos, durante el cual los sacerdotes atraviesan sus len-
guas con cuatrocientas cinco espinas. El dia de la fiesta se prende un
fuego nuevo, y sacrifican en el templo de Mixcéatl a un personaje
simbolizando al sol, como también a cuatrocientos cinco prisioneros
de guerra. Cuatrocientos cinco, siendo el nimero de los cuatrocientos
mimixcoa, y de Mixcéatl, sus tres hermanos y su hermana, indiscuti-
blemente estamos en presencia de un rito conmemorativo de la muer-
te de los mimixcoa.

Para concluir, parece que originalmente al menos, las fiestas de
Quecholli y de Panquetzaliztli eran un conjunto que reactualizaba
los origenes de la guerra sagrada y la muerte de las primeras victi-
mas. En México se sacrificaba primero a Coatlicue,** luego a los
huitznahua y a los mimixcoa; en Tlaxcala, primeramente a Yoztlami-
yahual, y después a los mimixcoa.

Identidad o parentesco de los personajes de la gesta
de Huitzilopochtli y del ciclo de Mixcdatl.

1. Iztac Chalchiuhtlicue y Coatlicue

En su Epica ndhuatl Garibay no vacila en identificar fztac Chal-
chiuhtlicue, “la blanca con falda de piedras preciosas” con Coatlicue.
Efectivamente, si la primera es diosa del agua y por consecuencia
de la fertilidad, la segunda es diosa de la tierra fecunda y destructora.

Iztac Chalchiuhtlicue es madre de los cuatrocientos mimixcoa pri-
meramente; de Mixcéatl, sus tres hermanos y su hermana después,
mientras que Coatlicue es madre de Coyolxauhqui y de los cuatro-
cientos huitznahua, y luego de Huitzilopochtli. Mas, en la Historia
de los mexicanos Coatlicue es una de las cinco hermanas de los cua-
trocientos hombres, en el Cddice de Florencia, es compafiera —o se
le confunde con la hermana— de Mixcéatl; y en el ciclo de Mixcéatl,
ella es reina o mujer de Huitzndhuac, compafiera de Mixcéatl, y
madre de Quetzalcbatl,

2. Coatlicue y Chimalman
El nombre de Chimalman, cuya representacién glifica es un escudo,

6t O Cuetlacihuatl, hermana de Mixcéatl. Hay un paralelismo notable entre
ésta y Coyolxauhqui, hermana de Huitzilopochtli. Por ejemplo, durante el
ataque de los mimixcoa ella se coloca sobre el juego de pelota, y es sobre
el juego de pelota que Coyolxauhqui es encontrada muerta en la versién de la
Cronica Mexicdyotl.
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significa “escudo acostado”,®® y serfa una alusién al disco de la tierra.
He aqui otra vez una divinidad de la tierra. Como Coatlicue, madre
de los huitznahua, Chimalman era una de las mujeres de Huiztnihuac.
Segin ciertas fuentes, parié a Quetzalcbat] luego de haber sido fecun-
dada milagrosamente como Coatlicue, pero con la diferencia de que
ella lo fue por una piedra verde y no por una bola de plumas.®®
Otras fuentes indican que Quetzalcéatl era el hijo de Chimalman y
de- Mixcéatl. Pero ya vimos que en la fiesta de Quecholli, la compa-
fiera de Mixcéatl se llama Coatlicue; en Mufioz Camargo, es Coatli-
cue reina de Huitzndhuac a quien los chichimecas y su jefe quieren
matar a flechazos, y la que se convierte en compafiera de Mixcbatl;
y en los Anales de Cuauhtitldn, llaman a la madre de Quetzalcéatl,
Coacueye,®” “falda de serpientes”.

Esta Coacueye esta citada junto con Mixcéatl, Xiuhnel, Mimich,
Amimitl, Yaocihuatl . . . entre los chichimecas que nombraron a Uactli
de jefe antes de irse a poblar diversas regiones, esas mismas que los
aztecas nunca someterfan.®® Si Coacueye estd nombrada aqui entre
los chichimecas, Coatlicue por su parte figura en la Historia de los
mexicanos entre los gulas de los aztecas errantes.

Ademas, en este Gltimo texto, Chimalman es pariente de una de
las cinco mujeres creadas por Tezcatlipoca, mientras que Coatlicue
es una de esas mismas mujeres resucitadas, y en el Cédice Vaticano 4,
Coatlicue es el nombre de una hermana de Chimalman en Tollan.
Torquemada® dice que Quetzalcbatl era el hijo de Camaxtle y de
Chimalman, o segin otros, de Chimalman fecundada por una piedra
preciosa. Pero agrega que “los toltecas dicen, que de este parto nacié
Huitzilopochtli”.

En fin, entre los himnos a los dioses recogidos por Sahagin, hay
uno que alude especificamente a los acontecimientos de Coatépec, sin
que los protagonistas sean citados por sus nombres. Es el Chimal-

65 GKCM, 72; Mengin, Cédex Mexicanus 492, traduce “que da escudos”;
Corona Niiiez, m, 8: “la que tiene la mano por escudo” y Seler v, 194: “que
deposita su escudo”.

66 Piedra verde: GKCM, 72; Mendieta, 1, 89. El sentido de la “piedra ver-
de” y de “la bola de plumas” es el mismo: los dos representan el alma del
guerrero muerto; ¢fr. Torquemada, 1, 82.

7 GKCM, 89.

8 GKCM, 66-8. Nigel Byam Davies, 215, se asombra justamente que las
regiones mencionadas en este pasaje tenian en comun ciertos cultos que gira-
ban en torno a Mixcéatl e Itzpapéilotl.

69 Torquemada, 11, 80.
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panecatl icuic yoan Tlaltecaoa,™ “Canto de Chimalpanécatl (el de
Chimalpan) y de Tlaltecaca”. He aqui el texto:

Sobre su escudo de la doncella

nacié el gran guerrero.

En Coatépetl llegé a ser capitan;

en las montafias se puso

las pinturas de guerra sobre su cara y sobre su escudo.
Nadie lo podia ganar.

La tierra tembl6 cuando pinté de guerra

su cara y su escudo.

Notemos ante todo la gran antigiiedad de los himnos a los dioses.
Garibay™ los sitha antes de la reforma de Itzcéatl.

En cuanto al contenido, estd claro que este himno se refiere al
nacimiento milagroso de Huitzilopochtli en Coatépec. ; De quién nace?
De una doncella, una virgen. ;Pero se trata de Coatlicue o de Chi-
malman? Efectivamente, ya vimos que segin cierta tradicién tolteca,
Huitzilopochtli nacié de Chimalman, fecundada por una piedra verde
mientras barria el templo. Por otra parte, con una excepcién en la
Historia de los mexicanos donde los cuatrocientos son hermanos de
Coatlicue, ya no era virgen cuando concibié a Huitzilopochtli.

Anderson y Dibble traducen asi la primera palabra, ichimalipan:
“con su escudo”; mientras que Garibay, transcribiendo incorrecta-
mente ichimalipa traduce “‘sobre su escudo”. Yo adopto esta traduc-
cién dada la significacién evidente de ichimalipan. Varios autores han
visto en esta palabra una alusién al hecho de que Huitzilopochtli
nacié en armas; esto les ha permitido traducir “con” y no “sobre
su escudo”. Pero el escudo de Huitzilopochtli es el teueuelli, y no el
chimalli; y mas alli en el himno, se emplea dos veces la palabra
teueuelli para designar el escudo de dios. Entonces podemos interro-
garnos si ichimalipan no se refiere a la “doncella”, y si no hay ahi un
juego de palabras o una alusién al nombre de la madre de Huitzilo-
pochtli, Chimalman, La significacién seria entonces: el gran guerrero
nacié sobre el escudo de la doncella, o: nacié gracias a (la diosa de la
tierra) Chimalman, o en fin, si se admite la transcripcién de Garibay:
naci6é del escudo, de la muchacha.

70 Sahagun, 1v, 297 ; Garibay (1953): 1, 133-4; Cédice de Florencia, 1, 209;
Seler, GA 1, 1004-6.
71 Garibay (1970): 315.
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Mis lejos, Garibay traduce: “junto a la montafia se pone su ro-
dela corta a guisa de mdascara”. Esta interpretacién recuerda el
pasaje de Sahagin donde se dice que los guerreros muertos que
siguen al sol en su cc;rtejo luminoso, miran hacia el astro a tra-
vés de los agujeros de saetas en su escudo.”® Se pueden admitir
ambas traducciones.

Luego est4 el verso que dice que la tierra temblé. Recordemos el
pasaje de la Leyenda de los Soles, donde estd dicho que la tierra
temblé cuando Quauhtli izohuauh sali6 del 4rbol donde se habia
escondido, y que la montafia se hundié cuando Mixcéatl sali6 de
tierra para enfrentarse a los centzonmimixcoa.™

Lleguemos al titulo del poema: Chimalpanecatl icuic ioan Tlalte-
caoa (nanotl). Nénotl figura en el manuscrito de Florencia, y en el
de Madrid fue afiadido después; la palabra significa “maternidad,
matriz®. Tlaltecaoa significaria “Reina de los hombres” y Chimal-
panécatl “el de Chimalpan” o “el de sobre el escudo”. El segundo
nombre designaria a Huitzilopochtli, el primero a su madre.

Pero da el caso que Chimalpanécatl y Tlaltecayohua son en Saha-
gtn y en el Cédice Magliabecchiano nombres de divinidades del pul-
que.™ ¢Habria que ver més que una simple coincidencia? Sabemos
el vinculo existente entre Mixcoatl y las divinidades del pulque. Ya
vimos cémo, durante la fiesta de Quecholli, Tlamatzincatl, Izquité-
catl y las Coatlicue eran sacrificados al mismo tiempo que Mixcéatl.
Segin la Historia de los mexicanos efectivamente Camaxtle-Mixcéatl
inventa el pulque; en la Histoyre du Méchique, el inventor es su hijo
Quetzalcéatl.”™ Los dioses del pulque son los “Cuatrocientos conejos”
y Mixcéatl cuelga en su brazo pieles de dichos herbivoros. Los cuatro-
cientos mimixcoa de la Leyenda de los Soles, los cuatrocientos mu-
chachos del Popol Vuh y los cuatrocientos chichimecas de la Historia
de los mexicanos, tienen particularmente en comin el estado de ebrie-
dad en que se encuentran cuando se hacen matar. Son seres estelares
o lunares”® —Hun Ahpy, equivalente de Mixcéatl, es posiblemente la
luna—, lo mismo que los Guatrocientos conejos que llevan el ornamen-
to lunar, el yacametztli, los cuatrocientos conejos son hijos de la diosa

72 Sahagin, 1, 298.

8 GKCM, 357.

74 Sahagin, 1, 22; Cddice Magliabecchiano, 55.

75 HMP, 37; Histoyre du Méchique, 107.

76 Cfr. por ejemplo Tozzer, fig. 559; representacién en Chichén-Itz4 de un
guerrere tolteca-chichimeca llevando el pectoral de Itzpapalotl y el yacametztli.
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de la tierra Huey Tonatzin, la primera victima de la guerra.”” En
cuanto a la cabeza colosal de Coyolxauhqui que se encuentra en el
Museo de Antropologia de México, lleva puesta la fecha 2 Conejo
que es también el nombre de un dios del pulque.

En fin, las relaciones entre Quetzalcéatl, la luna y los Cuatrocientos
conejos son igualmente bien conocidas. Pasemos sobre el hecho que la
ebriedad perdié a Quetzalcbatl. Pero este dios lleva un pectoral en
forma de caracol, que lo acerca a Tecciztécatl, “El del caracol”, dios
de la luna. Nos dice Durdn, que durante la fiesta de Quetzalcéatl en
Cholula, se hacia un sacrificio a la luna. En el Cédice Telleriano-
Remensis, Patécatl, uno de los dioses del pulque, lleva las insignias
de Quetzalcbatl.

Xipe, uno de los dioses lunares, el “bebedor nocturno” también
lleva a veces los atributos de Quetzalcéatl.”® Pero es ante todo con el
Quetzalcéatl de la matanza de Mixcotépetl con quien se relacionan
las divinidades del pulque. Para convencerse, basta con leer el himno
a Macuilx6chitl (?) recogido por Sahagtin:™

En Tezcatzonco es tu casa,

un guerrero, un conejo crearia mi dios,

Yo perforaré, yo taladraré

la montafla de Mixcoatépetl en Culhuacan.
Duefio de voces yo tafii el espejito, el espejito.

Si el significado del poema no esta claro, al menos podemos reco-
nocer algunas alusiones. Segin la Leyenda de los Soles, Quetzalcdatl
hizo fuego sobre el Mixcoatépetl antes que sus tios mimixcoa. Estos
Gltimos lo acometieron y Quetzalcéatl quebré la cabeza del primero
con el tezcacdatl, la “serpiente-espejo”. Este nombre se debe poner en
relacién con la noche, la luna y el pulque. El dia 2 Cafia —que tam-
bién es el afio en que Mixcobatl inventé el fuego—, se sacrificaba a
Huitznéhuatl en el templo Tezcatlachco, “el juego de pelota del espe-
jo” en México.* 2 Cafa es el nombre del dios de los banquetes, pero
también el de Xipe, y en el pais de los mixtecas, el de la luna,

77 Sobre el carcter estelar de los conejos, ¢fr. Dorsinfang (1953): 8; sobre
Huey Tonantzin, Seler GA, 1, 249,

78 Seler G4, 1v, 115, 119,

79 Sahagin, 1v, 304; Seler G4, n, 1097-8; para Garibay, habria una inver-
sién de folios y el pasaje que habla de los dioses del pulque formaria parte del
himno a los Conejos de Tezcatzonco.

80 Torquemada, 11, 151. Segin Sahagin, 1, 223, sacrificaban ese dia esclavos
en el juego de pelota Tezcatlachco.
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Por otra parte “el guerrero, el conejo” que alude el himno designa
quizés al padre de Quetzalcéatl Mixcoatl.

Ignoro si se puede concluir en una identidad entre los innumerables
mimixcoa y los innumerables conejos. De todos modos, todo deja
suponer que no es un azar el hecho que el himno al guerrero del
Coatépetl lleve como titulo dos nombres de divinidades del pulque,
puesto que el himno a esos dioses alude justamente a los sucesos del
Mixcoatépetl. Todo esto confirma los nudos intricables que forman
el ciclo de Mixcéatl y de Quetzalcéatl, con la gesta de Huitzilopochtli.

3. Los centzonmimixcoa y los centzonhuitznahua

Seler se extrafia de que en el himno a Huitzilopochtli, no se haga
mencién a su victoria de Coatépec. Sin embargo, podemos leer esto:

Huitzilopochtli, el guerrero, nadie me ha igualado.

No vesti vanamente el manto de plumas amarillas.

Gracias a mi el sol se levantf

para los de Mixtlan, fue un desastroso presagio (Tetzahuitl)
tomé un pie de los de Pichuaztlan,

Mas alla, Huitzilopochtli es calificado de dios de Tlaxotlan y ene-
migo de los Amantlan 8

El himno es muy antiguo, probablemente de la época cuando
Huitzilopochtli no era sino el dios del pueblo de Tlaxotlan, o de la
época cuando los aztecas acababan de adoptar ese dios. Pero ¢ quiénes
eran “los de Mixtlan”, del “Pais de las nubes”? Torquemada nos dice
que fue después de la matanza de Coatépec que Huitzilopochtli fue
llamado “Tetzéhuitl”, “Espanto, augurio de desastre”. Puede ser que
haya en este pasaje del himno una alusién a la victoria de Coatépec,
y que “los del pais de las nubes” y los de Pichuaztlan, el “Pafs del
frio” no sean otros que las serpientes de nubes, habitantes de las este-
pas del norte, identificados m4s tarde a las estrellas de la noche fria.

El hecho que los mimixcoa vengan del “pais de las nubes”, del
“pais frio”, podria explicar por qué, durante la fiesta de Mixcoatl,
los nifios muertos en honor de Tlaloc, dios de la lluvia, de las nubes,
del relampago, bajan del cielo seguidos por el xiuhcdatl.

Mas tarde, en la tradicién azteca, los mimixcoa habrian sido reem.-
plazados por los huitznahua, primero por la antigua oposicién entre

81 Seler G4, u, 968-969; Cédice de Florencia, u, 207.
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los némadas del norte y los sedentarios del sur, antagonismo que se
refleja en el ritual de Panquetzaliztli, y tal vez también por el para-
lelismo entre los nombres de Huitzilopochtli y Huitznahua, como exis-
te una semejanza entre Mixcoatl y Mimixcoa.

4. Mixcéatl, Quetzalcdatl y Huitzilopochtli

Ya hemos recordado las semejanzas entre los eventos de la Montafia
de las serpientes, cuyo héroe es Huitzilopochtli, y los de la Montafia de
las serpientes de nubes, donde Quetzalcbatl es el principal protagonista.

También sabemos que las madres de los dos héroes estin confun-
didas, y que las dos concibieron de manera milagrosa. Una fue fecun-
dada por una bola de plumas, y la otra, seg(in ciertas tradiciones, por
una piedra verde, pero los dos casos quieren significar que fue por el
alma de un guerrero muerto.

La mayoria de las fuentes afirman que Mixcéatl-Camaxtle es el
equivalente tlaxcalteca de Huitzilopochtli o un pariente cercano. Por
otra parte, un curioso pasaje de Oviedo®? atribuye la fundacién de
Temistitan (sic) a cierto “capitan Orchilobos” (Huitzilopochtli),
venido del norte al mando de cuatrocientos hombres. Con sus armas
de oro y de plata, ayudan a los mexicanos a derrotar a los tlaxcaltecas,
y fundan “Temistitan” sobre un islote rocoso de la laguna. Cuando la
ciudad se desarrollé lo suficientemente, Orchilobos parte en direccién
de Guatemala con los sobrevivientes de su tropa, después de haber
anunciado su regreso.

Un dia, una mujer que esti barriendo el templo de Orchilobos es
fecundada por el dios, que habia tomado la forma de una pluma.
Nace Guatezuma. Los habitantes de Temistitan la expulsan. Antes
de partir, predice que su hijo vendra a reinar sobre la ciudad. Efecti-
vamente su hijo llega a ser un famoso jefe guerrero y derrota Tlax-
cala. En fin, Oviedo agrega que se creia que Cortés era Orchilobos
"de vuelta al cabo de cuatrocientos afios.

Puede ser muy posible que aqui Huitzilopochtli (Orchilobos) no
sea otro que Mixcéatl, uno de los fundadores, junto con los mimixcoa,
de Tula, y de las numerosas ciudades llamadas “lugar de nubes” tal,
como Temixtitlan, Poyauhtlan, etcétera. Después de cierto tiempo, se
habria alejado hacia el este; mas tarde, su hijo Quetzalcéatl (“Gua-
tezuma”) habria gobernado el imperio tolteca, por haber mostrado
su gran valor. Claro estad que el papel desempefiado por Mixcéatl, su

82 1v, 245-6.
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hijo, y las épocas parecen algo confundidas, como son confundidos
el ciclo de Mixcéatl y la gesta de Huitzilopochtli.®?

Varios autores contemporaneos han insistido sobre los rasgos comu-
nes a Mixcéatl y a Huitzilopochtli®* En efecto, los dos han guiado
tribus errantes hacia una tierra prometida. Los dos dieron a sus pro-
tegidos el fuego, el arco y la flecha y la esportilla del cazador. Los dos
lucharon contra mujeres y llevan como nombre la misma fecha del
calendario: 1 Pedernal.

Como divinidades, los dos son prototipos del guerrero muerto y re-
sucitado, del guerrero deificado. Huitzilopochtli, nacido de una bola
de plumas que evoca al colibri o pajaro mosca, es “El pajaro-mosca
zurdo” % porque los guerreros que siguen al sol en su ascenso glorioso
hacia el cenit, se encarnan, después de cuatro afios en pajaros-mosca.
El sacrificé a cuatrocientos hombres para alimentar al sol; es pues, el
abastecedor del sol, el que vela para que el sol siga su marcha. Por
eso se dice en el himno de Huitzilopochtli: “gracias a mi el sol se le-
vant6”. En los relatos de los origenes de los aztecas, él ensefia cémo
se deben hacer los sacrificios al sol.

Mixcéatl es también abastecedor del sol. £l ha sacrificado a los
cuatrocientos mimixcoa, Su nombre significa “Serpiente de nube” y
tal como la piedra verde y el pajaro-mosca, la nube simboliza al gue-
rrero muerto.® Los prisioneros de guerra que destinan al sacrificio
son como los mimixcoa, en la mayoria de los casos, pintados de rayas
rojas con una banda de color negro sobre los 0jos.?” El dia de la fiesta
en honor a Huitzilopochtli, los pintan de rayas azules y amarillas
como el mismo dios. Huitzilopochtli aparece a veces con forma de
aguila, simbolo del norte y de la guerra. Como los guerreros muertos,
mira al sol a través de su escudo agujereado. En fin, Mixcéatl y
Huitzilopochtli introducen la guerra en el mundo.

83 Seglin Durédn, u, 221, Coatlicue dice que su hijo Huitzilopochtli habia
predicho que un dia seria expulsado por sus propios sujetos. Generalmente,
esta prediccién se atribuye a Quetzalcéatl.

8¢ Por ejemplo: Soustelle (1940): 62.

85 “Zurdo” y no “de izquierda”, “del sur”. Varios textos dicen explicita-
mente que Huitzilopochtli era zurdo, por ejemplo Cristébal del Castillo, 82;
HMP, 47. Sahagtn, 1v, 72 cuenta cémo, desesperados, los aztecas visitaron a un
guerrero particularmente valiente con los atavios de Huitzilopochtli para li-
brarse del asedio de los espafioles durante el sitio de México. Tlapatécatl
Opochtzin era por supuesto un zurdo. Sobre el valor migico de los zurdos,
ver Dorsinfang (1956): 98-9.

86 Torquemada, 1, 82.

87 Cédice Telleriano-Remensis, 295, 297, 301, 303, 305.
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Ya hablamos antes de la estrecha asociacién entre las dos divinida-
des y el dios del fuego. Mixcéatl inventa el fuego en un afio 2 Cafia,
y fue él quien festejé a los dioses prendiendo fuegos en otro afio 2
Cafia; es en el afio 2 Cafia que tiene lugar todos los 52 afios la gran
fiesta del fuego nuevo, pero Huitzilopochtli es quien preside.®® Sobre
la piedra de Tizoc, Huitzilopochtli-Tezcatlipoca estd representado
llevando el pectoral, en forma de mariposa estilizada, de Mixcéatl y
de Xiuhtecuhtli, el mismo que llevan los guerreros toltecas-mimixcoa.
En fin, Mixcéatl y Huitzilopochtli llevan el xiuhdtlatl y el xonecuills,
y son asociados mais o menos indirectamente a la serpiente de fuego
que por otra parte figura sobre el escudo dorsal de los atlantes mimix-
coa de Tula.

Mixcéatl estd estrechamente emparentado a Tlahuizcalpantecuhtli,
el “Sefior de la casa del alba”, la estrella de la mafiana, uno de los as-
pectos de Quetzalcéatl. Como la estrella de la mafiana, estid rayado
de blanco y de rojo, pero en el Cédice Telleriano-Ramensis, Huitzilo-
pochtli también esta representado pintado de rojo y blanco. Como
todas las estrellas, Mixcéatl lanza flechas, y de ahi su aspecto de dios
cazador en los cédices; sin embargo, la fabricacién ritual de fle-
chas, en el mes de Quecholli, tiene lugar en el patio del templo de
Huitzilopochtli. -

Mixcéatl est4d manifiestamente asociado con la noche, y la oscuri-
dad. Huitzilopochtli igualmente, al menos en su origen. La faz de
Mixcoatl estd decorada por la “pintura estelar”. Huitzilopochtli la
lleva a veces,®® y Paynal siempre. El aspecto nocturno de Huitzilo-
pochtli aparece claramente en los relatos de la peregrinacién: es a
media noche cuando mata a los rebeldes, en Coatépec; otra vez, un
Huitzilopochtli todo de negro llora, debajo de la tierra, el fin de los
habitantes de Tula que seran todos sacrificados por los mexicanos.®
Pensamos en Mixcéatl que se esconde bajo tierra antes de acometer
a los mimixcoa.

Asi pues, Huitzilopochtli es, como Mixcéatl, ante todo, el gue-
rrero abastecedor del sol, y solamente en la época de la expansién
azteca se le considerard como el dios prestigioso entre todos, el “cielo
azul”,?* cercano del sol.

88 (Cddice Borbémico, 34 (representa la Gltima ceremonia del fuego nuevo,
en 1507, en el mes de Panquetzaliztli).

89 Cddice Borbémico, 31, 34. Cédice Telleriano-Remensis, 169, lam. 9:
rostro gris, azul y blanco. Sobre algunas esculturas: cfr. Beyer, 374.

20 HMP, 44-5.

91 Cddice de Florencia, n, 128. Burland, 79, dice que en el origen, era una
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Finalmente podemos preguntarnos si el “pijaro-mosca zurdo” no
era realmente un “dios tribal” propio de los aztecas, y si éstos no le
habrian atribuido después ciertos actos y caracteristicas de Mixcoatl
y de su hijo. Pero en una vasija maya muy antigua, el sol est4 repre-
sentado bajo la forma de un colibri. Los mayas cuentan que el sol se
cambia en colibri para seducir a la luna. Los mixes dicen que una
vieja mujer se quedé encinta cuando colocé un colibri en su seno.*®
La asociacién del colibri al sol es pues muy antigua; se explica por el
hecho que el guerrero glorificado del cortejo solar se transforma en
pajaro mosca después de cierto tiempo. ¢Y por qué Huitzilopochtli
es el colibri “zurdo”? Porque los guerreros zurdos eran a menuado los
mas valientes.

Otros elementos confirman la antigiiedad de Huitzilopochtli. En
ciertos mitos cosmogdnicos, esta citado entre los dioses creadores. En la
Historia de los mexicanos, es uno de los cuatro Tezcatlipocas, her-
mano de Camaxtle y de Quetzalcéatl. En la Leyenda de los Soles,
estd mencionado entre los que se sacrificaron por el sol. Por otra parte,
en el relato del fin de los toltecas, de Sahagin, figura entre los per-
sonajes maléficos que causaran la destruccién de los toltecas, pero
Oviedo lo confunde con Mixcéatl y un pasaje de Torquemada dice
que, segin los toltecas, seria el hijo de Chimalman. En fin, en el
himno de Huitzilopochtli, se le lama “dios de Tlaxotlan”.

Un elemento importante para apreciar la antigiiedad de Huitzilo-
pochtli podria ser el hecho que un “Orchilobos” es citado por Oviedo
entre las divinidades de los nicaraos de Nicaragua, junto con Mix-
cbatl y un equivalente de Quetzalcdatl.®® Recordemos el pasaje del
mismo autor, donde “Orchilobos™ es el fundador de Temixtitlan, el
hombre que va a Guatemala después de haber anunciado su regreso:
padre, por intermedio de una pluma, de Quetzalcéatl.

Los nicaros son nahuas instalados en Nicaragua entre el siglo viu y
el siglo x1,°* es decir antes de la fundacién o después de la caida de
Tula. Sin embargo, Ledn-Portilla estima que se trata de un error de
Oviedo que, aunque muy informado, no menciona sino solamente

criatura de la oscuridad. Ciertos autores, Seler GA, 1v, 157; Soustelle (1940):
23-4, por ejemplo, lo identifican al sol del mediodia, porque es ‘‘de izquierda,
o sea del Sur”. Pero hemos visto que habia que comprender ‘“zurdo”. En otra
parte, Soustelle (1955): 79, mejor inspirado dice que es el “prototipo del
hombre sacrificado que renace por una despreocupada eternidad de péijaro”.

92 Thompson (1970): 338, 364-5, 368, 370-1.

93 Oviedo, 1v, 364; véase también 247.

94 Leén-Portilla (1972): 35.
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dos veces a Huitzilopochtli (“Orchilobos”), cuando habla de los nica-
raos. Por otro lado, las otras fuentes de informacién concernientes
a los nicaraos no mencionan a Huitzilopochtli. ..

Por ¢ltimo, Bittmann Simons ve en un dibujo de los mapas de
Cuauhtinchan, un ser que recuerda Huitzilopochtli,?® y Caso ha creido
ver una representaciéon del dios en un fresco de Tulum, sobre el Mar
Caribe, ciudad maya de fuerte influencia tolteca.®

Huitzilopochtli podria ser entonces mas antiguo de lo que se crefa
hasta ahora. Personificaciéon del guerrero muerto y resucitado en la
gloria del sol, habria sido asimilado, y en particular por los habitantes
de Tlaxotlan, a los guerreros particularmente valientes que eran Mix-
cbatl y su hijo Quetzalcéatl. En cuanto a los aztecas, habrian adop-
tado a Huitzilopochtli durante sus peregrinaciones, cuando pasaban
por Tlaxotlan.

5. Itzpapdlotl y Coyolxauhqui

Los textos mencionan por un lado la exterminacién de los cuatro-
cientos huitznahua o mimixcoa, y por otro el homicidio de una mujer,
Itzpapalotl o Coyolxauhqui. Ellas son “las primeras mujeres victimas
de la guerra”; los cuatrocientos son los primeros guerreros muertos.
Para mejor precisar esto, se dice en el mito del nacimiento de Huitzilo-
pochtli por ejemplo, que todos hacen preparativos de guerra antes
de ir a matar a Coatlicue.

La manera como Coyolxauhqui, jefe de los cuatrocientos huitzna-
hua, e Itzpapélotl, guia de los chichimecas, son sacrificados pre-
senta ciertas analogias. Si Mixcéatl, “uno de los guardias del fuego”,
y los mimixcoa matan a Itzpapéalot] con ayuda del fuego, Huizilopoch-
tli, con la asistencia de Tochancalqui, fuego del hogar doméstico,
termina con Coyolxauhqui.

Otros elementos confirman las relaciones de las dos diosas con el
fuego, y por consiguiente en cierto sentido entre ellas mismas. En los
codices, Itzpapalot! est4 representada con forma de mariposa o de un
ser con garras de 4guila. A veces se transforma en un ciervo bicéfalo.
El ciervo y la mariposa son dos animales del fuego. Ademas Itzpa-
pélotl se pinta con frecuencia con los colores del dios del fuego.

95 Bittmann Simons, 54 y 1Am. 4,10.
96 Caso (1962): 50. El “arma” de Huitzilopochtli, el Xiuhcdatl, es represen-
tada con frecuencia en Tula y Chichén Itza, por ejemplo. Cfr. Tozzer, 12 figs.

245-252.
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A Coyolxauhqui, “La de los cascabeles en la cara”, la conocemos
bien por la gran escultura en diorita del Museo de Antropologia de
México. Esta escultura descubierta a proximidad del gran templo,
se encontraba antafio al lado de la piedra de sacrificios en lo alto del
Coatépec, de la piramide de Tlaloc y de Huitzilopochtli.®” Representa
la cabeza cortada de Coyolxauhqui. Tiene el gorro adornado con
plumas de 4guila; otros elementos indican su caricter guerrero; y los
adornos de la nariz y de las orejas permiten identificarla a Chantico,
“La que esti en la morada”, es decir al fuego del hogar. Ahora bien,
Chantico lleva por otro nombre Quaxélotl, “La de dos cabezas”, “la
bicéfala”. ;Es porque lleva habitualmente sobre la cabeza las insig-
nias de Xdlotl, o se trata de una alusién a Itzpapéilotl bajo la forma
de un ciervo de dos cabezas?

Se dice de Itzpapilotl que es una de las tzitzimime, o sean los
cuerpos celestes de la “constelacién Xonecuilli” que a veces caen a
tierra, cuando los eclipses solares, y en el mes de Quecholli particular-
mente. El Cédice Telleriano-Remensis cita entre esas tzitzimime a
Mictlantecuhtli, Tzontémoc, Xacopancalqui (?), Huitzilopochtli, Mix-
céatl y Quetzalcéatl,® entre otros més. Estos tres wltimos estin re-
presentados mas de una vez con el xonecuilli, el cetro en forma de
signo de interrogacién.

Itzpapalotl es también el prototipo de las mujeres “guerreras” muer-
tas durante el parto, las cihuateteo o “mujeres divinas” que acom-
pafian diariamente al sol del zenit al occidente, y que pasan la noche
sobre tierra. Sahagin nos dice que se ofrecian a las cihuateteo panes
en forma de mariposas o “del rayo que cae del cielo, que llaman
xonecuilli”.**® Jtzpapalotl y las cihuateteo llevan el adorno nasal lunar,
el yacametztli 1%

En el himno a Cihuacéatl, Itzpapilotl es Hamada Cihuacéatl, la
Mujer-serpiente y el 4guila, Quilaztli, Nuestra sefiora la guerrera,
Ciervo de Colhuacan. Es ella, pues, esa Quilaztli de la cual Torque-
mada nos da los otros nombres: Coacthuat], la Mujer-serpiente,
Quauhcihuatl, la Mujer-aguila, Yaocihuatl, la Guerrera, y Tzitzimi-
cihuatl, la Tzitzimitl.*** Cihuacéatl-Quilaztli es la primera mujer que

97 Duran, u, 333.

98 Lehmann GKCM, 51, nota 1 identifica Itzpapalotl a Chantico-Quaxélot]
99 (Cddice Telleriano-Remensis, 166-7, lam. 8 y 220-1, 22,

100 Sahagtn, 1, 50.

101 Seler GA, w, 79, 717.

102 Torquemada, 1, 80.
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trae un infante al mundo;*® es la guerrera porque muere dando a
luz. Ella también es Teteo innan, la Madre de los dioses, y en el himno
a Teteo innan se la llama “Madre nuestra” y “Sefiora de la tierra”,
Tlaltecuhtli. En la Leyenda de los Soles, es Cihuacatl-Quilaztli quien
~se encarga de la educaciéon de Quetzalc6éatl cuando muere Chimal-
man. En fin, Duran dice que es la hermana de Huitzilopochtli, y que
el sacrificio de la mujer que la encarnaba venia precedido por el de
cuatro prisioneros que se mataban, lo mismo que para el dios del
fuego.104

Volviendo a Coyolxauhqui, el Cddice Telleriano-Remensis dice que
Chantico-Quaxdlotl equivale a Mictlantecuhtli, el Sefior del mundo
subterraneo;'*® es decir que ella es una “mujer divina” o una de las
tzitzimime, como Itzpapalotl-Cihuacdatl-Quilaztli. En {in, a esta diosa
se le lamaba también “Papaloxiual” “La de mariposas sobre la cara”
y “Tlappapalo”, “La mariposa roja”. Podemos concluir que Coyol-
xauhqui-Chantico e Itzpapalotl-Cihuacdatl-Quilaztli son diferentes as-
pectos de una sola y misma divinidad.

Lo que precede me parece establecer que el mito del nacimiento
de Huitzilopochtli no es sino una variante del mito del sacrificio de las
primeras victimas humanas por Mixcéatl. Los aztecas han insertado
el relato de la exterminacion de los “innumerables” en la historia de
las peregrinaciones, asocidndolo al tema del pueblo destinado a2 una
misién, para hacer creer que eran ellos los iniciadores del sacrificio
humano.

Otras huellas del ciclo de Mixcéatl en la peregrinacion
azteca.

Los primeros jefes

Existen otros elementos en la historia de las peregrinaciones aztecas
que estan manifiestamente inspirados en el ciclo de Mixcbatl. En pri-
mer lugar, los nombres de los teomamas, los “portadores del dios” de
los aztecas, a saber, segiin Torquemada, Chimalpahin y los cédices
Azcatitlan, Aubin y Boturini:®® Quauhcéatl, Apanécatl, Tezcacbatl
y la mujer Chimalman. Los nombres de Apanécatl, hermano de Mix-

108 Sahagin, 1, 178.

104 Durén, 1, 128, 131.

105 Cédice Telleriano-Remensis, 232, 3, 1am. 28.

106 Torquemada, 1, 78; Chimalpahin (1958): 150; Cddice Azcatitlan, 14m.
3; Aubin 5; Boturini lam. 2. En la HMP, Coatlicue es uno de los jefes.
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coatl, y de Chimalman no son bien conocidos, Tezcacbatl es también
el nombre del arma de Quetzalcéatl en el Mixcoatépec. Y la Crdnica
Mexicdyotl cita, entre los teomamas, a Iztac Mixcoatzin en lugar de
Quauhcbat].**”

En los Anales de Tlatelolco™® los aztecas, y entre ellos Cuitlaci-
huatl, Apantecuhli, Quauhcéatl, Mixcdatl y Xiuhtecuhtli emprenden
camino, guiados por Tlotépet! Xiuhcéatl. Ahora bien, en la Leyenda
de los Soles, los hermanos y la hermana de Mixcdatl se llaman: Apan-
tecuhtli (Apanécatl), Tlotépetl, Quauhtli izohuauh y Cuetlachcihuatl.
Xiuhtecuhtli es el nombre del dios del fuego. Las relaciones son dema-
siado evidentes como para tener que comentarlas.

Seglin Duran y otras fuentes emparentadas, los demas nombres de los
aztecas, “mexica” o “mexitin”, vendrian de su guia o rey sacerdote,
Meci o Mexi, o segin Sahagin y Torquemada, Mécitl o Mexitly.?
Cristébal del Castillo dice por su parte que Tetzauhtéotl comunicé
a los aztecas que él era la luna, Metztli.

Mexi, Meci y Mécitl no son otros que Mecitli, diosa del pulque
llamada también Tlaltecuhtli —sabemos la relacién entre la diosa
tierra, el pulque y la luna— la que la Leyenda de los Soles refiere
como amamantando a Mixcéatl, sus hermanos y su hermana y la que
dio su nombre a los mecitin,**°

En fin, otro nombre de los aztecas, “tenochca”, les vendria del nom-
bre de uno de sus jefes al momento de su llegada a Mexico-Tenoch-
titlan, es decir Ténoch.!'* Pero por otra parte sabemos que Ténoch
era uno de los seis hijos de fztac Mixcéatl e Ilancuéitl.11?

Los mimixcoa

Los cbdices Aubin y Boturini no contienen el relato de los aconte-
cimientos de Coatépec; en la Crénica Mexicdyotl si, pero no se pre-
cisa que alli fue donde los aztecas aprendieron el sacrificio humano.
Asi pues, es otro pasaje inspirado en el ciclo de Mixcéatl quien debe
mostrar en sus fuentes el origen azteca de este sacrificio.

107 Tezozémoc (1949): 19.

108 Anales de Tlatelolco § 110.

199 Duran, 1, 28; Acosta, 325; Cddice Ramirez; Sahagin, m, 207; Torque-
mada, 1, 293 ; Motolinia, 77.

110 GKCM, 353.

111 Por ejemplo Chimalpahin (1958): 15; C. del Castillo, 82; Durén,
1, 55-6.

112 Mendieta, 1, 159.
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Segin la Crénica Mexicdyotl, ' los aztecas y los “portadores de
dios”, Iztac Mixcéatl, Apanécatl, Tezcacéatl y Chimalman llegan a
un lugar donde se encuentra un rbol muy grande. Se instalan bajo
el ramaje, pero Huitzilopochtli los convence de irse de alli porque el
arbol caeria al dia siguiente.

Més tarde, reemprenden su camino cuando de pronto caen del
cielo sobre unos cactus ocho demonios mimixcoa, entre los cuales estan
Xiuhnel, Mimich y su hermana Teoxihual. Huitzilopochtli dice a los
teomamas que “los mimixcoa seran los primeros en pagar el tributo
de sus vidas” — la historia “corregida® de los aztecas identifica aqui
Huitzilopochtli a Tonatiuh que habfa ordenado a Mixcéatl, a sus
hermanos y a su hermana que mataran a los cuatrocientos mimixcoa,
dandoles armas a este propésito. Matan a los mimixcoa. Huitzilopoch-
tli dice a los aztecas que en adelante se llamaran mexicanos, y les da
el arco, la flecha y una pequefia rodela. El Cddice Aubin'* repre-
senta a los mimixcoa con una banda negra sobre los ojos, yaciendo
sin vida sobre los cactus. El texto nihuatl da el nombre de las vic-
timas, “Xiuhnel, Mimich y su hermana mayor” y afiade que “Huitzilo-
pochtli da a los aztecas el nombre de mexica” asi como el arco y la
flecha y la cacerina. En el Cédice Boturini,*s se ve a los cuatro teo-
mamas delante de los tres mimixcoa extendidos sobre los cactus. Los
dos de ellos, Xiuhnel y Mimich, estin ya muertos; un cierto A4catl16
estd matando al tercero. Un Aguila, aparentemente herida por una
flecha, da a un azteca el arco, la flecha y la malla de caza.

El cédice mixteca Selden 17 contiene una escena muy semejante
a la que acabamos de describir. Cuatro viajeros de los cuales uno
lleva sobre la espalda la imagen de Quetzalcéatl, se encuentra en el
interior de un recinto de piedra; delante de ellos hay dos cactus con
una cabeza truncada y por el suelo, una mujer a quien le han arran-
cado el corazén. ;Se trata de los mimixcoa? El adorno de una de las
cabezas podria darnos a pensar esto. Sea lo que fuese el hecho de
encontrar semejanzas entre los cédices mixtecas y aztecas no debe
extrafiarnos cuando se conocen las estrechas relaciones entre las his-
torias toltecas y mixtecas y el papel de los mixtecas en la elaboracién
de la cultura tolteca-chichimeca 8

113 Tezozdmoe (1949): 18-23.

114 Cédice Aubin, 7-8,

115 Cédice Boturini, 1am. 4.

116 O Amimitl, que es. segiin HMP, “una vara de Mixcéatl”,
117 Selden I, 1Aam. 81.

118 Chadwick (1971): 474-504 y Dahlgren de Jordan, 75-7.



346 MICHEL GRAULIGH

Quilaztli

Torquemada®® cuenta cémo, después de haber recibido el fuego
de manos de Huitzilopochtli, los aztecas siguen su camino hasta
Apanco. Ahi, los dos “capitanes” Mixcbéatl y Xiuhnel encuentran
durante una cacerfa a la bruja Quilaztli que para engafiarlos se trans-
forma en 4guila y se posa en lo alto de un nopal. Los cazadores se
alistan a disparar sus flechas cuando Quilaztli les dice que es “su
hermana y de su pueblo”. Recordemos que Cihuacéatl-Quilaztli era

considerada como hermana de Huitzilopochtli,

Los aztecas prosiguen su camino. Se quedan seis afios en Chimalco.
A los cuatro afios alli, los dos capitanes se encuentran otra vez a
Quilaztli, esta vez ataviada como un guerrero. Los reta al combate
diciendo que ella es la Mujer-Serpiente, la Mujer-Aguila, la Guerrera,
la Tzitzimitl, Mixcéatl y Xiuhnel se niegan a combatirla y abando-
nan a Quilaztli. Los aztecas parte de nuevo y van hasta Tula, via
Pipiolcémic.

Notemos en primer lugar la presencia de Mixcéatl y de Xiuhnel
entre los jefes aztecas. En la Leyenda de los Soles, los dos encuentran
a una mujer; Mixcéatl lanza sus flechas en contra de Chimalman, y
luego se une a ella; Xiuhnel se hace devorar por el ciervo bicéfalo
transformado en mujer, Itzpapalotl-Cihuacéatl-Quilaztli, En los Ana-
les de Cuauhtitldn, Ttzpapélotl devora a los mimixcoa, para luego ser
quemada por estos Gltimos y Mixcéatl.

- En la peregrinacion azteca, Itzpapalotl-Quilaztli se contenta en “bur-

lar” a los aztecas apareciéndoles en forma de 4guila sobre un cactus.
Sin duda alguna les quiere hacer creer que han llegado a la tierra
prometida, el lugar de las profecias, donde veran el 4guila sobre el
cactus y donde tendran que fundar su ciudad. Ella trata de contrarres-
tar los planes de su hermano Huitzilopochtli, como lo harad luego,
llevando el nombre de Coyolxauhqui, cuando casi persuade a los az-
tecas que Coatépec, cerca de Tula, es la tierra prometida.

Este episodio del abandono por los aztecas de la hermana de Huitzi-
lopochtli reemplaza en Torquemada la historia de Malinalxéchitl
que, segin otras fuentes importantes, se puede situar igualmente poco
antes de la llegada a Coatépec. Seg(in Durin, Tezozémoc y Acosta,
por ejemplo,’?° los aztecas se quejan a Huitzilopochtli de los malefi-
cios de su hermana la bruja Malinalxéchitl. El dios dice que deben

119 Torquemada, 1, 78-81.
120 Duran, 1, 30; Tezozémoc (1944): 9-10 y (1949): 28-31; Acosta, 326.
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abandonarla porque no se conquista con brujerias sino con armas y
bravura. Entonces, abandonan a Malinalx6chitl en Malinalco. M4s
tarde le infunde a su hijo Cépil el odio hacia su tio. Cuando los azte-
cas llegan al Valle de México, Cépil subleva las poblaciones locales
contra ellos y Huitzilopochtli. Pero lo matan a él y de su corazén que
arrojan a la laguna, nace el cactus donde sera fundada Tenochtitlan.

Como lo ha mostrado Van Zantwijk,'¥* Malinalxéchitl es una de
las mujeres de Chalma, y sabemos gracias al himno a Cihuacéatl
que Itzpapéalotl-Cihuacéatl-Quilaztli es “Reina de Chalma”. Como
Quilaztli, Malinalxéchitl es una bruja, la hermana de Huitzilopochtli,
y los aztecas la abandonan. Aqui también, al parecer, los aztecas han
incorporado en su historia un episodio del ciclo de Mixcéatl, sustitu-
yendo sin embargo, Malinalxé6chitl a Itzpapélotl-Quilaztli en ciertas
versiones, permitiéndoles este cambio vindicar las fundaciones de Ma-
linalco. Al mismo tiempo, hacian de Malinalxéchitl madre de Cépil.*22

Existen entonces tres episodios donde Itzpapalotl trata de impedir
la llegada a la tierra prometida. Con la forma de Quilaztli (Malinal-
x6chitl), quiere que los aztecas se instalen en Apanco; con la forma
de Coyolxauhqui, trata de retenerlos en Coatépec; y finalmente incita
a su hijo Cépil a pararlos en Chapultépec y a matar a Huitzilopochtli.
Pero, tal como Coyolxauhqui en Coatépec en el mito del nacimiento,
Cépil serd matado por su tio Huitzilopochtli en Chapultépec, y su
cabeza quedar en la cumbre del cerro,** o por Quauhtliquetzqui, o
por Ténoch, que sabemos hijo de Mixcéatl.

Conclusién

La victoria de 1427 sobre los tepanecas, asegura a los aztecas la
hegemonia en el Valle de México. Cuanto antes destruyen los manus-
critos que contienen la historia de los pueblos del Valle, y construyen
la versién oficial de su historia. Insisten sobre su origen humilde y su
ascensién fulgurante, y justifican su imperialismo por el hecho de que
estan encargados de prolongar la vida del Quinto Sol.

Sabemos pues, por los mismos aztecas, que la historia de sus orige-
nes y los origenes de su ciudad es una hitoria rehecha. ; Qué querian

121 Van Zantwijk (1963): 192,

122 En HMP, 48, Cépil es el hijo de una mujer capturada por los chichi-
mecas y de quien descienden los habitantes de Michoacén; en los Anales de
Tlatelolco, Cépil es un “pariente” de Quauhtliquetzqui de quien se habria
separado en Tzompanco.

123 Tezozdémoc (1949): 42-43,
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esconder? ; Qué hechos inverosimiles existen en la nueva versién de su
pasado? Primero el papel atribuido al jefe divinizado que los habria
guiado cuando vivo, y después de su muerte por intermedio del idolo
que transportan, y que practicamente no se manifiesta mas de manera
directa después de la fundacién de Mexico-Tenochtitlan. Luego y
sobre todo, la rapida ascensién y la gran fuerza de esta ciudad salida
de la nada, fundada por una tribu errante sobre unos cuantos islotes en
medio de los juncos y cafiaverales del lago de México.

Muchos indices hacen creer que Tenochtitlan o Temixtitlan, la ciu-
dad de las nubes, la ciudad fundada por Ténoch, hijo de Mixcéatl,
existia ya mucho antes de la llegada de los aztecas, probablemente
desde la época de los toltecas-chichimecas mimixcoa. En esta ciudad,
las principales divinidades habrian sido los héroes divinizados Mix-
cbat]l y Quetzalcdatl, y la historia de sus origenes habria sido la de las
peregrinaciones de los chichimecas y la de la fundacién del imperio
tolteca. Es en esta historia que los aztecas se habrian inspirado,

En realidad, los hechos hubieran sido estos: un pequefio grupo de
indios némadas particularmente guerreros, los aztecas de Aztlan, ha-
bria penetrado durante el siglo xu1 en el Valle de México. En Tlaxo-
tlan, lo habrian adoptado al dios local Huitzilopochtli, el guerrero
glorificado e identificado a Mixcéatl y a Quetzalcbatl, haciendo de él
su dios protector. Luego, buscando un lugar para establecerse, acep-
tados y rechazados sucesivamente por las poblaciones del Valle ha-
brian continuado su camino (probablemente segin el itinerario de
Paynal, de Tlaxotlan a Tenochtitlan, durante la procesién de Pan-
quetzaliztli) para al fin refugiarse a principios del siglo x1v, en la
laguna, tomando a Tenochtitlan. Alli, habrian formado una aristo-
cracia, asi como los germanos en Galia después de las invasiones del
siglo v. Su verdadero poder en la ciudad dataria del levantamiento
contra Azcapotzalco, cuando los “plebeyos” —la antigua poblacién
de la ciudad— prometieron una total sumisién a los “nobles” aztecas,
si ganaban la guerra. Los aztecas ganaron, y sabemos lo que sigue.
Habrian entonces rehecho la historia de los origenes de la ciudad
inspirAndose en los mitos y en las tradiciones de Tlaxotlan y en
Tenochtitlan-Temixtitlan, y poniendo en exergo el papel del dios que
los habia escogido, “su” dios Huitzilopochtli.
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Carlos Navarrete y LA CARA CENTRAL DE LA PIEDRA DEL SOL.
Doris Heyden =~ UNA HIPOTESIS

Este articulo es el resultado de observaciones que cada uno de los
autores realizé sobre la conocida Piedra del Sol o Calendario Azteca,
en forma particular y a partir de materiales distintos. El hecho de
coincidir en fuentes comunes, tanto histéricas como arqueoldgicas, asi
como en el resultado general, nos planteé la necesidad de conjuntar
esfuerzos, puesto que la hipétesis de la cual partimos era la misma:
intentar demostrar que la cara esculpida al centro del monumento
no era Tonatiuh, como connotados cientificos han opinado,® sino Tlal-
tecuhtli, Sefior —o Sefiora— de la tierra.

Tlaltecuhtli, la Tierra

Este personaje es la deidad terrenal por excelencia, aunque existen
muchos dioses asociados a la tierra: Coatlicue, la Diosa Madre; Tlaloc,
dios de la lluvia y de la tierra; los, tepictoton y los tlaloque, los ayu-
dantes de Tlaloc, los cerros, y guardianes de los mantenimientos den-
tro de los cerros; Tepeydlotl, Corazén de la Montafia.

Segiin Mendieta,” a la tierra la “tenfan por diosa, y la pintaban
como rana fiera con bocas en todas las coyunturas llenas de sangre,
diciendo que todo lo comia y tragaba”. Una de sus més conocidas
representaciones, formalmente cercana a la descripcién de Mendieta
es la de la pagina 16 del Cédice Borbénico, en cuanto a que “la
pintaban como rana fiera” (Fig. 1); “las bocas en todas las coyuntu-
ras” pueden verse en las figuras 3 y 5 principalmente en el fragmento
de escultura de la figura 6.

En algunas esculturas mexicas vemos a Tlaltecuhtli representado
en dos formas: como una boca monstruosa con dientes y colmillos y
adornado de plumas y otros elementos (Figs. 2, a y b}, y como un ser
cubierto por calaveras —porque de la tierra no solamente nacen los

* Entre ellos Beyer, 1965: 149-158; Caso, 1953: 47.
2 1971: 81.
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hombres, sino que también es su tumba—, con brazos y piernas en
forma de garras (Figs. 3, 4, 5y 6). Queremos destacar el rostro de las
figuras 4 y 5, con sus dientes de calavera y lengua de pedernal que
lleva un ojo con colmillos, porque volveremos a referirnos a esta cara
més adelante. Para otros ejemplos de la iconografia de Tlaltecuhtli
véase a Nicholson.?

Tonatiuh, el Sol

Entre los nombres del Sol encontramos Tonatiuh, “el luminoso” o
“el que calienta”; Temoctzin “el que baja” y Tepan Temoctzin, “el
que baja en nuestro favor”, refiriéndose estos dos al Sol que baja del
cenit; Chimalpopoca, “escudo que humea” y Nanahuatzin, la deidad
bubosa que se convirtié en el Quinto Sol.*

El Sol, patrén de los guerreros y una de las advocaciones de Ome-
téotl,” la pareja creadora, se ve en los codices como un dios joven,
con el pelo amarillo, cuya nariz atraviesa una nariguera tubular
(Fig. 7-a). También la figura de Tonatiuh lleva a cuestas al Sol, o
sale del astro atravesandolo por enmedio (Fig. 7-b) como se le ve en
la pagina 23 del Cédice Borgia, y con el astro formando parte de su
cuerpo en la pagina 43, con el rostro y las extremidades en la misma
posicién que guarda en las esculturas que hemos presentado (Fig. 8).

Hay que destacar el hecho de que en ninguno de los cédices picté-
ricos vemos al Sol con la cara igual a la de la Tierra como hicimos
ver en las figuras 4 y 5.

Ya en un trabajo anterior,® uno de nosotros hizo un estudio sobre la
supuesta “Coatlicue del Metro”, identificada posteriormente por Ni-
cholson” como una escultura de bulto de Tlaltecuhtli (Fig. 9). En
dicho trabajo sefialamos el hecho de que la cara de la Piedra del Sol
es la misma que la de las representaciones de Tlaltecuhtli. En aquella
ocasién no entramos en mas detalle, ya que nuestro propésito fue el
de mostrar que la escultura no es de la diosa Coatlicue sino una
figura masculina relacionada con la tierra.

El complejo Sol-Tierra
Al comparar los rostros de las figuras 4 y 5 con la cara central

1967: 81-94.

Gonzalez Torres, 1963.

La ideg de esta advocacién es de Nicholson, 1971: 423-24.
Heyden, 1971: 153-70.

1971: 428,
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de la Piedra del Sol (Fig. 10) vemos que son idénticos. Aunque por
lo general siempre se dibuja la de la Piedra del Sol con una nariguera
atravesandole la nariz —rasgo de Tonatiuh— (Fig. 11), el estado de
“deterioro del monumento hace dificil la afirmacién categérica de la
existencia de tal adorno.

Creemos que en la Piedra del Sol estamos frente a la cara de la
Tierra, dentro de un conjunto de simbolos solares y césmicos. Las
garras con 0jos y los colmillos y la pulsera de cuentas a cada lado de la
cara, son las que encontramos en las esculturas de Tlaltecuhtli (Fig.
12). El hecho de que lleve una banda alrededor de los ojos y circulos
sobre las mejillas no nos preocupa, ya que muchas deidades del Méxi-
co antiguo tenian caracteristicas bisexuales. Los circulos sobre las me-
jillas son un rasgo tipico de la Diosa Madre, sobre todo en su advo-
cacién de Xochiquétzal. Refiriéndose al Sol dice la Layenda de los
Soles:® “Vuestra madre es Tlaltecuhtli.” Alva Ixtlilx4chitl® habla
de los chichimecas, quienes “lamaban al Sol padre y a la Tierra
madre”.

El concepto del Cielo como padre y de la Tierra como madre es
casi universal.** En México; la gran boca de la tierra —vista en mu-
chos de los cddices pictéricos— traga al Sol al atardecer, y éste em-
prende su viaje nocturno por debajo de la tierra, para nacer otra vez
en el oriente con el amanecer. Tlachitonatiuh, el Sol que se pone, se
representa como una figura monstruosa (¢Xo6lotl?) encima de un
Sol, al que devora la Tierra (Fig. 7-c).

Vemos esta unién diaria no solamente como un matrimonio de ele-
mentos masculinos y femeninos, sino como la existencia de un ser
supremo con caracteristicas duales, Como el Sol se mete dentro de la
Tierra y forma parte de ella durante la noche, son entonces insepa-
rables. Dice Garibay respecto al Tloque Nahuaque, nombre dado al
Dios Supremo, que es el “difrasismo en que se expresa el ser divino . .
el duefio del cerca y del junto... se refiere al Sol, a la Tierra...”%

En la literatura nahuatl encontramos frecuentes menciones de in
Tonan, in Tota —"“nuestra madre, nuestro padre”— que se refieren a
los dioses que dan la vida, como por ejemplo Xiuhtecuhtli, el fuego,
o Chalchiuhtlicue, el agua; y seguido a in Tonan, in tota, tonatiuh

8 1945: 122.

9 1965: 76.

10 Hastings, 1912, v. 5: 128; Williams, 1960: 454.
11 1954, v. um: 408.
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tlaltecuhtli: “nuestra madre, nuestro padre, el Sol, la Tierra”.> Son
tantas las referencias al Sol asociado con la Tierra, que nos limitamos
aqui a citar del libro vi del Cédice Florentino de los imformantes de
Sahagin sélo lo indispensable en nihuatl:

1.

12
i3
14
15
16
17
18
19

Al hablar de los guerreros que morfan en la batalla e iban a la
casa del Sol, el Sol, Tlaltecuhtli, abre su boca, se alegra, porque
el guerrero proveer4 comida y bebida en el mundo de los muertos;
el guerrero 4guila, el guerrero tigre, llegaran al seno del Sol, Tlal-
tecuhth —ca tentlapani in tlaltecutli ... mauiltiz in Tonatiuh in
Tlaltecutli ... in icnoquauhtli, in icnocelutl... in quitlamacaz
in tonatiuh in tlaltecutli ., 3

. El guerrero muerto abrazard a nuestra madre, a nuestro padre,

el Sol, el Sefior de la Tierra —in tonan, in tota, in tonatiuh in
tlaltecutli,**

. El Dios Supremo —Tezcatlipoca— permite que los guerreros si-

gan al Sol, Tlaltecuhtli —...contocaz in tonatiuh in tlalte-
cutli .. 18
. En el campo de batalla, el Sol, Tlaltecuhtli, come y bebe —. . . auh

in uncan atli, tlaqua in tonatiuh, in tlaltecutli .. 8

. El soberano recién elegido convidar4, con su sangre y con su

cuerpo, a los dioses del cielo, y seguira a su padre, y a su madre,
el Sol, la Tierra —. .. at tocontocaz in monan, in mota in tona-.
tiuh in tlaltecutli . ..V

- En el campo de batalla se dan de beber al Sol, la Tierra —. . . in

quitlamaca in tonatiuh, in tlaltecutli . . ¢

. También en el campo de batalla, nuestra madre, nuestro padre,

el Sol, Tlaltecuhtli, escoge a los guerreros que irin con el Sol
—. .. in uncan tetlapalaquia, tetlilania in tonan, in tota tonatiuh
Haltecutl; 1

. Los antepasados del soberano iban al frente de los guerreros 4gui-

las y daban de beber al Sol, a Tlaltecuhtli la Tierra —...in
oquauhiacanque, in ocatlitique in tonatiuh in tlaltecutl; .. .

Sahagun, 1969, lib. vi: 74,

P
P
P
P
P. 58.
P
P.
P.
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Fic. 2. A) Tlaltecuhtli. Caja de ofrendas. Museo Nacional de Antropologia.
B) La gran boca de la Tierra. Cédice Laud, p. 21.



Fic. 3. Tlaltecuhtli en la base de una escultura. Museo Nacional

de Antropologia.



F1c. 4. Tlaltecuhtli con lengua de pedernal y calaveras sobre el cuerpo. Parte
inferior de un cuauhxicalli. Museo Nacional de Antropologia.



Fic. 5. Tlaltecuhtli con lengua de pedernal, crineos y garras en el cuerpo. Base
de una columna de la catedral de México. Museo Nacional de Antropologia/



Fic. 6. Garras con ojos y colmillos en las coyunturas y extremidades de Tlal-
tecuhtli. Museo Nacional de Antropologia.




Fic. 7. A) Tonatiuh, segin Bodo Spranz. B) Tonatiuh. Cédice Borgia, p. 23.
C) Tlachitonatiuh. Cédice Borbénico, p. 16.
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Fic. 8. Tlaltecuhtli-Sol. Cddice Borgia, p. 43.



Fic. 9. Tlaltecuhtli en una escultura de bulto. Museo Nacional
de Antropologia.



Fic. 10. La Piedra del Sol. Museo Nacional de Antropologia.



Nahui Ollin, los cuatro soles

centrales de la Piedra del Sol:
cosmogébnicos y el rostro y las garras de Tlaltecuhtli.

Fic. 11. Elementos



Fic. 12. El rostro de Tlaltecuhtli con la lengua de pedernal y circulos sobre
las mejillas. Las garras a los lados recuerdan las de la Piedra del Sol. Escul-
tura en bulto. Museo Nacional de Antropologia.




F1c. 13. La Banda del Cielo en la Piedra del Sol (segin Beyer). A) Posicién
que tiene actualmente. B) La posicién original.
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9. Al nacer un nifio, la partera le cortaba el cordén umbilical, que
era la propiedad de Tlaltecuhtli, Tonatiuh; los guerreros lo daban
a la madre, al padre, Tonatiuh, Tlaltecuhtli; el nifio era asig-
nado al Sol, a Tlaltecuhtli —. .. nimitzanilia inemac, yaxca in tlal-
tecutli: in tonatiuh: conmacatiui in monan; in mota in tonatiuh
in tlaltecutli. .. auh ic iuic titolo, tinetoltilo in tonatiuh, in tlal-
tecutli .. 2

10. Ofrendas al Sol, a la Tierra —... quitlamacaz in tonatiuh, in
tlaltecutli . . 22

11. Al bafiar al nifio recién nacido, la partera lo levantaba en direc-
cién al cielo y hablaba al Sol, diciendo: “Nuestra madre, nuestro
padre, Tonatiuh, Tlaltecuhtli, aqui esta ... el 4guila, el tigre...”
—Tonan, tota tonatiuh, Tlaltecutli . . 23

12. ...y los jévenes cogian el cordén umbilical del nifio, comiéndolo,’
mientras se alejaban con toda prisa, al mismo tiempo que gritaban:
“...alegrias al Sol, a Tlaltecuhtli, le daris de beber...” —. .. ti-

cautltiz in tonatiuh, in tlaltecutli, ticatlitiz . . 2*

En la Gltima referencia se notara que el verbo es singular (ticatlitiz),
prueba que se refiere a in tonatiuh, in tlaltecutli como un solo ser, en
este caso cuando menos. Si la referencia fuera a dos deidades, el verbo
seria plural, o sea tiquinatlitiz.

Estas pocas referencias bastan para mostrar que se consideran, en
ciertas ocasiones, al Sol y a la Tierra como una sola entidad, como
madre y padre de los guerreros al que tenian que alimentar —tanto
a la Tierra como al Sol— con la sangre derramada en la batalla o
en el sacrificio.

Ahora bien, regresemos a la Piedra del Sol. Si la cara en el centro
es la de la Tierra, ;por qué razén ocupa este lugar central? Es bien
sabido que esta cara, junto con las garras y los signos de los cuatro
soles, estan enmarcados en su conjunto por el signo ollin, o sea una X
estilizada, con un circulo que encierra el rostro central en el cruce de
la X. Este ollin es el simbolo del Sol, “a manera de mariposa” con las
alas extendidas.? La fiesta del Sol se celebraba en un dia ¢4 Ollin, que
es también el nombre del Quinto Sol creado en Teotihuacan, el sol o

21 P, 172.
22 P, 198,
23 P, 203.
2¢ P. 204.
26 Durén, 1967, v. 1: 105.
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época en que vivimos. Ollin no solamente es el simbolo del astro sino
que quiere decir “movimiento” o “temblor”, es decir, “movimiento
de tierra”; también el fin del Quinto Sol debe ocurrir en un dia
4 Ollin. El hecho de que simbolice tanto el Sol como el movimiento
de la Tierra es otro eslabén en la cadena de rasgos Tierra-Cielo.

La posicién de la Piedra del Sol

Relacionado con el problema estd el situar la posicién original que
guardé el monumento o que pensaron darle quienes dirigieron su talla,
pues es obvio que la piedra se rompié sin estar terminada, lo que
motivaria el abandono de la pieza. Beyer dice al respecto: “Ya se
habia esculpido la superficie circular cuando se desprendié un gran
pedazo en el lado izquierdo, haciendo imposible la ejecucién del plano
original. Entonces no quedé otra salida que la de llevar el relieve la-
‘teral sélo hasta la quebradura. Naturalmente, no tengo ninguna prue-
ba directa de que el trozo que segin esta teoria se haya desprendido,
no sea una mutilacién posterior al tiempo de la Congquista. Pero hasta
en este caso es posible y probable que la piedra ya haya tenido una
rajadura en esta parte, que facilité la rotura y que fue notada por los
antiguos escultores. Sea como sea, la relacién desproporcionada entre
la parte labrada y la que quedé en bruto, es para mi un problema
para el cual hay que buscar una solucién”.?® Independientemente de
que tampoco nosotros tenemos la respuesta, hay que volver a trans- -
cribir al estudioso aleman, quien clasificé el monumento dentro de la
serie de esculturas-altares o esculturas-recipientes que conocemos como
cuauhxicalli: “Aceptando la clasificacién del monumento como cuauh-
xicalli, su posicién original naturalmente ha sido como la de la figu-
ra 15, quiere decir, con el disco solar para arriba y no verticalmente
como estd colocado ahora.” El autor se refiere, con ese ntimero de
figura, al Cuauhxicalli de Cuernavaca, cuyos disefios son precisamente
un disco solar que mira hacia arriba y una banda del cielo con ele-
mentos estelares que lo circunda.

Como obra monumental, la mis cercana en idea a la Piedra del
Sol es la conocida Piedra de Tizoc, que también presenta la misma
disposicién en sus disefios: el Sol arriba, como dispensador de la vida
y motivo y justificacién de las guerras de conquista mexicas; a los
lados la banda celeste, en el borde superior, y la tierra abajo, donde
se suceden las escenas guerreras,

26 Ob. cit.: 137-48.
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Podria aducirse en contra de esta opinién, el hecho de que en la
pieza escultérica conocida como el Teocalli de la Guerra Sagrada
el Sol esté representado verticalmente, al frente del segundo cuerpo
del monumento. Sélo que en este caso el Sol esta presidiendo toda
una serie de simbolos encaminados a expresar el concepto de la guerra
sagrada y del sacrificio que la misma implica.2” Un aspecto muy espe-
cial y particular del culto solar,

Por otra parte, en toda escultura mexica hay una légica invariable:
los disefios y los elementos materiales siempre se representan en su si-
tuacién real, nunca se invierten. Jamas se colocaria el cielo en el lugar
que ocupa la tierra, por ejemplo. Por lo tanto, el que la Piedra del Sol
esté circundada por una banda celeste (Fig. 13 a, b), donde son noto-
rios Jos simbolos de las estrellas, el planeta Venus y los rayos-pederna-
les, estd indicando cudl es la posicién correcta del monumento, tal
como lo pens6é Beyer y como lo podremos ver ilustrado con piezas
semejantes en sus figuras 15 y 242,28

¢Por qué, entonces, la representacién de Tlaltecuhtli en la parte
superior, cuando en toda escultura en donde aparece siempre va ocul-
to, en contacto directo con la tierra? Bésicamente por las razones que
ya expusimos al tratar la relacién Tierra-Cielo, y porque también se
estd conmemorando el advenimiento del Sol-Tierra, o sea el Quinto
Sol, cuya posicién corresponde al en medio, en el centro de Nahui
Ollin, que enmarca los cuatro mundos anteriores al que vivimos.

Es la tierra que emerge del centro, con el rostro y las garras hacia
arriba, tal y como.se representa también en la escultura del Metro a
la que nos hemos referido (Fig. 12).

También en la relacién de los cuatro Soles con el rostro de Tlalte-
cuhtli influye la posicién vertical que guarda actualmente: el Sol de
Lluvia y el Sol de Agua quedan de cabeza, y pierden su sentido
de converger al centro donde estd la tierra (Fig. 11).

Conclusién

En conclusi6n, nos parece que el rostro esculpido en medio del Ca-
lendario Azteca o Piedra del Sol, no es de Tonatiuh sino de Tlalte-
cuhtli, que irrumpe hacia arriba mirando al cielo de acuerdo con la
verdadera posicién del monumento, esculpido y dedicado al Quinto
Sol, el Sol de Movimiento de Tierra, Nahui Ollin 0 4 Movimiento.

27 Caso, 1927.
28 Beyer, ob. cit.
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Diego Duran. Book of the gods and rites and the ancient calendar,
translated and edited by Fernando Horcasitas and Doris Heyden,
Norman, University of Oklahoma Press, 1971 xxiv+502 p. 8 color
and 55 monochrome plates, 1 map.

“Scribble, scribble, scribble” was the remark, usually considered inane,
with which some Hanoverian duke greeted Gibbon. I am not sure that
it was inane. I have never wader through the interminable Decline and
Fall, but I have the impression Gibbon was a sour creature. No doubt
he was careful of his facts and interpretations, but dull as ditch water
precisely because he seems never to have dipped his plume in an
inkwell filled with the milk of human kindness. The Dominicans —at
least in Protestant eyes— have a reputation somewhat like Gibbon’s
—too intellectual to be humanitarian— perhaps because of their
founder’s part in the Albigensian campaign and the Order’s associa-
tion with the Holy Office. Even Las Casas, one feels, wrote his defence
of the Indians primarily to attack his enemies. He harped on his
love of the Indians in a way we associate with a left-wing tum-thum-
"~ per — Love with a capital L. But was there real affection? Diego
Durin O.P. clearly loved the Indians with all his heart and soul.
Durin was no intellectual. As the translators remark, his spelling
was atrocious even for the sixteenth century, and his punctuation
worse. He was too honest and too outspoken for his own good. On the
other hand, he had the inestimable assets of having grown up in Mex-
ico, of speaking Nahuatl like a native, and of enjoying a good “natter”
with any Indian he chanced to meet on a jorney or when engaged in
his priestly duties. There are dozens of instances in which valuable
ethnological information was thus obtained (note for example his ac-
count of patolli). He was essentially a tolerant man (except to his
fellow priests), and although he condemned relapses into paganism,
one feels he would have echoed the opinions of the missionary Bishop
of Bompopo in Douglas’ South Wind of his incorrigible back-sliding
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flock: “How they attached themselves to his heart, those black fel-
lows. .. the Bulanga were the worst of the lot. Not fit to be talked
about. And yet, somehow or other, one could not help liking them.”

It is just because loving kindness and tolerance governed his life and
his writing that Durén is a superb chronicler of Indian ceremony and
religion. Another benefit, from our point of view, of Durdn’s writings
is the information he gives on rites and practices in regions distant
from Tenochtitlan, notably in what is now Morelos and the area from
Texcoco southward, For instance, we have detailed material on the
cult of Camaxtli, which finds no place in the writings of Sahagin
precisely because Camaxtli was not worshipped —at least under that
name— in Tenochtitlan.

The present work has a delightful introductory chapter on the life
and times of Fray Diego with charming sketches of the Mexico City
of around 1550 as seen through his eyes as a child and, then, as it
would have appeared to him twenty-five years later. Perhaps on one
such trip to the city he came upon Miles Philips, young ship’s boy of
the Hawkins fleet, who before being brought to trial had the freedom
of the buildings of the Holy Office and surely, too, of the Dominican
friary, across the way, where Durdn would have lodged. That brings
me to a very minor criticism: the editors invariably call friars and
friaries, monks and monasteries. Diego would have made a poor monk;
had he been one, he could not have written this book.

The many informative footnotes of the translators are a very useful
asset,

The color plates and half-tones are a vast improvement on the
engravings of the 1867-80 edition; they have a quality of depth lack-
ing in the latter and the faces are far more in Indian style. The excel-
lent index is another improvement of inestimable value. As always, the
University of Oklahoma Press has produced a very handsome volume.
The historical part of Duran’s work was published in English in 1964
by the present translators.

J- Eric S. THOMPSON

Benjamin Keen. The Aztec Image in Western Thought, New Bruns-
wick, Rutgers University Press, 1971, xviii-+666 p., ilustraciones
y mapas.

Aportacién en el campo de la historia de las ideas es esta obra de
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Benjamin Keen, profesor en la Universidad del Norte de Illinois.
Como el autor lo sefiala, su propésito ha sido estudiar la larga se-
cuencia de imégenes que, a lo largo de cuatro siglos, han ido apare-
ciendo, como interpretaciones de la civilizacién azteca, desde los mas
variados puntos de vista: los del debate apologético, la crénica y la
historia, la antropologia, la sociologia, la filosofia, la literatura y el
arte. Afiadiremos expresamente que tampoco dejan de valorarse aqui
las exaltaciones de tipo nacionalista que, de multiples formas, han
recurrido a lo azteca para contraponerlo a lo hispanico en la realidad
cultural de México.

Y no se trata de una mera exposicién de lo que manifestaron o
escribieron los forjadores del gran cimulo de imagenes del pasado
azteca. Benjamin Keen ha querido ahondar en las causas y motivacio-
nes que pueden explicar la aparicién de determinadas interpreta-
ciones en sus respectivos momentos histéricos. En otras palabras, en
su valoracién de las distintas iméagenes, entra en una especie de dia-
logo con las circunstancias y formas de pensamiento que entonces
prevalecian o se hallaban en pugna. Asi, siendo historia de las ideas,
se sitla ademas este libro en el campo de lo que el propio autor des-
cribe como una “sociologia del conocimiento” o, si se prefiere, es
historia social y aun econémica de interpretaciones histéricas.

Obviamente la investigacién llevada a cabo por Keen no pretende
ser exhaustiva. Sin embargo, en las més de seiscientas paginas del
libro, se nos muestra que el tema de los aztecas ha dado lugar, por
casi todos los rumbos del mundo de cultura occidental, a un nimero
verdaderamente impresionante de intentos de interpretacién. Y de
hecho, sobre la base de muy copiosa informacién, se analizan muchas
de esas imigenes, con la mira siempre puesta en las causas que vuel-
ven comprensible su aparicién. Para ello adopta el autor un plan bien
estructurado. Primeramente dedica dos capitulos a una exposicién
sobre los origenes y la realidad histérica del “Pueblo del Sol” y acerca
de lo que fue su peculiar visién del mundo. Los siguientes trece capi-
tulos que integran la obra los destina, con sugestivos enfoques, a la
presentacién de las correspondientes imagenes, dentro de un marco
fundamentalmente cronolégico.

Hecho digno de destacarse es que, en los dos primeros capitulos,
al tratar de resumir Keen lo que hoy podemos conocer sobre el pueblo
azteca y su visién del mundo, implicitamente elabora también su pro-
pia imagen de los mexicas. Y como podria esperarse, al dar la que
llamaremos “su propia imagen”, formula ya algunos juicios de valo-
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racién critica. Admite, por ejemplo, la importancia de la rica docu-
mentacién que se conserva en lengua nihuatl y cita no pocos textos,
siguiendo las versiones de Angel Maria Garibay y de quien esto escribe.
Pero la interpretacién que el propio Keen se ha forjado de esta cultura
lo lleva en algunos casos a valorar de modo distinto el sentido y los
alcances que otros hemos atribuido a determinados tetxos. Nuestro co-
mentario sobre este punto confirma la tesis central del libro: en re-
sumidas cuentas, el quehacer historiografico termina siempre en
elaboracién de imagenes. Estas, por demis estd decirlo, no obstante
el sentido critico con que hayan sido elaboradas, reflejan las circuns-
tancias, las motivaciones y los puntos de vista de sus autores.

Para enmarcar en sus trece capitulos siguientes la secuencia de las
imagenes sobre la civilizacién azteca, el autor atiende a ellas bajo los
siguientes rubros: “Europa descubre a los aztecas”, “Los aztecas y el
gran debate”, “Los aztecas en el pensamiento del tardio Renacimien-
to”, “La visién barroca de los aztecas”, “Los ojos de la razén”, “Los
aztecas transfigurados”, “El banquete de Moctezuma”, “Adiés a la
fantasia: de Orozco y Berra a Seler”, “El retorno de Cuauhtémoc”
y “La serpiente emplumada”. .

“Europa descubre a los aztecas” (titulo del capitulo 1), nos ofrece
las imégenes que surgen como primera consecuencia del descubri-
miento y la conquista. Con buen acuerdo, al valorar los escritos de
hombres como Cortés y Bernal Diaz del Castillo, da también entrada
a algo de lo que los propios aztecas consignaron sobre los forasteros
hispanos. El autor atiende asimismo a reacciones como las de Pedro
Martir de Angleria y de Albrecht Diirer, las de este ultimo al con-
templar en Bruselas los tesoros aztecas enviados por Cortés a Carlos V.

Atinados son los dos capitulos siguientes, el v y v, donde se centran
las imagenes que, de los antiguos mexicanos, van surgiendo dentro
del gran debate acerca de las capacidades racionales y morales de los
indios. Entre las interpretaciones que se analizan estan las de aquéllos
que, por diversos motivos, estuvieron ligados a la causa de los enco-
menderos; igualmente las de sus opositores —desde luego fray Barto-
lomé— sin olvidar a aquéllos que, segiin el autor, se mantuvieron en
una posicién intermedia, entre los que sitia a Motolinfa, Durn y
Sahagtn. Por fin entran también aqui los cronistas nativos, defensores
de lo suyo, como Alvarado Tezozémoc, Mufioz Camargo y Pomar.

“Los aztecas en el pensamiento del tardio Renacimiento, 1550-
1600” —capitulo vi—, es buen ejemplo de la riqueza de informacién,
con penetrantes analisis, que son caracteristicos de este libro. La lista
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de los autores que aqui se toman en cuenta incluye a Giordano Ziletti,
editor italiano de Gémara; igualmente a Giovanni Bautista Ramusio,
Michele Zapullo, Giovanni Botero, Thomaso Porcachi, Girolamo Ben-
zonio, Urbain Chauveton, Jacques Auguste de Thou, Frangoise de
Belleforest, André Thevet y otros muchos méis cuyos meros nombres
no suelen ser a veces familiares para los estudiosos del pasado azteca.
Desgraciadamente la limitacién de espacio nos impide entrar en un
analisis detallado de los ya mencionados capitulos. Y otro tanto tene-
mos que decir de los subsecuentes, en los que “La visién barroca”,
“Los ojos de la razén”, “La transfiguracién roméntica” y la actitud
cientifica, van dando lugar a un desfile de imagenes que casi parece
interminable pero nunca esti falto de interés.

Optamos, en consecuencia, por referirnos brevemente al contenido
de los dos tltimos capitulos: “El retorno de Cuauhtémoc” y “La ser-
piente emplumada”. El primero se introduce con el asunto descrito
por Keen como “la batalla de los huesos”, la polémica en torno al
pretendido hallazgo’ estudiado por dofia Eulalia Guzmén. El tema del
indigenismo —como forja de iméigenes del pasado azteca—, permite
al autor pasar luego a valorar criticamente otra serie de trabajos. Entre
ellos estan los de Manuel Gamio, Miguel Othén de Mendizibal, Al-
fonso Caso, Wigberto Jiménez Moreno, Angel Ma. Garibay, Laurette
Séjourné, Ignacio Bernal, Miguel Leén-Portilla y otros muchos como
los de los extranjeros George Vaillant, Jacques Soustelle, Ernst Men-
gin, Walter Krickeberg y Friedrich Katz.

Se esfuerza sin duda Keen por ser objetivo en sus apreciaciones y
aqui —como en general en toda su obra—, muestra que ha penetrado
en el conocimiento de las imigenes que analiza. Un lapsus mencio-
naremos —verdaderamente curioso— y que parece denotar que per-
sonalmente ha trabajado a veces en aislamiento respecto de los inves-
tigadores contemporaneos. ; En la pagina 490 nos dice que el brita-
nico J. Eric Thompson es un norteamericano! Por otra parte, el haber
situado a la investigacién contemporanea bajo el titulo que da al
capitulo de “Retorno a Cuauhtémoc”, nos parece no del todo afor-
tunado, aunque quizis fue concebido como rubro para mantener
despierta la atencién del lector. Y en favor de Keen diremos que su
libro, por si mismo, cautiva ya el interés de especialistas y profanos.

Versa el postrer capitulo, “La serpiente emplumada” (buen titulo
para connotar el arte, aludiendo a Quetzalcéatl), sobre las imagenes
aparecidas en relacién con el campo de las creaciones estéticas. En
él pasa revista a las interpretaciones plésticas desde Diego Rivera y
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otros como Jean Charlot, hasta los estudios de Toscano, Covarrubias,
Westheim y Justino Fernindez. Es éste otro capitulo de los mejor
logrados en la obra.

Aportacién que podemos calificar de valiosa y poco frecuente en
esta obra de Benjamin Keen. A través de ella el mundo de la civili-
zacibn azteca aparece reflejado en un sinntimero de imégenes, con-
cebidas en tiempos y con enfoques extremadamente distintos. Sobre
la base de copiosa informacién, el autor ha hecho historia de las ideas
y a la vez blsqueda de explicaciones en términos de una bien lo-
grada historia social de la interpretacién histérica. Creemos que este
libro tiene asegurado un lugar de distincién en el campo de la histo-
riografia de tema mexicanista.

Micurr LESN-PorTILLA

Manuscrit Tovar. Origines et Croyances des Indiens du Mexique,
Akademische Druck-u, Verlagsanstalt, Graz, Austria, 1972

La editorial Akademische Druck-u, Verlagsanstalt de Graz ha publi-
cado recientemente el Manuscrito Tovar en su idioma original, el
espafiol, seguido de una traduccién al francés de don Constantino
Aznar de Acevedo, revisada por el profesor J. Lafaye. Esta publica-
cién incluye una introduccién y numerosas notas efectuadas por J.
Lafaye.

Se trata de la edicién princeps de un manuscrito que se conserva
actualmente en la biblioteca estadounidense “John Carter Brown” de
la ciudad de Providence.

El dltimo propietario conocido de este manuscrito, sir Thomas
Phillips, lo publicé en 1860 de manera poco satisfactoria y muy in-
completa, con el titulo de Historia de los indios mexicanos por Juan
de Tovar,

La atribucién de este manuscrito al jesuita mexicano Juan de Tovar
ha quedado bien establecida en los tltimos afios, pues todo induce a
pensar que se trata del texto olégrafo,

Es de esperar que la presente edicién cientifica ponga término a
los dos problemas siguientes: por una parte, a las controversias sur-
gidas en torno a la originalidad de la obra de De Tovar cuando se la
compara a las de Durén y de Tezozémoc y, por otra parte, a la acusa-
cién de plagio del manuscrito de Tovar en relacién a Acosta.

A lo largo de su introduccién, J. Lafaye relata la historia del ma-
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nuscrito, sobre el cual se posee escasa informacién para el periodo
que va de 1587 hasta 1836. En este tltimo afio, segin parece, el ma-
nuscrito entré a formar parte de la biblioteca de sir Thomas Phillips.

De la carta que Tovar dirigié a Acosta en respuesta a la que éste
le habia enviado (ambas figuran al comienzo del texto), se deduce
que Tovar, a solicitud del propio virrey don Martin Enriquez, habia
redactado, previamente al manuscrito que se da a la luz, una historia
con la ayuda de los tlamatinime de México, Tetzcoco y Tula, y de
sus libros “con caracteres y hyeroglificos”.

Esta primera obra fue confiada por el autor, en 1578, al doctor
Portillo, antiguo provisor del Arzobispado, bajo la promesa de que
éste haria dos traslados ricamente ilustrados, uno destinado al rey, y
otro para Tovar, quien nunca recuperd ni original ni copia alguna
de la misma; esti extraviada segiin parece. Tovar logré, sin embargo,
escribir una segunda historia, valiéndose de sus recuerdos y de la obra
de Duran, la cual concordaba perfectamente con los antiguos docu-
mentos indigenas que el primero habia consultado.

De dicha reconstitucién, hoy denominada Cédice Ramirez, Tovar
extrajo, a pedido de Acosta, una copia parcial muy esmerada, la
llamada Ms. Tovar, que fue enviada a su destinatario entre junio
de 1586 y mayo de 1587. El Cédice Ramirez y el Ms. Tovar repre-
sentarian, pues, dos versiones muy semejantes, pero no idénticas, del
trabajo de condensacién que hizo Tovar de la obra de Duran.

Kubler y Gibson, en su introduccién al “Calendario de Tovar”, pu-
blicado en New Haven (Memoirs of the Connecticut Academy of
Science, vol. x1, 1951), expusieron ya esta opinién, que se opone a la
sostenida por Sandoval y Millares Carlo. Segln los dos dltimos, el
extracto de Durdn que Tovar remitié a Acosta constituiria la “Segun-
da Relacién” de Tovar, la cual no seria otra que el propio Céddice
Ramirez.

Sobre las fuentes utilizadas por Acosta, remitimos al lector a la
introduccién compuesta por Edmundo O’Gorman a la Historia natural
y moral de las indias, del mismo Acosta, publicada en México en 1962.

La comparacién de la obra de Tovar (Cddice Ramirez-Ms. Tovar),
con la Historia de las Indias de Nueva Espafia de Durén, y con la
Crénica Mexicana de Tezozémoc, pone de manifiesto la existencia
de innegables analogias entre ellas. Basandose en estas similitudes
R. H. Barlow lleg a suponer que las tres obras derivarian de una
fuente tinica, la Crénica X, en lengua nihuatl, desaparecida desde
entonces.
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Por su parte, J. Lafaye, dejando de lado dichas analogias, ha con-
centrado su atencién sobre las diferencias que presentan las tres obras
comparadas, tratando de destacar la originalidad caracteristica de
cada una de ellas. J. Lafaye, en su introduccién, asi como en otro
trabajo anterior, intenta situar la obra de Tovar en la perspectiva
racionalista propia del autor: proporcionar a Acosta una relacién a
la vez sucinta y completa de una tradicién oral, en via de fijarse por
escrito. Tovar procuré despojar su relacién tanto de las “met4foras
indigenas” que abundan en la obra de Tezozémoc, como de la “apolo-
gética cortesana” que aparece en Duran. Por lo demés, Durdn pensé
que los Indios descendian de las tribus perdidas de Israel, y también
identificé el personaje histérico-mitico de Quetzalcatl con el apoéstol
Santo Tom4s. Estas concepciones, como las tendencias milenaristas
de los primeros misioneros franciscanos de México, levantarian algo
més tarde severas oposiciones.

La promulgacién de la Cédula real del 22 de abril de 1577 marcé
un cambio fundamental en la politica “ideolégica” de la monarquia
espafiola. Las concepciones aludidas se tornaron inadmisibles y hasta
peligrosas ante la Corona y las autoridades religiosas, ya que podian
conducir tanto a un separatismo politico como a nuevas herejias. Se
puede encarar, tal como lo hace notar J. Lafaye, una aplicacién a los
relatos indigenas de las medidas tomadas afios antes por la Inquisi-
cién de Toledo y de Valladolid contra los escritos que se referian
a las ceremonias judias.

Tales disposiciones no pueden sorprendernos, teniendo en cuenta la
intransigencia en materia de ortodoxia que animaba a Felipe II.
Se podria ir atin més alld y considerar este cambio de la “politica
indigenista” como una repercusién en las Indias Occidentales del gran
movimiento de Contrarreforma que iba a agitar los paises europeos
desde 1542 hasta el Concilio de Trento y mucho méas adelante. De
acuerdo a las nuevas directivas convenia de los relatos indigenas una
versién que, por una parte, no arriesgara ser confiscada, ni prohibida
por falta de ortodoxia y, por otra, impidiera reinterpretar las creencias
indigenas mediante las ideas cristianas. Fue precisamente la Historia
natural y moral, redactada por Acosta dentro de esta perspectiva, una
de las Gnicas obras que escapb a la confiscacién, alcanzando divul-
garse en Europa y América. Huelga decir que en cuanto se refiere
a la Nueva Espafia, Acosta se inspiré directamente en el Manuscrito
Touvar. _

La presente edicién comprende tres partes: una “Relacién” que
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trata del origen de los indios; otra que describe sus ritos, sus cere-
monias y sus divinidades, y un conjunto de 32 ldminas en color. Esta
edicién princeps no incluye el “Calendario Tovar”, o sea la porcion
final del Manuscrito Tovar que fuera ya publicado en negro y blanco
por Kubler y Gibson (cf. supra).

La primera relacién retraza las etapas sucesivas de la migracién de
las diversas tribus chichimecas hasta su implantacién en el Valle de
MEéxico. El autor se interesé especialmente por la historia de los mexi-
canos, desde la época en que partieron de Aztlan-Teocolhuacan hasta
la llegada de los espaifioles, durante el reinado de Motecuhzoma II. La
accién beneficiosa del dios tribal Huitzilopochtli ha sido puesta de
manifiesto por Tovar,

La segunda parte, o “Tratado de los ritos” se compone de cuatro
capitulos: el primero estd consagrado a Huitzilopochtli, precisamente,
y a la fiesta que se celebraba en su honor; el segundo y el tercero
capitulos conciernen a Tezcatlipoca, cuya fiesta rivalizaba casi en im-
portancia con la de Huitzilopochtli; el cuarto capitulo trata finalmente
sobre Quetzalcbatl, que esta presentado como el dios de los cholultecas,
“que eran los famosos mercaderes de esta tierra”. El capitulo menciona
luego las divinidades femeninas (Toci...) y los sacrificios humanos
que se les ofrecian.

Las l4minas, acompafiadas de comentarios de J. Lafaye, que ilus-
tran estas dos relaciones denotan una misma factura, aun cuando tra-
tan temas diferentes. Las primeras evocan los acontecimientos mas
importantes de la historia mexicana: las 7 Cuevas, lugar de origen
de las tribus chichimecas; el 4guila posada sobre un nopal, futuro
simbolo de Tenochtitlan, etcétera.

Otras laminas representan los sefiores que se sucedieron en México,
desde Acamapichtli hasta Motecuhzoma II (conviene anotar que Tizoc
figura antes de Axayécatl, mientras que Durin y otros historiadores
invierten este orden). Las siguientes tienen un caricter religioso:
algunas pintar las deidades descritas en la segunda relacién; mientras
que otras reproducen diferentes ritos, tales como el sacrificio humano
por arrancamiento del corazén, ofrendas de copal, escarificaciones,
costumbres funerarias (incineracién, entierro).

Las tres Giltimas laminas muestran: una, la “rueda”, o sea el siglo
mexicano; las restantes, solamente dos de los 18 meses de 20 dias, que
son el octavo Hueytecuilhuitl y el sexto Etzalcualiztli (segin el orden
de presentacién del Ménuscrito).

Segtin Robertson (The Mexican Ms, Painting of the Early Colonial
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Period. New Haven, Yale Univ. Press, 1959), el artista que ilustré
el Manuscrito Tovar procurd en ciertas ldminas darles una perspectiva
de tipo europeo que no se percibe en las l4minas sobre temas anilo-
gos de los codices Tudela y Magliabechiano. Por lo demas, existe un
parecido notable entre las ilustraciones del Manuscrito Tovar y aqué-
llas, mucho méas numerosas, de la Historia de Duran (Edicién Gari-
bay, México, 1967). Sin embargo, las ldminas del Manuscrito Tovar
son superiores a estas Gltimas en razén de la seguridad del trazo y de
la armonia de Ios colores. Quizis, esta superioridad sea debida a un
mayor tamafio de las lAminas, y a una mejor calidad de su produc-
cién en la presente edicién.

Ahora bien, si se comparan las ilustraciones del Manuscrito Tovar
a las ldminas en negro y blanco del Cédice Ramirez, se constata que
las primeras complementan eficazmente el texto de dicho manuscrito
que es en general menos detallado que el del Cédice Ramirez. Por
ejemplo: el Manuscrito Tovar no indica la etimologia de las palabras
nahuas, escritas frecuentemente con una ortografia defectuosa, como
lo demuestran los casos siguientes:

Xuchilias o Suchilias (T. 10) en lugar de  Xuchimilcas (T. 10; CR 18)

Tlaugcas (T. 10) en lugar de  Tlalhuicas (CR 21)
Atlacueuacan (T. 18) en lugar de  Atlacuithuayan (CR 31)
Itztopalapan (T. 21) en lugar de  Itztapalapan (CR 35)

Ademaés, ambos textos comportan ciertas variantes:

debian hacer (T. 16) habian de hacer (CR 28)
concurriendo a ella (T. 17) corriendo alli hasta (CR 31)
que se llamaba Cépil (T. 17) los chalcas (CR 31)

lo que podéis hacer es que enviéis llamado Cépil (CR 31)
(T. 18)

rehicieron de armas (T. 10) lo que haréis que enviéis (CR 32)
que destruyesen y matasen aquella na- refrescaron de armas (CR 32)
cién (T. 17) ...aquella generacién (CR 31).

Por otra parte, el Manuscrito Tovar presenta algunas divergencias
con el Cédice Ramirez que derivan, tal vez, de errores ya sea de escri-
tura ya sea de interpretacién:

unos trozos de masa de maiz hechos ...a manera de huevos (CR 130)
a manera de quesos (T. 91)

mangas de cruz (T. 91) mangas de luz (CR 125)
adoraban (T. 91) adornaban (CR 130)

coaichtl (T. 93) cohuailhuitl (CR 130)
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flocaduras por orla (T. 92)

su primo sacerdote (T. 91)

en conversacién de orden de repfbli-
ca (T. 12)

un gran rio... tan hondo que lo po-
dian vadear (T. 21)

y asi cobraron de nuevo grande amor
a los mexicanos (T. 19)

387

flechaduras (CR 130)

supremo sacerdote (CR 130)

en congregacién y orden de repibli-
ca (CR 28)

... que no lo podian vadear (CR 35)

...gran temor a los mexicanos (CR
33)

A pesar de las diferencias sefialadas, el parentesco del Manuscrito
Tovar con el Cédice Ramirez permanece evidente, tanto por el estilo,
como por el contenido. Sin embargo, el Cédice Ramirez agrega unos
“Fragmentos relativos al reinado de Motecuzuma Ilhuicamina” y una
serie de breves capitulos consagrados a la conquista espafiola, cuya
falta en el Manuscrito Tovar no sorprende dadas las circunstancias
ya expuestas. Sea lo que fuere, la edicién del Manuscrito Tovar, por
su calidad y por la comodidad con que puede consultarse (indice
onomastico, indice etnohistérico, etcétera), facilita mucho nuestro co-
nocimiento de Tovar, un autor que merecia ser rehabilitado.

JacQUELINE DE DUrAND-FoREST y E. J. pE DURAND
(Traduccién de Luisa Maria Gutiérrez)

Pifia Chan Roman. Historia, arqueologia y arte prehispdnico, Fondo
de Cultura Econémica, México, 1972, 214 p. 115 laminas, xvi fi-

guras.

Quienes asistimos al examen doctoral, que hacia 1970 presentara el
doctor Romén Pifia Chan en la Universidad Nacional Auténoma de
México, atn recordamos los comentarios de los sinodales que, favora-
bles, dudosos o contrarios a sus ideas dejaron una profunda curiosidad
en aquellos que entonces no conocian en mayor detalle su tesis:
Arqueologia y tradicién histérica: Un testimonio de los informantes
de Sahagin. Ahora, con ligeros cambios en su estructura; pero totales
en su presentacion, es posible satisfacer aquella curiosidad en este
libro escrito por Pifia Chan, y del que trataré destacar sus aspectos
mas generales; sobre todo, porque ofrece tanto por su método como
por sus objetivos nuevos lineamientos y conocimientos de la historia del
México prehispanico. Sus conclusiones y planteamientos, con los que
podemos estar de acuerdo o no, vienen a enriquecer el acervo arqueo-
légico del México anterior a Ia Conquista.
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Pifia Chan inicia este trabajo resaltando la importancia de las fuen-
tes escritas y sus limitaciones que, como él dice, fueron superadas por
la aparicién de la arqueologia, y no obstante que en décadas pasadas
los arquedlogos olvidaron un tanto dichas fuentes, este abandono se ha
ido superando en las Gltimas fechas hasta llegar a la conjuncién de
ambas disciplinas para interpretar mas idéneamente, la historia pre-
hispanica de México (p. 7-8). Por esta razén y con la combinacién
de ambas ciencias, el autor analiza la historia y origen de los mexicas
segin el Cédice Florentino y la versién que de éste hizo el padre
Sahagtin.

Para los fines perseguidos el autor dividié el trabajo en cinco capi-
tulos: “La migracién de Pdnuco”, “El poblamiento de Tamoanchan”,
“Relaciones entre Tamoanchan y Teotihuacan”, “Los olmecas uixto-
tin” y “El fin de Teotihuacan y los toltecas”; todo ello como antece-
dentes de la historia de los mexicas (p. 9).

Como todos los capitulos de la obra, se inicia el primero con la
narracién del Cddice Florentino, seguida de la transcripcién de Saha-
gan: “Ha afios sin cuenta que llegaron los primeros pobladores a
estas partes de la Nueva Espafia..., y viniendo con navios por la
mar aportaron al puerto que esti hacia el norte; y porque alli se des-
embarcaron se llamé Panutla, casi Panoayan...” (Sahagtn, Lib. x).
Pifia Chan piensa que la narracién anterior “se refiere a una antigua
migracién de gente costefia que llegé a la Huasteca (Panuco, Panotla
o Panutla), y luego se dispersé por la costa del Golfo hasta alcanzar
Guatemala...” (p. 11). Sin embargo, y como ¢él lo apunta, “el pro-
blema reside en averiguar quiénes pudieron ser estos costefios y cuan-
do ocurrié tal dispersién, o sea, relacionar las fuentes histéricas con el
conocimiento arqueolégico...” (p. 11).

Para el efecto, describe una breve historia de lo ocurrido en la costa
del Golfo durante el periodo Formativo. Pone especial énfasis en el
problema del desarrollo y dispersién de la cultura olmeca. Su evolu-
cién y caracteristicas materiales son descritas con cierto detalle, y lo
mismo hace con sus principios magico-religiosos: “dragén celeste”,
seres fantasticos, sacrificios de nifios, concepto de vida-muerte, deca-
pitacién y juego de pelota y mutilacién dentaria (?) entre otras. Habla
también de la existencia del calendario, numeracién, estratificacién
social y el nacimiento de artesanos de tiempo completo; aclarando
que algunas de estas caracteristicas son de origen surefio (p. 14). A
continuacién el autor sefiala el decaimiento y desintegracién de los
olmecas y su importancia en el desarrollo de ciertas culturas del Clasi-
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co; no sin antes hacer una verdadera apologia de lo que representan
algunas esculturas importantes de Izapa, Chiapas y Guatemala.

Dentro del mismo capitulo Pifia Chan apunta las influencias que
tuvo el centro de Veracruz sobre las culturas del Clasico, para retor-
nar, finalmente, al objetivo principal del tema: la migracién de Panu-
co, concluyendo que: )

a) La migraciéon aludida se puede remontar a fines del Preclasico,
o Formativo; conclusién arriesgada por carecer de suficientes evi-
dencias; pues la expansién olmeca que se marca hasta Panuco, a la
fecha, no aparece tan claramente como se pretende, y porque la fuente
habla de una llegada en navios por la mar, lo que implicaria un des-
arrollo maritimo de gran importancia, que dudo haya existido antes
del periodo Clasico tardio.

b) Que la migracién de Panuco a Guatemala al través de la costa
del Golfo ocurri6 durante el Clasico; fecha aceptable pero que en
razébn del primer punto, hace suponer que quienes llegaron en navios
a Panuco estuvieron algunos cientos de afios en la Huaxteca: suposi-
cién que carece de evidencias para esas €pocas, no asi para otras pos-
teriores, y por lo mismo considero que tanto la llegada como el retorno,
marcados en la fuente, se refieren a una temporalidad equivalente al
Clasico tardio.! Por otra parte, ¢fueron de Panuco a la Guatemala
actual o se refiere a otro sitio? Kirchoff ya ha hablado de este proble-
ma y el mismo Pifia Chan en su tesis doctoral hablaba de que podria
tratarse de una regién colindante con la cuenca de México.? Por mi
parte considero arriesgado seguir en forma tan apegada las fuentes
en casos como éste, pues como anoté en mi tesis de maestria “...de
Panuco es imposible caminar por la orilla del mar (como apuntd
Sahagtin) e ir, al mismo tiempo, viendo las sierras nevadas que se
localizan cerca de él. Ademdis, éstas se encuentran enclavadas donde
se supone que estaba la provincia de ‘Guatimala’, que no debemos con-
fundir con la Guatemala actval”.®

Las siguientes conclusiones de este capitulo funcionan en razén de

1 QOchoa, Lorenzo, Algunos aspectos de la Huaxteca durante la época pre-
hispdnica, tesis para la ENAH, México, 1972. Ochoa, Lorenzo, “Los Huaxte-
cos a través de las crénicas”, Revista de Historia Potosina, S. L. P., 1972 (en
prensa).

2 Pifia Chan, Roman, Arqueologia y tradicién histérica: Un testimonio de
los informantes de Sahagin, tesis doctoral, UNAM, México, 1970, p. 14.
Kirchhoff, Paul, El Valle Poblano Tlaxcalteca, conferencia mimeografiada,
Departamento de Difusién Cultural del MNA, México, 1967, p. 7-8.

3 QOchoa, 1972, cap. 1v.
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las anotadas y, aunque no estoy de acuerdo con ellas en su totalidad,
no es mi intencién negarlas sistematicamente; pero el razonamiento
dado y las evidencias culturales me hacen sostener mi posicién.

“Y fueron a poblar Tamoanchan, donde estuvieron mucho tiem-
po...” (Sahagin, ibidem.). Pifia Chan analiza todo este pasaje, no
sblo del Cddice Florentino sino también la transcripcién de Sahagin;
de ahi que al siguiente capitulo lo llamara: “El poblamiento de Ta-
moanchan.” Para llegar a la ubicacién de este lugar, el autor, aparte
de las fuentes aludidas, recurre también a los Anales de Cuauhtitlin
y, naturalmente, a las evidencias arqueolégicas. Y busca en un sitio del
Clasico el tan discutido Tamoanchan pues, segin los razonamientos
que plantea, debe de haber correspondido a esa época; por lo que
concluye que este Temoanchan no es otro que Xochicalco, Morelos
(p. 30). Por la “semejanza con el Tajin, Veracruz; por la composicion
jeroglifica que muestra una correccién calendarica; por la insistencia
en la serpiente emplumada, y por una serie de glifos mayas, zapotecas,
mixtecas y nahuas antiguos ... podemos concluir que dicho basamen-
to fue construido por gentes costefias que llegaron al lugar, poseedores
de nuevos conocimientos cientificos y religiosos...” (p. 32-33).

Lineas adelante y en forma bastante exhaustiva describe las estelas
de Xochicalco para mostrar sus implicaciones religiosas y calendéri-
cas. Después de ello, resalta las influencias de otras culturas en Xo-
chicalco. Su considerable valor como centro astronémico, su periodi-
ficacién y la importancia cobrada por Quetzalcéatl en dicho lugar
como estrella de la mafiana, Venus o Tlahuizcalpantecuhtli.

Ahora bien, ya Plancarte y Navarrete en las primeras décadas de
este siglo localizaba Tamoanchan en el estado de Morelos aun cuando
no precisaba el sitio. Por el contrario Blas Rodriguez y Joaquin Mea-
de lo localizaron en la Huaxteca; Kirchhoff, por otro lado, piensa
que no se trata de un sitio sino de una regién que puede ser corres-
pondiente a la zona Tlaxcala-Puebla y Pifa Chan lo sitia en Xochi-
calco;* yo alin permanezco escéptico, ya que Tamoanchan, al igual
que Tlalocan —parajso de Tlaloc— significa region de la lluvia y
fertilidad ;no pudo ser Tamoanchan un lugar mitico como lo fue
Tlalocan?

El siguiente capitulo lo consagra el autor a las ‘“Relaciones entre

4 Plancarte y Navarrete, Francisco, Prehistoria de México, México, 1923.
Rodriguez, Blas, Culturas Huaxteca y Olmeca, Ed. Continental, A.C., México,
1943. Meade, Joaquin; La Huaxteca: Epoca antigua, Ed. Cossio; México,
1942. Kirchhoff, Paul, op. cit.
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Tamoanchan y Teotihuacan”. En éste, nos hace una descripcién de
Teotihuacan. También nos habla de sus interrelaciones con otros pue-
blos y de la importancia alcanzada por esta urbe. Sin embargo, en lo
referente a sus relaciones con Xochicalco, 0 Tamoanchan para el au-
tor, no vemos tan claramente estudiadas estas relaciones, excepto en
lo aludido por Sahagiin: “Desde Tamoanchan iban a hacer sacrifi-
cios al pueblo llamado Teotihuacan, donde hicieron a honra del sol
y de la luna dos montes...”

Respecto a los “olmecas uixtotin”, el autor comienza por relatar
el abandono de Tamoanchan y el paso de esa gente por Tollan Cho-
lollan en su peregrinar rumbo a la costa. Explica el por qué sugiere
que el descubrimiento del pulque se hizo en Tollan Cholollan. Tam-
bién interpreta los movimientos de gentes que, segiin diferentes fuen-
tes, se realizaron por esta region.

Un dltimo capitulo estad dedicado a “El fin de Teotihuacan y los
toltecas”. Comenta la creacién del Quinto Sol, siguiendo diversas
fuentes. Narra la creacién de la humanidad por Quetzalcbatl. Con-
tinla con una historia de Quetzalcéatl como serpiente emplumada
y sus caracteristicas mdas sobresalientes en diferentes lugares y perio-
dos, hasta que adquiere diversas advocaciones, una de ellas como es-
trella de la mafiana, Venus o Tlahuizcalpantecuhtli, cuya cristaliza-
cién tuvo lugar en Tamoanchan; de donde pasara a otras 4reas, Y
termina por apuntar el desdoblamiento de Quetzalcéatl en Ehécatl,
cuya importancia fue de primer orden en la Huaxteca a partir del
Postclasico temprano,

Pifia Chan prosigue con una definicién de Tula y trata de identi-
ficar las diferentes Tulas de la época prehispanica, ya que, segin
afirma, Tula significa “poblada como un tular”. Aclara, ademas, el
significado de tolteca y, una vez aclarados conceptualmente los tér-
minos Queizalcéatl, Tula y tolteca, tomando como base la interpre-
tacién de varias crénicas, el autor reconstruye, hipotéticamente, la
fundacién de la Tula de Hidalgo, hecho que atribuye a gentes de
raigambre nihuatl.

Por dltimo y después de discutir resumidamente algunos aspectos
de la evolucién de la cultura maya, concluye que el parecido y la
relacién de Tula y Chichén Itz4 se debe a una influencia de este Gltimo
sitio sobre el primero, pues “la cultura tolteca recibié6 aportaciones
de los grupos mayas, quienes habian adoptado ideas teotihuacanas de
la costa del Golfo y de Guatemala, enriquecidos e incorporados a su
herencia cultural .. .” (p. 98).
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Este estudio es rubricado por el autor con unas ‘“Palabras finales”
en las que resume y enfatiza la importancia de las fuentes histéricas,
como es el caso del Cddice Florentino y de los cronistas; el valor del
relato de la migracién de Panuco, de las interinfluencias de los sitios
del Clasico, de los ajustes calendaricos, de la invencién del Tonal-
4matl y el Tonalpohualli, del desarrollo del culto o religién de Quetzal-
céatl en Xochicalco o Tamoanchan, y el alcance e importancia obte-
nidos por quienes las tomaron como herencia: los toltecas, que suma-
das a las ideas venidas del Area maya fueron transmitidas a los mexicas,
quienes se hacian descendientes de aquellos toltecas, Tomando como
punto de partida su tesis doctoral, Pifia Chan ha escrito un libro en un
lenguaje sencillo y sin tecnicismos; en el que traté de conservar su
seriedad cientifica que, lamentablemente, por la indole de la publica-
cién, a menudo tuvo que sacrificar para hacerlo mas asequible a los
neéfitos de la problematica del México prehispanico. En ciertos casos
sus ideas eran més claras en el primer trabajo; en otros, da como
hechos comprobados hipétesis que en la tesis tenian alternativas, no
obstante no ofrecer mayores bases que las aportadas entonces. Incluso,
sin justificacién alguna y a pesar de manejar fundamentalmente las
mismas ideas de su tesis, existen supresiones en la bibliografia; ade-
méas de que, trabajos fundamentales, por el enfoque del tema, no
aparecen citados ni en uno ni otro caso, tales como el Ruz Lhuillier®
o los antes mencionados para la localizacién de Tamoanchan.® Por
otro lado, la escasez de citas de pie de pagina impiden frecuentemente
al lector conocer de dénde provienen directamente los datos sobre los
que apoya sus ideas. A pesar de todo, este trabajo es una aportacién
valiosa a las investigaciones del México prehispanico, no sélo por sus
conclusiones sino por el método utilizado para llegar a ellas.

LorEnzo OcHoA SALAs
INAH.

5 Ruz L., Alberto, “Influencias mexicanas sobre los mayas”, Desarrollo cul-
tural de los mayas, Seminarioc de Cultura Maya, UNAM, México, 1964, p.
195-297.

¢ Ver nota 4.
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