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VOLUMEN 22
DOS CONMEMORACIONES

Varios son los centenarios que en este 1992 se cumplen. De ellos, el
més recordado —por no decir traido y llevado— es el de los cinco
siglos transcurridos a partir del desembarco de Cristébal Colén en la
isla de Guanahani. De este Quinto Centenario, en el que se evoca el
inicio del proceso que trajo consigo la globalizacién del mundo, mucho
se ha dicho y escrito, con frecuencia en tono de polémica.

Frente a la tradicional perspectiva de “celebrar el Descubrimiento
de América”, México, a propuesta de diversos historiadores y antro-
pologos, adopté un enfoque distinto. La intencién fue abrir la mira
para dar su lugar a todos los participantes en ese proceso del que se
han seguido innumerables consecuencias. Hablar de “Encuentro de
Dos Mundos” implica tomar en cuenta a los indigenas de este hemis-
ferio, a los europeos, a los africanos y, en suma, a todos cuantos se
vieron envueltos en la larga secuencia de draméticas confrontaciones
entre gentes de culturas muy distintas.

La invasi6n, las conquistas y sojuzgamientos obviamente no podian
celebrarse. Importaba, en cambio, reflexionar sobre el largo proceso
que tan de raiz afect6 no ya sélo al ser de México sino de este conti-
nente y del mundo en su plenitud. Se reconocié asi que habia que
conmemorar —no celebrar, sino traer el recuerdo para su anlisis y
valoracién— el gran conjunto de implicaciones del V Centenario. Era
obvio ademés que, entre las incontables consecuencias del proceso del
encuentro, estaba asimismo el surgimiento de pueblos, de rostros y
culturas mestizas, portadores ellos mismos, de no poco de la rica
herencia de las civilizaciones indigenas.

En lo que concierne a los descendientes de los pueblos originarios,
que en México son cerca de diez millones y en el continente son més
de cuarenta, habia ciertamente una razén més para volver la mirada
al pasado de este medio milenio. Admirable es que los descendientes
de los pueblos originarios, es decir los que habitaban este hemisferio
desde muchos milenios antes del encuentro con los europeos, hayan
preservado vivas hasta hoy sus lenguas, concepciones del mundo, hondo
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sentido comunitario y visién del mundo ancestrales. Estudios de Cultura
Ndhuatl ha ofrecido en sus 22 volimenes un gran nimero de testi-
monios tanto de la antigua palabra como de las nuevas formas de
expresion, arte y pensamiento de hombres y mujeres que mantienen
viva la lengua nahuatl, hablada por més de millén y medio de per-
sonas. Lo que ha ocurrido entre los nahuas, se ha dado también entre
otros muchos grupos de nuestro pais y de fuera de él. Cabe mencionar
al menos a los distintos pueblos mayenses, a los zapotecas, mixtecas,
otomies, tarascos, mixes, coras, huicholes, tepehuanes, yaquis, tarahuma-
ras... En otra publicacién periddica, editada también por la Univer-
sidad Nacional Auténoma de México, Tlalocan, Reuvista de fuentes
para el pensamiento de las culturas indigenas de México, se ha dado
acogida a testimonios antiguos y modernos de esos otros pucblos que
mantienen vivas sus lenguas y culturas,

Se ha alcanzado ya que en otros muchos ambitos, dentro y fuera
de Meéxico, instituciones oficiales y privadas, asi como organismos
internacionales, se abrieran al fin a la perspectiva del “Encuentro de
Dos Mundos” para dar su lugar, con la plenitud de su significacién,
a los protagonistas indigenas, descendientes de quienes hace quinientos
aflos se vieron invadidos y despojados. Hoy la palabra indigena vuelve
a resonar vigorosa. Asi, como una muestra, Ja UNESCO ha invi-
tado a no pocos indigenas a participar en reuniones en las que pre-
cisamente el tema central ha sido reflexionar sobre la situacién con-
temporanea de sus comunidades, quinientos afios después del encuentro
original. Estudios de Cultura Néhuatl conmemora con este mismo
criterio el V Centenario. Un articulo introductorio se incluye aqui in-
vitando a la reflexién. En él se apela en dltima instancia a la sabi-
duria de Mesoamérica para repensar y reescribir esta historia que
tanto nos concierne,

Deciamos al principio que son varios los centenarios que se cum-
plen en este 1992. Aqui mencionaremos tan sélo otro. Es el del
primer centenario del nacimiento de don Angel Marfa Garibay K.,
fundador, con quien esto escribe, de Estudios de Cultura Ndhuatl y
maestro que mostré para siempre el profundo humanismo, raiz y flo-
racién de las culturas de Mesoamérica. Su estudio acucioso de los
textos nahuas de la tradicién indigena, sus versiones en las que trans-
vasb al castellano la poesia nihuatl, su produccién copiosa en la que
sobresale su Historia de la literatura ndhuatl, obra que ha sido guia
para muchos y, en suma, su labor de maestro dan testimonio de que
Angel Marfa Garibay fue hombre que, como pocos, ha contribuido
a enriquecer sustancialmente la cultura patria.
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Hace cerca de veinte afios, en 1963, por acuerdo de la Coordi-
nacién de Humanidades de nuestra Universidad, presidida entonces
por el doctor Mario de la Cueva, el Instituto de Investigaciones His-
téricas dedic6 a Angel Maria Garibay K., como libro de homenaje,
el conjunto de aportaciones con que se integr6 el volumen 1v de
Estudios de Cultura Ndhuatl. Ahora, en el centenario del nacimiento
de don Angel, queremos evocar su figura y obra. Con este propdsito
se incluyen aqui una biografia del mismo, asi como el indice comen-
tado de los trabajos suyos, varios de ellos inéditos, que conserva la
Biblioteca Nacional de México, en su sede de la Ciudad Universitaria.
La obra de Garibay, abierta hacia tantos rumbos de cultura, y que
incluye lo nahuatl, lo otomi, lo hebraico, lo grecolatino y espaiiol,
en su enfoque ecuménico apunté ya a lo que puede tenerse como
aspecto el mas positivo del Encuentro de Dos Mundos, entendido
como acercamiento de pueblos y cultura.

Rendir homenaje a la memoria del maestro Garibay conlleva
también el deseo de propiciar el acercamiento a la rica herencia de
sus obras. En homenaje suyo el Instiuto de Investigaciones Hist6-
ricas tiene en prensa la reimpresién de los tres volimenes dispuestos
por €l e intitulados Poesia Ndhuatl. En ellos volvi asequibles Garibay
el manuscrito de “Relacién de los scfiores de la Nueva Espafia” y
parte de “Cantares mexicanos”.

En este volumen, dedicado a la memoria de don Angel, asi como
se ofrecen diversos trabajos sobre el pasado de los pueblos nahuas, se
incluyen también aportaciones de algunos modernos forjadores de
cantos, maestros nahuas contemporineos. Dan ellos prueba de que,
a quinientos afios del inicio del encuentro, el nihuatl no sélo perdura
sino que continda siendo medio de expresién de una literatura extraor-
dinariamente rica y que, dia a dia, sigue acrecentandose. Por esto
luché el maestro que aqui recordamos y cuyas huellas aqui seguimos.
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Micuer. Le6N-PorTILLA ¥

Muchos de nosotros —all4 por los afios cuarentas y cincuentas— para
estudiar historia universal teniamos como texto un libro de dos autores
franceses llamados Albert Malet y J. Isaac. Nos proporcionaban ellos
informacién sobre todo acerca de los aconteceres histéricos del Viejo
Mundo y en particular de Europa. Cuanto alli se exponia se nos
presentaba desde una perspectiva francesa. Asi hubimos de acercar-
nos al tema intitulado “Los descubrimientos de los portugueses y
de los espafoles”.

Los autores, hasta donde puedo recordarlo, ofrecian un cuadro
de la situacién prevalente en Europa. Dedicaban amplio espacio,
como debié parecerles natural, a Francia. De Espafia y Portugal,
sefialaban que, no obstante su atraso, habia en ellas hombres arries-
gados, dispuestos a lanzarse a la aventura. Un personaje atn mas
esforzado, el genovés Cristébal Colén, venciendo dificultades, habia
logrado convencer a Isabel la Catélica y, con su patrocinio, se adentrd
en el Atlantico. {A Colén correspondia la gloria de haber descu-
bierto el Nuevo Mundo!

De lo que existia en ese otro continente, nada habian dicho Malet
¢ Isaac hasta llegar a ese capitulo de su Historia. Esta, aunque in-
titulada universal, se centraba en Europa y los antecedentes cultu-
rales de ella. Por eso habian tratado de los egipcios y los mesopotamios.
Los indigenas del continente que habia permanecido desconocido para
los europeos, sblo entran en escena cuando ocurre que “son descu-
biertos”, “son conquistados”, “son cristianizados” y son “‘colonizados”.
De lo que antes habian sido, Malet e Isaac —asi me parece recor-
darlo— sélo decian que la gran mayoria eran gentes primitivas cuya
requerida conversién abria al cristianismo nuevo campo.

Algunos de los que estudidbamos en el dicho libro de Malet e
Isaac, tuvimos la buena suerte de que otro de los maestros nos reco-

* Este trabajo, con algunas varantes, fue presentado en la Conferencia Inter-
nacional: Reescribiendo la Historia, San Antonio del Mar, Baja California, 8 de
febrero, 1992,
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mendara por ese mismo tiempo que leyéramos la Historia antigua
de México, de Francisco Xavier Clavijero. Comparar lo que éste
decia sobre los pueblos nahuas con lo expresado por Malet e Isaac
nos dejé perplejos y perturbados. Y, sin embargo, para responder al
maestro y pasar los exdmenes, teniamos que recitar lo que habia
escrito Malet. La Historia de Clavijero nos interesé mucho por su
claridad y por la forma como mostraba las creaciones culturales de
los pueblos prehispénicos. No podiamos explicarnos el contraste que
habja entre las obras de Clavijero y de los sefiores Malet e Isaac.

Por mi parte, en lo escrito por Clavijero encontré luego una pista
para entender ese tan radical contraste. Clavijero aludia varias veces
al inglés William Robertson y al prusiano Cornelius de Paw. Los dos
se referian a los indigenas de México y en general de América pintin-
dolos como seres primitivos, casi carentes de cultura. De Paw decia
entre otras cosas que los indios de México sblo podian contar sin
equivocarse hasta tres. Y curiosamente Robertson y De Paw critica-
ban también mucho la accién de espafioles y portugueses en el Nuevo
Mundo.

Sonaré tal vez pedante, pero tengo que decir que la filosofia me
ha atraido mucho y que Kant dejé honda huella en mi. Como otros
muchos, estudiadndolo, creo haber captado las limitaciones del cono-
cimiento racional en los seres humanos. Algin tiempo después me
enteré de que Kant también habia dicho algo sobre los indigenas
del Nuevo Mundo. En su obra Ciencia del hombre o antropologia
filosofica segin las prelecciones manuscritas, entre otras cosas afirma-
ba que “los indigenas americanos no hacen suya cultura alguna...,
carecen de afectos y pasiones..., no sienten amor y debido a ello
no son fecundos..., casi no hablan..., no se preocupan de nada,
son perezosos”.® M4s drastico atn se mostr6 Kant al referirse otra
vez a los nativos del Nuevo Mundo en sus Reflexiones sobre la Antro-
pologia. “Toda una parte del mundo [es decir América] —escribié—
estA mal poblada y es medio animal”’? Tales afirmaciones hasta
ahora me dejan asombrado, Lo dicho por él contrasta con la admira-
ci6én que no mucho después mostré Alejandro de Humboldt ante las
culturas de Mesoamérica y el 4rea andina.

1 Immanuel Kant, Menschenkunde oder philosophische Anthropologie nach
handschriflichen vorlesungen, herausgegeben von Friederich Ch, Starke, Leipzig,
1831, p. 353.

2 Tmmanuel Kant, “Reflexionen zur Anthropologie”, Gesammelte Schriften,
Akademie der Wissenschaften, G. Reimer und 'W. de Gruyter, Berlin und Leipzig,
22 vols.,, 1900-1942, vol. xv, p. 635,
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Acudir a los filésofos en busca de juicios sobre los pueblos indi-
genas de las Américas y sus culturas me empezb a parecer desconcer-
tante. Jorge Guillermo Federico Hegel, al referirse no solamente a las
culturas del Nuevo Mundo, sino a todo su devenir histérico, se mos-
traba atin mas radical. Asi en sus Prelecciones sobre Historia Universal
sentencié:

“América ha estado separada del campo en el que hasta hoy se
ha desarrollado la historia universal... Lo que hasta ahora ha suce-
dido en ella es sélo eco del Viejo Mundo... Dejando asi a un lado
al Nuevo Mundo y a las fantasias que estin ligadas con él, nos fija-
mos en el Viejo Mundo, basicamente en Europa, es decir en el
escenario verdadero de la historia universal...” ®

De este modo, no mucho después de que Clavijero ponderaba
el pasado prehispanico de México y su Historia se traducia al inglés,
francés y aleman, Kant negaba a los indigenas, con un juicio a priori
muy de su agrado, no sélo afectos y sentimientos, sino capacidad de
trabajo, de procrear y aun de hablar, y los tildaba ademéas de “medio-
animales”. Y, en tanto que Humboldt en obras suyas como Vistas
de las cordilleras vy de los monumentos de los pueblos indigenas de
América describia con admiracién el arte y cultura de los nativos,
y en su Ensayo politico sobre la Nueva Espaiia apuntaba un destino
promisorio para México, Hegel de un plumazo situaba fuera de la
historia a todo €l continente americano.

Leyendo afics después el precioso libro de Antonello Gerbi, La
disputa del Nuevo Mundo, me enteré de que lo que ocurri6 entre
los germanos, sucedié también con algunas diferencias entre los in-
gleses como en Robertson y entre los franceses desde Buffon hasta
Joseph de Maistre. Este llegd a escribir que “no hubo sino excesiva
verdad en la primera actitud de los europeos que rehusaron en el
siglo de Colén reconocer como a sus semejantes a los hombres degra-
dados que poblaban el Nuevo Mundo”.*

El desconocimiento y desdén de no pocos de los europeos respec-
to de las trayectorias culturales de los pueblos nativos del Nuevo
Mundo se vio luego acompafiado de su desinterés por la historia de
las colonias que alli se implantaron y de las naciones que més tarde
alcanzaron la independencia. Una excepcién fue la historia de los
Estados Unidos de Ameérica que, sobre todo a partir de la primera

3 G.W.F. Hegel, “Vorlesungen iiber die Philosophie der Geschichte”, Sdm-
tliche Werke, Stuttgart, 1961, v. 1, p. 129.

4 El pensamiento de Joseph de Maistre acerca de los amerindios es presentado
por Antonello Gerbi en La disputa del Nuevo Mundo, México, Fondo de Cultura
Econémica 1960, p. 358-364.
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guerra mundial, interesd ya a los europeos. En los Estados Unidos
vieron ellos el trasplante exitoso de la cultura occidental, en parti-
cular en su versiébn anglo-germénica. La historia americana, asi sin
adjetivos, se presenté a sus ojos como prototipica de lo que el trasplante
de europeos nérdicos podia realizar: la creacién de un gran pais.

Este habfa surgido y se ensanchaba haciendo a un lado a los
indios. Nada menos que George Washington hizo notar esto escri-
biendo a James Duane el 7 de septiembre de 1783. La expansién
de los establecimientos angloamericanos —le decia— “provocard cier-
tamente que el salvaje [es decir el indio] como el lobo se retiren,
ya que ambos son bestias de rapifia aunque puedan diferenciarse en
apariencia”.’

Ciertamente que los pareceres de Cornelius de Paw, Kant, Hegel,
De Maistre y Washington hablando acerca de los amerindios, se pre-
sentaban como del todo contrarios no ya sblo a lo expuesto por Clavi-
jero y Humboldt, sino también a lo que en el siglo xvi escribieron
muchos de los frailes cronistas. Quienes han leido a Motolinia re-
cordarén cémo alaba el ingenio de los indios. En el caso de Sahagn,
empefiado en conocer las tradiciones y la perspectiva de los nahuas
acerca de si mismos, y que recogié un impresionante conjunto docu-
mental, bastard con evocar un juicio suyo: los indios “echan el pie
delante a muchas naciones que tienen gran presuncién de politicas”.
Y no sera necesario citar aqui a Bartolomé de las Casas que, de haber
podido escuchar a Cornelius de Paw, Kant, Hegel, De Maistre y
Washington, hubiera arremetido contra ellos como lo habia hecho con
Juan Ginés de Septlveda.

Interrumpiré un momento estas reflexiones para preguntarme por
qué las estoy expresando. Nos hallamos no en un afio cualquiera
sino en el de 1992. Por todas partes se habla de que en este afio
alguien muy importante cumple afios, o mejor, aunque dicen que
no es viejo sino nuevo, que cumple centenarios. Me refiero a nuestro
continente que, hasta donde sé, es el Gnico que tiene este feliz o
triste privilegio. Nadie ha hablado del cuarto, décimo o vigésimo cen-
tenario de Europa o de Asia o Africa, ni siquiera de Oceania. En
cambio, las Américas cumplen en este 1992 su quinto centenario.

5 “The gradual extension of our settlements will cause the savage as the wolf
to retire; both being beasts of prey though they differ in shape.”

“Letter to James Duane, 7 September, 17837, Writings of George Washington,
edited by George C. Fitzpatrick, v. 27, p. 140. (Citado por N. Delanoe y J. Rost-
kowski, Les indiens dans Phistoire américaine, Nancy, Presses Universitaires de
Nancy, 1991, p. 52.)
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El acontecer que se evoca en el V Centenario no sélo guarda
relacién con la historia sino también con las varias formas como ella
se ha escrito y reescrito. Precisamente por esto mientras unos quieren
celebrarlo y festejarlo, otros hablan de execrarlo. Nos hallamos ante un
tema en torno al cual se plantean, con razén o sin ella y casi siempre
con pasién, innumerables cuestionamientos que conciernen al pasado
y al presente.

Los “cumplecentenarios” de este continente

Creo que serd de interés preguntar: ¢por qué, dénde y cuando
empezé6 a hablarse de cumplecentenarios a propésito de este conti-
nente? Obviamente no fueron los indigenas los que empezaron “la
costumbre”, pero tampoco se debié ello a los espafioles. La primacia
corresponde a los franceses. Teniendo como un acontecimiento muy
importante al que se designa como ‘“el descubrimiento de América”,
la Academie Francaise, s6lo un par de afios después del inicio de la
Revolucién Francesa, creé un premio para el trabajo que mejor res-
pondiera a esta pregunta: ;Cudl ha sido la influencia de América
sobre la politica, el comercio y las costumbres de Europa?

Los varios trabajos que se presentaron —aparte de algunas alaban-
zas a Colén— pueden distribuirse entre los que condenan la presen-
cia de Espafia en el Nuevo Mundo en tono de “Leyenda Negra”, y
aquellos otros que describen la influencia ejercida por América en
Europa mas bien con colores sombrios. Extrafio sonard que el tra-
bajo galardonado, cuyo autor opté por permaneccer anénimo, destaca
como influencia muy significativa de América haber regalado a
Europa y al mundo entero nada menos que la sifilis. De ella cabe
recordar que, ademas de tenerse como “enfermedad vergonzosa”, se
conocié por mucho tiempo como “morbo gilico” o “mal francés”.
Es posible que el anénimo vencedor en el concurso que inauguré la
conmemoracién de los centenarios americanos, quisiera reivindicar con
su trabajo el prestigio de su patria.®

Del cuarto centenario cabe decir que fue ya celebracién ruidosa.
Espafia a la cabeza, asimismo la gran mayoria de los paises hispano-
americanos, y también Italia y los Estados Unidos, festejaron con
exposiciones, congresos, monumentos, publicaciones y discursos innu-
merables lo que se presenté como acontecer asombroso del “Descubri-

¢ Exponen esto con mas amplitud Bartolomé y Lucile Bennassar en 1492, Un
monde nouvesu?, Paris, Perrin, 1991, p. 50-55.
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miento de América”. Mas, como en la tierra nunca hay felicidad
perfecta ni cabal convergencia de opiniones, ya entonces se dejaron
sentir algunos descontentos que hicieron dura critica de los entuertos
que habian traido consigo las conquistas. Un ejemplo de esto lo dio
el peruano Ricardo Palma que, representando a su pais durante los
festejos en Espafia, se sintié indignado con los ditirambos de algunos
oradores y opté por retirarse de una particular ceremonia.

Ahora estamos en 1992 y puesto que los cumplecentenarios de
nuestro continente se tienen como cosa natural, nos encontramos con
que ha llegado ya el Quinto. Aunque muchos recordarin aquello
de que “no hay quinto malo”, en éste hay mas de un problema. De
manera mucho mas amplia, las cuestiones que evoqué en mi reflexién
inicial, y otras muchas més, se han tornado presentes, reencendién-
dose con gran fuerza la que llamé Gerbi “disputa del Nuevo Mundo”.

Entre las cuestiones materia del debate mencionaré éstas: ;por
qué se dice que Colén descubrié a América? ;No la habian descu-
bierto mucho antes los propios indigenas que, a través de milenios
la habian poblado y habian creado en ella culturas como la teotihua-
cana, la maya, la mexica, la incaica? ;Cbémo es posible hablar de
descubrimiento si Colén nunca tuvo conciencia de lo que eran las
tierras a las que llegd?

Atendiendo a las consecuencias del proceso que se desencadend
en 1492, enfocan otros de modos radicalmente diferentes la cuestion.
Mientras unos sostienen que en 1992 debe celebrarse el V' Centenario
de la introduccién de la cultura occidental en el hemisferio antes
aislado, otros lo execran como el medio milenio de las invasiones y
genocidios perpetrados por los europeos en tierras de indigenas. Y en
tanto que unos reiteran la idea de celebracién como V Centenario
de la predicacién del Cristianismo en América, otros lo condenan en
cuanto imposicién de creencias y pricticas ajenas en detrimento de
las religiones nativas que fueron perseguidas y, en muchos casos,
aniquiladas,

El debate no circunscrito ya al campo de solas las ideas, se ha
encendido y levanta llamas muy grandes. Ojald que éstas, en vez
de quemar, arrojen nueva luz que ilumine a quienes con ardor parti-
cipan en la disputa y también a los que piensan en las significaciones
que puede tener reescribir la historia tocante a tan controvertido
proceso.

Fue a principios de 1984 cuando, como dirian los nahuas, entré
en mi tonalli o destino verme abocado a la temética del V Centena-
rio. Dos secretarios de estado, ¢l de Educacién, el recordado don Jests
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Reyes Heroles y otro, el de Relaciones Exteriores, Bernardo Sepil-
veda, me pidieron un parecer acerca de lo que podia realizarse a
proposito del famoso Centenario. Hubo amigos que me dijeron: “No
te metas en esto; es un asunto conflictivo y hasta riesgoso”. Invité
entonces a algunos colegas para discutir sobre ello. Nos reunimos Ro-
berto Moreno de los Arcos, José Maria Murid y yo. Més tarde se
sumé el también recordado Guillermo Bonfil Batalla.

En busca de una perspectiva diferente

Deliberamos largamente. Coincidimos en que el proceso histérico
que se inicié con el desembarco de Colén en 1492, no tanto en si
mismo sino por sus innumerables consecuencias, que han afectado a
la humanidad entera, debia ser objcto de conmemoracién. Empleamos
esta palabra para sefialar expresamente que lo que considerabamos
necesario era traer a la memoria —con-memorar— no sélo indivi-
dual sino colectivamente, ese acontecimiento para reflexionar acerca
de él y sobre todo de sus consecuencias. Habia que dejar muy clara
la distincién entre conmemorar (traer al recuerdo) y celebrar (fes-
tejar). Para mostrar sin rodeos la diferencia, dijimos que uno puede
y debe conmemorar la muerte de un ser querido, pero obviamente
no celebrarla.

Entre las consccuencias de lo que se inicié en 1492 nos fijamos
en no pocas de géneros muy distintos. Una es que, entonces tuvo
comienzo el proceso de globalizacién de la humanidad. Gentes de los
dos hemisferios antes aislados empezaron a tener noticia de que, mas
alld de las aguas inmensas, habia otros pueblos y naciones. Otra con-
secuencia que no podia soslayarse fue la que hoy describen muchos
indigenas como invasién de sus tierras, pérdida de su libertad, con
muertes sin nimero, en algunos casos desaparicién de etnias enteras,
y en otros situaciones de culturas en peligro de extincién. Fue enton-
ces cuando los europeos —espafioles, portugueses, ingleses, franceses y
holandeses— dieron alcances universales al colonialismo. Se incre-
ment6 ademas, como nunca antes, la trata de esclavos africanos.

Pero las invasiones y, sojuzgamientos que, a partir de 1492 tuvie-
ron lugar en las Américas, como las que en Europa habjan llevado
a cabo los romanos trastocando pueblos y culturas de iberos, celtas,
germanos y eslavos, trajeron también consigo otras consecuencias.
Entre ellas estan la fusibn de pueblos y culturas e intercambios de
todas clases. En este caso a escala universal, de lo que en uno y otro
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hemisferios existia y se producia. Mientras en la América anglo-sajona,
como tan concisamente lo expresé Washington, los establecimientos
europeos rechazaron e hicieron apartarse a los lobos y a los indios,
en la América invadida por espafioles y portugueses, hubo mezcla de
pueblos, con todos los abusos que se quiera, pero en fin de cuentas
con fusién de culturas y de gentes. Si no fuera por esto, no existiria-
mos hoy maés de trescientos millones de latinoamericanos que hablamos
espafiol, a los que deben sumarse los treinta millones de hispanos en
los Estados Unidos y cerca de ciento sesenta millones mas que, en Brasil,
se expresan en portugués,

Realidad insoslayable es que hoy, desde las Californias hasta la
Tierra del Fuego, casi la séptima parte de la superficie de las tierras
emergidas del planeta, como consecuencia del proceso que se inicié
en 1492, méis alld de diferencias, ostenta rasgos fundamentales en
comtn. Ademis de las lenguas primas hermanas —espaiiol y por-
tugués— sobresalen las creencias en las que muchas veces es visible
el sincretismo entre elementos de las religiones indigenas, las africanas
y el catolicismo ibérico. También estd el sentido del arte, en el que
sobresale la explosién de vida del barroco, modelado con frecuencia
por la mano del aborigen. Este de muchas formas ha enriquecido la
cultura de los grupos mayoritarios, haciendo a la vez suyos no pocos
elementos de lo traido por aquellos al Nuevo Mundo.

Es verdad que en esta historia de fusiones e intercambios ha
habido y perduran las confrontaciones, los sojuzgamientos y otra amplia
gama de injusticias. De ello dan fe no ya sélo los relatos histéricos
sino también la presencia y la palabra de cuarenta millones de indi-
genas que, en medio de adversidades, hasta hoy mantienen vivas sus
lenguas y sus identidades étnicas.

Sobre esto, y otras cosas mas, reflexionamos y discutimos los cole-
gas consultados acerca de si era pertinente y cémo, conmemorar el
V Centenario. La conmemoracién, no habia duda, la exigian los
hechos y procesos que hablamos analizado. Concernia ella de modo
especial a los pobladores nativos del continente y a aquellos otros
que luego se establecieron en él. Todos, de un modo o de otro, eran
antepasados de nosotros, que no tendriamos la cultura en la que
participamos los pueblos de Iberoamérica, y que ni siquiera existiria-
mos si tal proceso no se hubiera producido. Resultaba impensable
que nosotros, con los indigenas y africanos, los méas concernidos, nos
desentendiéramos de la coyuntura del V Centenario, Pero, icémo
conmemorarlo? ¢fbamos a seguir asumiendo, como en el IV Cente-
nario, la perspectiva unilateral de quienes hablaban del descubri-
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miento de América? ;f{bamos a invitar a los cuarenta millones de
indigenas del continente a decir “conmemoramos que nos descubrie-
ron, conquistaron, colonizaron y sojuzgaron’?

Era necesario adoptar una perspectiva que tomara en cuenta a
todos los participantes en el proceso. Habia que hacer, por tanto, re-
ferencia a las gentes del Viejo Mundo (no sélo a los europeos sino
también a los africanos y asiiticos) y también a los pobladores de
este otro hemisferio. Metaféricamente se ha hablado de un Viejo
y un Nuevo Mundo. Lo que ocurrié entre gentes de uno y otro a
partir de 1492 no fue un mero “yo te descubri”, sino “tuvimos un
encuentro”. “Encuentro”; segin el Diccionario de la Academia espa-
Nola; o en el caso del inglés encounter, segin el Webster y el Oxford,
y en el del francés, rencontre, segin el Littré y el Robert, significa
“acto de coincidir en un punto dos o mas cosas o personas en un
mismo lugar, por lo comin chocando unos con otres”, “oposicién,
contradiccién”, “choque, por lo general inesperado, de las tropas que
combaten con sus enemigos”. Pero también significa acercamiento,
reunién, convergencia y aun fusién.

Una expresién que habia empleado yo antes, al editar la Visidn
de los vencidos, como portadora de una perspectiva abierta a la re-
flexién, era la de “Encuentro de Dos Mundos”. Quienes la propu-
simos para dar con ella titulo a la Comisién Mexicana del V Cente-
nario, hicimos primera presentacién en péblico de la misma en la
reunién que de varias comisiones latinoamericanas y de Espafia tuvo
lugar en Santo Domingo el 9 de julio de 1984. Ni méis estd decir
que algunos de los participantes reaccionaron con notorio disgusto,
interpretando la propuesta como un intento de negar a Espafia y a
Colén la gloria del descubrimiento. Tanta fue su indignacién, que
solicitaron se hiciera al dia siguiente una ofrenda floral y una guardia
ante €l monumento a don Cristébal.

Reaccién “encontrada”, es decir opuesta por motives contrarios,
fue después la de otros que afirmaron que, con la idea de encuentro,
se pretendia solapar las violencias de la invasién y las muertes de
millones de indigenas. Quienes asi reaccionaron sélo vieron, o sélo
quisieron ver, la que llamaré “connotacién positiva” del vocablo, que
es la de acercamiento. Hicieron caso omiso de las otras connotaciones,
incluso las primarias, puesto que encuentro guarda relacién con contra
y significa asimismo choque, enfrentamiento y lucha.

La perspectiva propuesta y adoptada por México, y luego por
la gran mayoria de los paises latinoamericanos, la Unesco, Francia,
Japén, Rusia, Polonia y aun, en parte, por Espafia, asi como por
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varios colegas historiadores, la presentamos no como una teoria sino
como un marco para tomar en cuenta en plan de igualdad a todos
los participantes y para dar entrada a connotaciones que van desde
¢l choque, o encontronazo y confrontacién violentos, hasta la conver-
gencia, didlogo y acercamiento.” Tal perspectiva se abrié asi a la
reflexién y al debate. Al adoptarse por la Unesco, ella ha propiciado
lo que, auque parezca increible pocas veces habia ocurrido, el didlogo
y debate con representantes de grupos indigenas contemporaneos. Bajo
el rubro de “Amerindia-92” varias reuniones se han tenido en Canada,
M¢éxico, Guatemala, Chile y otros lugares en los que ¢l V Centenario
se vuelve ocasi6én para escuchar la palabra indigena que, si evoca
500 afios de injusticias, hace planteamientos de cara al presente y al
futuro. Tales planteamientos han llegado al menos a la atencién de
todos los jefes de Estado iberoamericanos que, en la junta cumbre
que tuvieron en Guadalajara en julio de 1991, se comprometicron a
tomarlos en cuenta,

¢Otra forma de historiografia?

Al llegar a este punto, creo que debo preguntarme: y, ¢todo esto
del V Centenario, qué relacién tiene con la idea, conveniencia o nece-
sidad, mera posibilidad acaso, de reescribir la historia, hurgando en
la significacién del proceso que se inici6 en 1492? Desde luego que
existe una relacién. La coyuntura es propicia para salir de arraigados
etnocentrismos y tomar en cuenta al otro. Y también es favorable el
momento para imaginar siquiera una cierta forma de historiografia
abierta plenamente a cuantos piensan que sus vidas tienen que ver
con lo que en ella se relata. Los mayas, creadores de un arte extraordi-
nario y descubridores del concepto del cero, practicaron ya de algin
modo una semejante historiografia.

Implic ella abrir al maximo la mira para abarcar y valorar las
significaciones de los tiempos, no ya sélo las del pasado, sino también
las del presente y las que podian vislumbrarse en el porvenir, ya que
pasado, presente y futuro se conciben como flujo ininterrumpido del

7 Se han publicado ya asimismo varies libros con titulos como estos:

Maria del Carmen Martin Rubio, En el Encuentro de Dos Mundos: los Incas
de Vilcabamba, 2 v., Madrid, Edicicnes Atlas, 1988,

8. Lyman Tyler, Two Woerlds, The Indian Encounter with the European,
1492-1508, Salt Lake City, University of Utah Press, 1988.

Daniel Levine (editor}, La Renconire de Deux Mondes, Paris, Musée de
"Homme, 1992,
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existir. Inquirian los mayas acerca del pasado desde la perspectiva
del presente vivido por la comunidad entera y pensando también
en la que podria ser la influencia de ese pasado en el futuro. De éste
a su vez hablaban con enunciaciones de tono profético. Tales enun-
ciaciones las dirigian unas veces hacia lo ya ocurrido, otras hacia
lo que estaban viviendo, como sefialando por medio de ellas relaciones
de causa y efecto en el devenir temporal. Cuanto sucede o va a
suceder lo contemplaban asi desde una atalaya que abarcaba un
~ tiempo sin rupturas, en funcién del cual todo habia de comprenderse.

En nuestro caso, inspirindonos en la sabiduria maya, la reflexién
podra dirigirse al proceso que se inici6 en 1492, acercindonos a las
palabras de los que participaron en él, no sélo en las crbnicas de
los gananciosos, sino también en los testimonios de los vencidos. Ya los
tahinos-arahuacos de Haiti dejaron dichas algunas palabras sobre
lo que fue para ellos el encuentro. Y mucho més amplios son los
relatos de quienes se enfrentaron luego en tierras mexicanas, en Gua-
temala y en el mundo andino, con los hombres de Castilla. Bien
notaron los frailes cronistas Motolinia y Torquemada que quienes no
atiendan al testimonio indigena jaméis comprenderin cabalmente lo
que fueron su lucha y la imposicién espafiola. Pero la reflexién no se
detendri en los relatos de vencidos y vencedores sino que se reabrird
luego para atender al presente y desde éste retornar al pasado. La
historia de lo que dicen los testimonios que ocurrié cobra vida y se
ilumina escuchando las voces de quienes afirman vivir en su propia
existencia diferentes consecuencias de ese acontecer, aun cuando sea
de hace siglos. Presente y pasado, en una especie de dialéctica sin
fisura, se presentan asi como campo abierto al didlogo y al debate.

Los indigenas de hoy, con la memoria reanimada por su tradi-
cién oral y con la vivencia cotidiana de su dramético existir, derivado
en gran parte de lo que ocurri6 a sus antepasados, entran como
nuevos participantes en el relato que asi se reanuda y se prosigue.
Y también podrin hacerlo los tantas veces discriminados descendientes
de quienes fueron arrancados de sus tierras africanas. En fin, la re-
flexibn v el didlogo intercsan a cuantos, fruto o no de mezclas y
fusiones de gentes, involucrados en un transcurrrir histérico en el que
sus antepasados fueron agentes o pacientes, lejos de sentirse indiferen-
tes, al expresarse se implican en la secuencia misma del proceso.

Es cierto que la historia como acontecer pertenece a los tiempos
idos. Pero, en cuanto toma de conciencia y blsqueda de significacién
de un tal acontecer, la historia sblo existe en un presente, que es
el de quienes inquieren, reflexionan, escriben o simplemente se ente-
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ran acerca de ella. Ahora bien, en un presente que cambia sin cesar,
inevitablemente surgen nuevas perspectivas de comprensibn de esos
tiempos idos. De modo particular interesan aqui las de quienes medi-
tando sobre los viejos documentos y cualquier otro vestigio del pasado,
sintiendo que viven en su propia existencia consecuencias de los acon-
teceres objeto de su atencién, confrontan pasado y presente, y expresan
la necesidad de introducir cambios en lo que ahora es, concebido
como fruto de lo que fue. Sus deseos, imagenes, prondsticos o qui-
meras acerca del futuro se tornan elemento inseparable del presente
que se nutre del pasado. Ese pasado no habri de descifrarse ya mera-
mente en los viejos papeles, Adoptando, en suma, otras perspectivas,
como en un caleidoscopio de figuras antiguas y nuevas, se busca es-
clarecer el pasado atribuyéndole significaciones en funcién de las
que aparecen como sus consecuencias en el presente y con ¢l enun-
ciado de destinos que se anticipan para el futuro.

La historiografia maya de los chilames, como el Chilam Balam
de Chumayel, el de Tizimin o de Mani, se reescribié sin cesar de
esta manera.® El registro de aconteceres pasados, de experiencias pre-
sentes y de profecias se hizo en papeles que se iban deteriorando con
el uso continuo a través de los afios. Quienes cuidaban de ellos, les
hacfan afiadidos. Atendiendo a su presente, al de la comunidad entera,
modificaban los relatos acerca del pasado, y expresaban nuevas pro-
fecias. Seglin éstas se cumplian o parecian posponerse, volvia a modi-
ficarse la interpretacién de los hechos. Cuando los viejos papeles se
desgarraban ya, por haber sido leidos y reescritos en innumerables
ocasiones, la antigua palabra se copiaba en hojas nuevas. Asi se pro-
cedié a través de los siglos, hasta fechas muy recientes. Probablemente
atn hoy existen comunidades mayas en las que se guarda y acrecienta
este género de papeles. Estos, como el tiempo mismo, se renuevan y
reescriben. Al rehacerse con afiadiduras y variantes, se tornan porta-
dores de nuevas significaciones. La comunidad que escucha su lec-
tura, participa en las enmiendas, sugiere cambios, reescribe la historia,
que es su vida, transcurrir de su tiempo y de su ser.

¢Es acaso una locura, en ocasiones como ésta, diria yo que emble-
maética del V Centenario, imaginar siquiera una forma tal de historio-
grafia, si es que puede designarse ast a este modo de proceder?
Apoyado estarfa el mismo no ya sblo en el documento testimonio
del pasado, sino también en la experiencia del presente, sentida y

8 Sobre la significacibn de los libros de Chilam Balam, véate: Miguel Leén-
Portilla, Literaturas indigenas de México, Madrid, FEditorial Mapfre, 1991, p.
183-190.
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referida por quienes se piensan a si mismos consecuencia viviente de
ese pasado y quieren saber mas acerca de él, para conocerse mejor
y atisbar siquiera algo de lo que podra ser su futuro. Historia no ya
solo de eruditos serfa ésta, siempre en proceso de ser reescrita, sino
memoria, vida, imaginacién y debate de un pueblo, una nacién y
tal vez, alghn dia, para mejor entendernos todos, de la humanidad
entera.

Misién més grande serd entonces la del historiador, a la vez trans-
formado ya en sabio, filésofo y profeta. Situado plenamente en su
presente, se valdrd quizas de la informaética y de los medios de comu-
nicacién masiva. Encendera entonces el didlogo entre los viejos do-
cumentos y la palabra de quienes en su presente se sienten inexora-
blemente vinculados con su pasado y, a la luz de su pasado y su
presente, quieren atisbar su porvenir. Practicar esta extrafia forma de
quehacer, dirfamos que “al aire libre” y, por tanto con aire fresco,
serd abrirse de lleno a la comunidad con conciencia de que, siendo
ella con sus ancestros el agente mismo de su devenir histérico, se
interesard profundamente en él. Reescribir asi la historia dialogando,
es ir sin cesar en busca de ideas y vivencias, significaciones recogidas
tal vez en medio del debate y la confrontaciéon pero, por ello mismo,
fuentes de posibles nuevas formas de comprension.

Quizas todo esto no es sino una quimera, aunque los mayas lo
practicaron. De lo que si no hay duda es que coyunturas como la del
V Centenario pueden llevarnos a pensar, entre otras cosas, en la con-
veniencia de atinar con nuevas formas de reescribir la historia. Habran
ellas de estar abiertas al didlogo y al debate: tomarin en cuenta a
los unos y a los otros, los que ya estaban y Jlos que llegaron; los
que han sido y los que son, sin desentenderse de los que habran de
venir y querrdn saber también acerca de si mismos.
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La expresién oral de los aztecas, cualquiera que sea su modalidad,
se caracteriza por su alta “funcionalidad” dentro del marco estruc-
tural de la comunidad. El verbo y el acto, en circunstancias orales
prehispanicas de enunciacién estin sin duda alguna méas estrecha-
mente vinculadas con los textos, que en nuestras literaturas escritas.
Fuera del uso prosaico de comunicacién interindividual, el verbo
nahuatl no es un simple referente lingiiistico de una realidad, es reali-
dad, tiene una presencia sonora y esta prefiado de sentido mégico.
Este elemento verbal estd ademds integrado a una totalidad expresiva
polidimensional de la que no constituye mas que un elemento consti-
tutivo, De hecho, el verdadero texto circunstanciado es una hipéstasis
de la dinidmica gestual o de la danza, de la musica y del verbo en la
“epifania” de un ritual espectacular. El valor seméntico de la palabra
se encuentra aqui mermado y diluido en la totalidad expresiva, y a
su vez el sentido del acto de enunciacién oral brota verdaderamente
de esta totalidad motora, y se confunde con la circunstancia espacio/
temporal que lo gener6. La palabra nahuatl es fruto de circunstancias
y no puede ser aprehendida fuera de su marco circunstancial y del
papel especifico que éste le imparte.

En tiempos precolombinos, sélo la palabra lirica y la palabra
ladica podian elevarse fuera de un espacio-tiempo funcionalmente
determinado. La primera, expresién suprema de la ambigiiedad onto-
légica del hombre, brotaba espontineamente en la soledad irreversible
del ser pensante; la segunda aparecia casualmente en los intersticios del
edificio sociocultural, cuando se relajaban los lazos vitales de la adap-
tacién del hombre al mundo.

Ahora bien, en el curso de la recopilacién de los textos, los reli-
giosos espafioles, con afin de comprender la cultura objeto de su
estudio, aplicaron los criterios taxonémicos propios del momento en
Europa y dividieron el material recopilado segln criterios preestable-
cidos, muchas veces heterogéneos, que si bien podian echar un poco
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de luz (occidental) en los “arcabucos brefiosos” que eran los can-
tares, desgarraban el texto (tejido) expresivo néhuatl en harapos
taxonémicos poco pertinentes. La clasificacién de los cantares es a
veces verdaderamente “borgesca”, en cuanto a la heterogeneidad de
los criterios clasificatorios: cantos de Chalco, de Huexotzinco, cantos
tristes, cantos de tambores, cantos floridos, cantos de guerra, can-
tos verdaderos, etcétera. Ningln criterio funcional preside a la pers-
pectiva adoptada. El cuadro cognoscitivo del vencedor se aplica in-
discriminadamente al vencido, y lo ordena segln sus valores propios
dejando escapar el sentido profundo del texto recopilado.

En esta babel taxonémica, una de las confusiones méas claras es
la que asimila el “Canto de guerra” Yaocuicatl, expresién sumamente
funcional dentro de la colectividad ndhuatl, al “canto lirico”, Xechi-
cuicatl, sobre el tema de la guerra. Pero, €l canto lirico es ante todo
“canto” mientras que el canto de guerra es primordialmente “guerra”.
En el primer caso el tema de la guerra modula el canto, en el segundo
el canto brota de los determinismos agonisticos* del mundo indigena
prehispanico.

Si buscamos mas profundamente hacia las raices de ambos géneros
vemos que éstos se distinguen radicalmente por su origen. El canto
lirico (sobre el tema de la guerra o cualquier otro tema) brota del
desgarre primordial del hombre entre el llamado de la esencia y los
imperativos de la existencia, entre el cielo y la tierra, la luz y las ti-
nieblas, Es el grito primordial angustiado de una conciencia que se
percibe fuera de la intimidad del mundo, que se vislumbra en su irre-
versible dualidad ontoldgica.

Con la evolucién del hombre, el “grito” se va modulando en
canto y se tifie de colores existenciales. El lirismo ontolégico original
'se aplica a los valores de la vida: amor, muerte, destino, tristeza,
guerra... pero esta mutacién adaptativa del canto lirico en los dis-
tintos rubros afectivos que distingue la existencia, no debe hacer
olvidar que el canto como tal, es presencia, es voz prefiada de matices
existenciales, pero cuya funcionalidad radica en la materialidad ca-
tartica del canto en si, mas alld de las modalidades tematicas de su
expresién. Por lo tanto el canto de guerra, en su versién lirica, es
voz de las profundidades del hombre, voz que adquiere en el camino,
las tonalidades teméticas que la caracterizan.

En cambio el canto “funcional” de guerra Yaocuicatl es ante todo
“guerra”, es parte integrante de los mecanismos de la guerra. Nacié

1 De Agonia: “combate” en griego.
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del dinamismo psico-motor que implicap. las actiyidades bélicas y se
ve definido en su estructura, por, sus determinismos espegificos.

Para tener una idea més clara de los. aspectos modales del canto
funcional de guerra es preciso remontar asus ongenCS‘ desde los
tiempos prehistéricos, en efectg, los hombres antes de salir a una
expedicién dé caceria o de guerra, reproduc:an ritualmente ciertos
gestos que tenfan como funcién anticipar méigicamente el éxito de
la cacerfa o de la batalla. Generalmente consistia en- una mimesis,
una imitacién previa de las distintas secuencias que componian una
expedicién cinegética o bélica. La analogia motora que el acto mimé-
tico teatral realizaba, era el inductor mégico de una victoria.

Con la adquisicién progresiva del lenguaje, estos rituales se vol-
vieron mas complcjos y sobre todo méas espectaculares sin perder la
funcién mégica de induccién a la victoria sobre el animal o sobre
el antagonista humano. Con el tiempo €] aspecto verbal adquirié una
importancia mis grande sin desplazar totalmente, sin. embargo, todo
el aspecto gestual de expresibn mimética. En la época prehispanica
que nos interesa aqui, el canto de guerra tiene todavia esta estructura
“teatral” y funge, lo veremos adelante como mductor magico de
victoria.

Con el afan de establecer una distincién “radical” entre el canto
lirico sobre el tema de la guersa-y el canto funcional como parte
integrante del acto bélico, aducimos a continuacién tres textos que
expresan modalidades inheréntes al Xochicuicatl en lo que concierne
a los dos primeros, revelandose a si mismos la estructura de un

Yaocuicatl en el Gltimo.
1. Un canto lirico (Xochicuicatl) sobre el tema de la guerra:

Chalchihuitl Ohuaye )
teocuicatl co :
moxochiuh yehuan Ahuaya
) Ohuaya ayya aye. ohuaya

“Zen ye. monecuzltonol
zpainemohuam

in itzmiquixochit] *

" yaomiquiztli Aya yahuya
Ohuaya ayya aya ohuaya.
Yaomiquiztica Yehuaya
am hon miximatitiyazque,

Yaotempan in tlachinol nahuac
am hon iximati.
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Chimalteuhtli moteca Yehuaya
Hlacochcayahuitl zan moteca Yehuaya.

In cuix ec nelli
on neiximachoyan
in quenamican Yahohuaya yehuaya yeohuaya.

Zaniyo in teyotl
(tla)tocayotl Aya
yaomicohua Yehuaya
achi in thuic Ximohuaya
¢ in Qhuaya Ohuaya?

Esmeraldas, oro
tus flores.

Sélo tu riqueza

oh por quien se vive,

la muerte al filo de obsidiana,
la muerte en guerra.

Con muerte en guerra
os daréis a conocer.

Polvo de escudos se tiende,
niebla de dardos se tiende,

dAcaso en verdad es lugar a darse a conocer
el sitio del misterio?

56lo el renombre

el sefiorio

muere en la guerra:

un poco se lleva hacia

el sitio de los descorporizados.?

En este primer canto sobre el tema de la guerra, el lirismo es
manifiesto en el alto grado de “musicalizacién” del texto. Las voca-
lisas: OQhuaya ayya aya ohuaya... enmarcan melédicamente el canto
y determinan liricamente el orden de las palabras, cargadas de sen-
tido, que tienen que conformarse al patrén dis-tActico* asi esta-
blecido.

Los sustantivos sin verbo se suceden, se yuxtaponen como en un

largo suspiro:

2 Romances de los sefiores de la Nueva Espafia, fol. 36r y v.
3 Traduccién de Angel Ma, Garibay.
4 Distictico: Con poco rigor sintictico,
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Chalchihuitl teocuicatl moxochiuh yehuan
huaya ayya aya ohuaya.

jade, oro, tus flores. ..

Zan ye monecuiltonol ipalnemohuani in
itzmiquixochitl yaomiquiztli aya yahuaya ohuaya.
ayya aya ohuaya.

Tu riqueza, ti por quien se vive, flor de muerte
de obsidiana, muerte en guerra. ..

Unas repeticiones, ya sean anaféricas:

Yaomiquiztica. ..  con muerte en la guerra
Yaotempan. . . al borde de la guerra.

O de rima:

Chimalteuhtli moteca yehuaya. .. polvo de escudo se tiende
Tlacochcayahuit] zan moteca yehuaya. . . niebla de dardos se tiende,

. ..enfatizan los movimientos del alma.

Por fin un esquema tipico del Xochicuicatl: pregunta/respuesta,
con carcter existencial que vale tanto por su valor seméntico como
por su oposicién prosbdica: subida/bajada; prétasis/apédosis, cierra
este suspiro en forma de canto.

2. Un canto elegiaco (Xochicuicatl) sobre el tema de la guerra:

Ya tic chimalicuiloa tocontlacochicuiloa
a in tecpillotl a in tlachinollo Aya.

Niman ye oncan timopotonia tizatica
in timoxconoa ha in Tlacahuepan Huiya
ica tonyaz Quenonamican Huiya ayyahue ayva aya.

O ance ye tipantiuh in teteuctin a
in Tlacahuepan Huiya.

In camacpa tontlatoa Yehuaya

mitz on ya manquilia cuauhinquechol,
in totot! Yehuaya Maceuhqui ya
mapipitzo Aya oncan ye oncan

in Quenonamican. Ohuaya Ohuaya.

Ocelowcuilivhqui a Mocuic
cuauhintzetzeliuhtoc moxochiuh Aya
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in i nopilizin’ yehug maceuhqui Aya
chimalcocoma ye mohuehueyh tic. ya huel in
tzotzona. Ayahue,

Zan tic cuahuaxochdamtzoa .Ye huaya

in tecpillotl in wmuyatl

Yehuan Miceuhqui” Ayd cacaﬁuaoctlz

ye onteihuintia on tequimiloa, Aya yehuaya.

Yehuaya incuic yehuaya znxochzuh
in conmochiuhtia Quenvnamzcan
in mach ehua in mexica in.

Moyolic zan timahui noyolla
ah tanmotlapaiaa ye oncan dhuiltilo in teod

Ca nel atonyaz im ompa Ximoa
ye oncan xon micuani ye oncan ahuiltilo in teotl®

Ya con escudos pintas la nobleza, -
y con dardos escribes la batalla, -

Ya te aderezas luego' con plumas
y con greda te tifies el .rostro,
oh Tlacahuepan, porque te irds al Lugar del MlSteI‘lO
Te adelantas a los principes,

oh Tldeahuepan. -

Ya a boca llena gritas
y te responde el guila roja,

" 'oh Maceuhqui, ya silba con la mano
en el Lugar del Mzstemo

Pintado de tigre esté tu canto,

cual aguﬂa que se estremece es tu flor,
oh tf, principe maceuhqui

tu tambor es escudo, t1 lo tafies.

Con las flores del Aguila

ya cifies la nobleza y la amistad:

son un licor precioso que embrlaga y amortaja
a los hombres.

Sus cantos y sus flores )
van a adornar el Lugar del Misterio:
alld quizd los cantan los mexicanos.

% Coleccién de Cantares Mexicanos, fol. 23v.
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¢En tu interior lo temes, oh mi corazén?
iNo te atreves? [Alld'es deleitado el Dios!

¢No iras en verdad all4, al lugar de los Descarnados?
i Vete hacia alla!
Allad es deleitado el Dios.®

En este canto, elevado probablemente en aras de un guerrero a
punto de salir a una expedicién bélica, o quizds.de una victima sacri-
ficatoria® €l yo encuentra otro yo dando al lirismo patente un tono
elegiaco tefiido de épica. Mientras que el primer canto constituia una
verdadera exhalacién lirica, este segundo texto sitda el campo de ba-
talla en el lenguaje mismo. La voz se somete ahora a las estructuras
_seméntico-verbales, que tejen, dentro del referente lingiiistico; un poema
de flechas y escudos. El canto no se “derrama”, sin embargo, en la
realidad bélica, permanece sin' vinculos performativos® con la guerra
y se conforma con reciclar indirectamente la ideologia guerrera es-
tablecida.

El campo de batalla lo constltuye aqm el refercnte lingiiistico con
bellisimas imagenes metaféricas:

Ya tic chimalicuiloa tocontlacochicuiloa
a in tecpillotl a in tlachinello Aya.

Ya con escudos pintas la nobleza,
con dardos escribes la batalla.

Oceloicuiliuhqui a mocuic
cuauhintzetzeliuhtoc moxochivh Aya.

Pintado de tigre esti tu canto,
cual Aguila que se estremece en tu flor.

Chimalcocoma in mohuehueuh
tic ya huel in tzotzona.

Tu tambor es un escudo,
th lo tafies.

El canto lanza un llamado de reintegracién del guerrero a la
intimidad natural.

8 Traduccién de Angel Ma. Garibay (con algunas modificaciones).
7 El hecho de que se engreda, nos hace pensar que puede ser una victima para
‘el sacrificio.

8 Performative: Que realiza lo gque emuncia,

£
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In camacpa tontlaton Yehuaya
mitz on ya nanquiia cuauhinquechol,
in tototl Yehuaya. ..

A boca llena gritas
te responde el Aguila roja, el pajaro...

El didlogo entre el guerrero que va a morir “al filo de la obsi-
diana”, y el ave quechol que de hecho no es més que la representa-
cién mitica del alma del guerrero muerto en el combate o en sacri-
ficio, instaura una simultaneidad, una ubicuidad entre el presente y
el futuro, la vida y la muerte, ayudando asi al guerrero a salir al
encuentro de la muerte florida, xochimiquiztli, en el campo de ba-
talla Yaoixtlahuacan, o a la victima a subir los escalones del templo
que conducen al Techcatl, la piedra de sacrificios.

Este canto elegiaco se eleva probablemente en la vispera de una
expedicién guerrera o de un sacrificio, y no tras la muerte de Tlaca-
huepan como lo expresa la traduccién que nos dio de é Garibay, €
indica los estrechos lazos que deben unir la muerte y la vida en la
mente o el corazdén del guerrero antes de que vaya: ...ye oncan
ahuiltilo in teot! .. .donde es deleitado el Dios, el campo de batalla.

La traduccién de Garibay de

Oncan ximicuani ye oncan ahuiltilo in teotl
Deja la tierra y vete alli, alld es deleitado el Dios

no me parece del todo justa. Ximicuani significa “muévete” “vete”,
y ademas el vocablo “tierra” no aparece en el texto nahuatl. No se
trata por lo tanto de un canto post mortem (a manera de oracién
cristiana) sino de un canto elegiaco ante mortem en el que se reduce
la zanja que divide vida y muerte, a la vez que anima ideolégica-
mente al guerrero a ir al combate para regocijar al Dios,

Mientras que un bardo occidental podria haber enfatizado las
probabilidades de victoria y por lo tanto de vida del guerrero antes
del combate, este canto considera esencialmente la perspectiva éptima
(dentro del marco tebrico cédsmico-religioso) y lo cuenta anticipada-
mente entre los muertos, la timida duda al respecto:

¢Ca nel atonyaz in ompa ximoa(yan)?
¢No iras en verdad all4, al lugar de los descarnados?

no pesa mucho frente a la estructura global del canto que encara la
muerte de Tlacahuepan y la valoriza de antemano.
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En verdad la légica lirica elegiaca nahuatl es en este caso mucho
mas coherente, puesto que permite al combatiente todavia vivo de
gozar de la fragancia de los cantos que lo honran. Muestra ademas
que el campo de guerra, cualquiera que sea el resultado de una
confrontacién, es un espacio que pertenece a la muerte y a todo el
aparato de valores que conlleva.

Sea como fuere, estos dos primeros textos se sitan totalmente en
el dmbito representativo y si bien las imagenes y metaforas anclan
la palabra en la fisis por medio de la sensibilidad poética, los cantos no
mantienen vinculo alguno con el acto de guerra en si, y se distinguen
en csto del siguiente canto, que constituye un canto de guerra, Yao-
cuicatl, en toda la acepcién funcional del término.

3. El canto de guerra: Yaocuicatl.

Los cantos antes evocados, recopilados por los espafioles y clasifi-
cados como “cantos de guerra” son cantos liricos sobre el tema de
la guerra, mas no cantos de guerra en el sentido funcional de la
palabra.

En efecto, el canto de guerra tenia dentro de la epistemé nihuatl,
una funcionalidad de alta importancia puesto que la agonia, era uno
de los motores del desempeiio existencial del mundo. Los lazos intimos
que unen la guerra al principio existencial de la agonfa, la vinculan
directamente con lo divino. La guerra es sagrada y mas atin la guerra
florida, xochiyaoyotl, mediante un combate que tiene algo de ritual
y busca proveer la nacién mexica (u otra) con prisioneros para el
sacrificio.

Sin extendernos aqui sobre las modalidades bélicas de los pueblos
nahuas debemos subrayar sin embargo, que la guerra tenia dos as-
pectos esenciales:

1. Teuatl, Tlachinolli, guerra de conquista o expediciones puni-
tivas, comunes a todos los pueblos del mundo y que tienen un caracter
socio-existencial.

2. Xochiyaoyotl, o guerra florida que transpone en el dmbito hu-
mano el principio césmico de egonia, de combate y tiene un carécter
eminentemente religioso.

Es muy probable que los cantos de guerra se elevaban en sendas
circunstancias, pero el sentido global del combate era percibido de
manera distinta y el aparato ceremonial que le correspondia debia
variar sensiblemente.

De hecho, la guerra florida es un aspecto cultural de suma im-
portancia en la epistemé nahuatl y representa una articulacién vital
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‘de los grupes humanos nahuas a tal grado que Tlacaelel, escasos dias
‘después de la catastréfica expedicibn de Axayacatl contra los tarascos
que costé la vida a miles de mexicas, no dud6 en establecer un en-
‘cuentro bélico con el pueblo- de Tliliuhquitepec-a fin de proveer las
solemnidades correspondientes a la “inauguracién” de la piedra del
sol, con victimas sacrificatorias: ' : e

Acabada la ceremonia y el llanto de la ciudad y echado ya el lloro
fuera de ella, envié Tlacaelel a decir al rey que no hubiese descuido
eri lo que convenia a la estrena de la piedra y semejanza del sol, que
aunque habia sucedido mal, que no por eso se le habfa de dejar de
hacer la fiesta y solemnidad que convenia; que diese orden de ir a
otra entrada para traer hombres para sacrificar otra gente, si no era
habida en guerra.?

. La guerra florida tampoco resulta muy exitosa para Axayacatl ya
que si bien el agresor consigue los prisioneros deseados, pierde mu-
chos hombres en manos de los de Tliliuvhquitepec que tienen asi su
dotacién de victimas para sacrificios. Ambas partes se conforman con
el resultado y los sefiores de Tliliuhquitepec dirigiéndose al tlatoan:
mexica le dicen: :

Sefior poderoso, ya hemos jugado y recreddonos un poco en esta
escaramuza, y si vosotras vais llorosos, nosotros lo quedamos mis.
Empero, consolémonos que no ha sido sine por via de hecho de hom-
bres; cesen por ahora vuestras espadas’ y andad, ios norabuena, El
rey lo vio con mucho amor y le dijo que le placia hasta otra vez que
los dioses tuviesen necesidad de ellos,*®

Como consuelo para esta nueva hemorragia del potencial humano
mexica, Tlacaelel subraya el caricter sagrado de estas expediciones
y la satisfaccién del astro rey:

Callad hijos, que el sol es que ha
querido comer de ambas partes.t*

En este contexto el canto de guerra es un himno sagrade con
variantes de -estimulacién psico-motoras con caricter paroxistico que
busca inducir migicamente una victoria y estimular Ios guerreros
antes de la batalla.

¢ Durén, m, p. 290. .
10 Ibid,, p. 291
11 Thid,
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Su prictica ausencia en el material recopilado por los religiosos
espafioles se comprende por las nuevas circunstancias’ socio-culturales
donde la guerra habia sido erradicada, nulificando asi toda la acti-
vidad cultural con ella vinculada. Ademas, es muy- probable que
cualquier intento de elevar un canfo sospechoso de tener un carécter
bélico, aun fuera de circunstancias correspéndientes, hubiese sido fus-
tlgado por las autoridades esPanolas.

Creemos haber encontrado sin embargo en ‘los himnos sagrados
recopilados por Sahagin un texto que corresponde a la nocién que
tenemos de un canto de guerra: el huitznahuac yaotl icuic:

Vitznaoac yautl icuic
Ahvia! Tlacochcalco notequiva
ivi in nocaquian

tlacat! ya nech ya pinavia Aya
ca nomati ni tetzavitli Aya
Ahvia! Aya. Ca ncrmatz niya yauhtlan

Oc italoc

Tlacochcalco notequiva

in vetzca tlatoa Aya nopilchan.
Thiyaquetl tocuil excatl
cuaviquemitl nepapanoc
huitzelan.

Huiya! Oholopan telipuchtlan
twiyoe in nomalli

ye mimavia ye nimavia

iwiyoc in nomalli

Huiya! In Tzicotlan telipuchtlan
iviyoc in nomalli

ye nimavia ye nimavia

iviyoc in nomalli.

Vitznavac teuaqui

machiyotlan tetemoya

Ahvial O ya tonac huia, o ya tonac Aya
machiyotlan tetemoya

Tocuilitlan teuaqui

machiyotlan tetemoya

Ahvia! O ya tonac huie, o ya tonac. = Aya
machiyotlan tetemoya.’® o

3z Sahagin, p. 173.°
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jAhuia! En la casa de las flechas
mis guerreros
llega el momento de escucharme

los hombres me avergiienzan Aya
yo soy el Tetzahuitl Aya
i Ahuic! Aya yo sé que voy a la guerra

ya se dijo

En la casa de las flechas

mis guerreros

Se burla Aya de mi linaje

el guerrero Tocuilexcatl

Se reGnen las capas de plumas de aguila,
los dardos.

i Huiya! joven de Oholpan

mi prisionero, estd emplumado.

Ahora tengo miedo (nimehuia).

Mi prisionero de plumas, estd emplumado
i Huiya! joven de Huitznahuac

Mi prisionero, estd emplumado.

Tengo miedo (Ya Nimahuia)

Mi prisionero estd emplumado,

i Huiya! joven de Itzcoatlan
Mi prisionero estd emplumado
tengo miedo (ya Nimahuia)
Mi prisionero estd emplumado.

Guerreros de Huitznahuac los signos aparecen
es el momento de bajar { Ahuia!l

Es el dia ya jAhuia! El dia llegd.

Los signos ya estin

Es el momento de bajar.

Guerreros de Tocuillan

los signos aparecen ; Ahuial

Es el momento de bajar

Es el dia jAhuial, el dia legé jHuia!
Los signos ya aparecen

Es el momento de bajar (a combatir).
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El canto de guerra como todos los “cantos de cuerpo” proviene,
como lo hemos dicho, de los rituales miméticos. Presenta por lo con-
siguiente, una estructura dramitica en la que las palabras se integran
como parte de un todo.

El texto aqui aducido se puede subdividir en tres partes esencia-
les: Una parte estructurada dramdticamente en la que se define una
situacién, Un esquema repetitivo a caricter mégico. Por fin otro es-
quema iterativo que llama al enemigo al combate,

1. El drama liminar

Para justificar el ritual magico propedéutico al combate, el canto
establece en su primera parte, una situacién psicolégica que justifica
el acto de guerra: el Dios estd humillado.

Los dos cuadros de este micro-drama estin articulados sobre una
frase que no deje lugar a duda, a nivel paradigmatico, sobre su sen-
tido exhortativo:

En la casa de las flechas
Mis guerreros. ..

Los guerreros que integran la instancia coreogrifica-dramética de
este texto se dirigen al arsenal (Tlacochcalco) donde reciben su dota-
cién de armas,

Un actor representando al dios o sacerdote adivino pretende des-
pués expresar el sentimiento del dios.

Los hombres me averglienzan,

Esta frase genera en los guerreros que reciben este mensaje un
sentimiento de culpabilidad que serid también un motive de accién
bélica: redimirse a los ojos del dios por medio del combate. Ademas,
la situacién se presenta como un hecho ineludible a través de la
redundancia:

Yo sé... yo el Tetzahuitl... sé que voy
a la guerra, ya se dijo.

El segundo cuadro reproduce en paralelismo con el primero, el
sentimiento correspondiente a la vergiienza resentida por el dios de
los mexica y consecuentemente por ellos mismos: la burla que ex-
presa ¢l enemigo (aqui los de Tocuilan) hacia ellos.

Los polos de la tensién bélica estdn asi establecidos: la vergiienza
de uno contra la burla del otro.
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Los' guérteros estan listos’ para la guerrar “Se reunen las capas de

aguila, los.dardos...” s ~ :
Esta primera parte fingié dramatlcamente una verguenza del ‘dios

tribal, y una burla de los enemigos para establecer tna trama’ in-

medlata y Crear un espacm/txempo en el que se va a realizar el ritual
sagrado de la guerra, ‘

2. Ritual mimético mdgico

La segunda parte representa el meollo funcional del canto de
guerra, puesto que aqui se sitda el ritual maégico que busca anticipar
teatralmente la derrota del enemigo. Para ello, los “actores” fingen
los preparatwos para el sacrificio del prisionero. El fingir que ya esta
emplumado su prisionero implica haber logrado la victoria. La hipé-
tesis segtin, la cual un guerrero representa draméticamente al enemigo
se colige de la expresién nimahui “tengo miedo”.** Pues es muy im-
probable que un combatiente manifieste su miedo antes de salir al en-
cuentro. En este yaocuicat! un guerrero representa ritualmente al enemi-
go y capta asf la energia mAagica que busca debilitarlo por analogia
mimética anticipatoria.

La repeticién casi obsesiva de las expresiones “Mi prisionero est4
emplumado revela también el caricter de trance que adquiere la
palabra mégica en accién. ‘

- Es probable ademis que distintos guerreros evoquen enemigos de
los diferentes pueblos enemigos.

La accién mimética es doble:

— Debilita mégicamente al enemigo haciéndole decir que tiene
miedo por medio del guerrero que lo representa.

—Antlapa mégicamente la victoria, reproduciendo una escena.. de
preparacién al sacrificio de un prisionero identificado con precisién
(Oholpan, Huitznahuac, Itzcoatlan).

Todos los pueblos enemigos se veian representados asi en este ritual
antes de la batalla, y triturados en las mandibulas maégicas:

Mi prisionero estd emplumado
Nimahuia (tengo miedo)
M1 prmxonero estd emplumado.

13 Nimahuia: s1gmf1ca. de hecho “masturbarse”, que nos parece fuera de tomn-
texto .aqui, No se' descarta tampoco una ‘travesura por parte del recopilador

‘indigena al juntar una onomatopeya (ya) al verbcs (mahui)  para crear esta
ambigiiedad.
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3. El lHamado al combate

La tercera parte se compone de dos estrofas en paralelo (que
podrian multiplicarse segn el nGmero de antagonistas) que incitan
al enemigo al combate y asimismo estimulan los guerreros:

Los signos aparecen

...es el momento

...legb el dia...

...es el momento de bajar.

Conviene recalcar también los lazos que vinculan esta guerra con
el cosmos, es decir con los dioses y que integran la guerra florida
dentro del marco de la agonifa césmica.

Para apreciar a su justo valor los textos orales nahuatl ya mer-
mados en cuanto a su expresién por su transcripcién alfabética en los
manuscritos, conviene ante todo situarlos funcionalmente en el marco
global de la produccién verbal prehispanica. Un canto lirico, gemido
del alma, y un canto elegiaco con su receptor potencial, tocan la
cuerda sensible de la dimensién afectiva, pero ambos se mantienen
en ¢l Ambito de la “ex-presi6n” humana que modula sobre su lira
los distintos temas del ser y de la existencia. En cambio el canto de
guerra funcional, tal y como lo definimos aqui, es parte de una es-
tructura existencial agonistica en la cual estd sumergido el hombre
de Andhuac, y por lo tanto lo determina culturalmente. El canto de
guerra tiene, en la mente indigena prehispanica, la misma eficiencia
que el arco o la flecha; es parte constitutiva del acto bélico.

Las particularidades expresivas del canto de guerra en su enuncia-
cién circunstancial, es decir, con todo el aparato gestual, dancistico,
de maquillajes, de atuendos, de mdsica y de ritmos, deja a la palabra
un lugar exiguo en el acto ritual. Si el canto parece un “arcabuco
brefioso” segin la expresibn de Sahaglin, no es que lo inspiré el
diablo, sino que la dimensién propiamente lingiiistica estaba estrecha-
mente vinculada con la presencia dramatica de varios actores gue-
rreros y que su linearizacién posterior en el manuscrito alfabético
nulific totalmente la resonancia polidimensional y el caricter migico-
performativo que le eran propios.

El hecho de reubicar el canto en el cuadro de su funcionalidad
prehispénica no restituye la voz viva en su expresién original, pero
por lo menos, permite explicar frecuentemente el caos sintictico que
reina en la transcripcién grafica que tenemos de él, e imaginar més
acertadamente el esplendor de lo que fue.






THE NOBLEWOMEN OF CHALCO

SUSAN SCHROEDER

Some years ago Kent Flannery speculated about the development of
the “early Mesoamerican village”, proposing that young noblewomen
were the only commodity anywhere equal in value that could be traded
for precious jade.! I remember wondering if that might have been
the very thing seventeenth-century Nahua historian Chimalpahin
(writing ca. 1600-1631) was referring to in his accounts about dy-
nastic lineages and royal marriages in his home region of Amaqueme-
can (Amecameca) Chalco? After all, Chalco means “place of jade
or precious green stone”.®

Now, much later, after sorting through Chimalpahin’s references

to noblewomen in what are known as his “Relaciones” and “Diario”,*

it appears the motive for marriage among indigenous aristocracy was
primarily political, not economic. This essay will examine elite mar-
riages and other aspects of noblewomen’s roles in preconquest and
carly colonial times, as revealed in Chimalpahin’s accounts.®

1 Quoting Flannery, “In that case, says the Motagua Indian, % you don’t
mind, I’ll head on up to the Kaminaljuyd area, where the chief is offering 10,
maybe 12 girls from elite lineages for every hundredweight of jade’. And that,
O Best Beloved, is how the Great Jade Boulder got to Kaminaljuy.” Kent V.
Flannery (ed.), The Early Mesoamerican Village, New York, 1976, 286.

2 Today's Amecameca de Judrez, located on the southeastern edge of the
Valley of Mexico.

* Rémi Siméon, Diccionario de la lengua ndhuatl o mexicana, México City,
1977. See p. 46-47 for an abbreviated glossary of Nahuatl-English terms,

4 Original manuscripts located in Bibliothéque Nationale de FParis, Fonds
Mexicain 74 and 220, respectively. Two other manuscripts recently discovered,
one in London, the other in Yuma, Arizona, have not been included in this study.
Because a good number of researchers do not bother to refer to Chimalpahin's
original Nahuatl text (but instead make use of an inexact presentation and poor
translation in Spanish), they are unaware that Chimalpahin’s annals were sorted,
arbitrarily collected into separate texts, and given the name “Relacién” by some-
one else (probably don Carlos de Sigilenza y Géngora in the late seventeenth
century). The Nahuatl annals themselves are many times Chimalpahin’s notes, and
since he made use of a wide range of sources, they reflect a range of information,
which, as we would expect, duplicates and reflects different opinions.

5 Chimalpahin says nothing about roles assigned strictly on the basis of sex;
in fact, he seldom speaks of ordinary routines or even ordinary people. Fortunately,
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Chimalpahin’s is an extraordinary treatise about early Mexico.
Bringing together what he could of extant indigenous pictorial and
written manuscripts, his interviews with oldtimers in Indian towns,
and his study of numerous published and unpublished works by
Spaniards, he wrote a history in his native Nahuatl for Indians, so
the generations to come ‘would: knew:of the grandness of the people
and places in central Mexico.* His purpose was to exalt his town,
Amecameca Chalco, but in so doing he included a history of Indian
Mexico, covering the period 670-1631.

Chimalpahin was a compiler and copyist as well as a historian.
His atéounts most “often ‘are in the form of annals; that is,” reports
of ‘miscellaneous evénts organized only by year; the’indigerous method
for record keeping. ‘His annals are the p‘roduct ‘of “his transcrlptxons
translations, and ‘interpretations of a wide variety of' sources.” Thus,
information about a particular topic occurs ‘as_bits and- fragments,
scattered over nearly one thousand pages (see Flgur«: 1 for an example
of Chimalpahin’s annals tecord). The corpus of his records consti-
tutes the most comprehensive Nahuatl account by a known author,
affording 1n51ght into the authentic thought and personal perspectlve
of someone of the Nahua world."

"Another key aspect ‘is that Chimalpahin focused much of his re-
search on one particular region, Chalco, providing a wealth of infor-
mation about the social and - political organization of a middle-level
entity in central Mexico —-not the large, much-studied empire’ of the
Mexica Tenochca (popularly but erroneously called the “Aztecs”) nor’

such information can beé found in the “Huehuetlatolli”; see particularly Frances
Karttunen and James Lockhart (eds.), The 4rt of Nahuatl Stpeech: The Bancroft,
Dialogues, Los Angeles, 1987, and Charles E..Dibble and Arthur J. O. Anderson,
Plorenting Codex, Book 10 — The People, Santa Fe, 1961. Recent ethnological
studies reveal httle change in the training of girls and young women, at least
among some groups like the Isthmus Zapotec. Beverly Chifias reports, ‘“‘during
these years girls spend most of their time learning the more intricate househoid
arts such as cooking and making tortillas and totopos, sewing, and embroidery”.
Chifias, The Isthmus Zapotecs, Women’s Roles in Cultural Context, Prospect
Helghts, 11, 1983, 54.

8 I—173 15. UD].CSS stated otherwise, all references from Chimalpahin’s text are
from Giinter Zimmermann, Die Relatwnen Chimalpahin’s zur Geschichte Mexico’s,
Teil 1: Die Zeit bis zur Conquista, 1521 (Hamburg, 1963) and Teil .2: Das’
Jahrhundert nach der Conquista, 1522-1615 (Hamburg, 1965). Roman numerals I
and II correspond to Zimmermann’s Teil 1 (1963) and Teil 2 (1965) respectively;
the first of two Arabic numbers refers to the page number in the appropriate
velume; and the second Arabic number indicates the line on that page. .

7 For discussion of Chlmalpahms annals style, see “In Search of the ‘Annal
X’: Annals as Authentic Thought in the Nahuatl Writings by Chimalpahin”
Paper presented at the Fourteenth Annual Conference on Mesoamerican Archaeo—
logy and Ethnohistory, North Central College, Illinois, March 16, 1991,
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Figure 1. Third Relacién, fol. 103r, from Ernst Mengin, Diferentes historias ori-
ginales de los reynos de Culhuacan, y Mexico, y de otras provincias. Copenhagen:
Det Berlingske Bogtrykkeri, vol. 3, 1949,
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the small, parochial, much puzzled-over unit, the calpulli, but a full-
fledged confederation of Indian kingdoms in operation for nearly four
centurics. From his sources Chimalpahin was able to construct a
dynastic history of the kingdoms of Amecameca Chalco, tracing the
origins of the royal houses back to 1261, when Chalco was perma-
nently settled® Intending to glorify Chalco’s tlatocatlacamecayotl
“kingly lineages” to show what a great place his home was, he
occasionally would include information about other places as well.
He demonstrates continuity of several royal lineages through the six-
teenth century.,

Elsewhere I have made an exhaustive study of the Chalca kings
and their kingdoms.” The lists of kings are many and long; only
twice over a period of nearly four hundred years did women have
actual authority in Chalco, and then, Chimalpahin says, it was only
because there were no suitable men at the time.*® To distinguish these
two women, Chimalpahin uses the Nahuatl cihuatlatoan: (pl. cthua-
tlatoque) and cihuapillatoani “woman-ruler”, “noblewoman-ruler”, or,
perhaps, “queen”. The significance of the two cihuatlatoque to the
study of Mesoamerican dynastic histories cannot be overstated, for
there is little other direct, detailed evidence about women with execu-
tive authority.™

In general, Chimalpahin tends to say little that is explicit about
the importance of females in political and interdynastic machinations.
His interest, definitely, is in promoting the leadership of men.”* At one
point he goes so far as to state that shortly after the Spanish con-
quest a young, sole-surving nobleman was judged ineligible to succeed
as ruler in his kingdom because his only claim was through his
mother’s line.”® On the other hand, Susan D. Gillespie, in The Aztec

8 1.31-30.

® Susan Schroeder, Chimalpahin and the Kingdoms of Chalco, Tucson, 1991.

10 Thid,, 183-185,

11 It may be that Spanish histories and patriarchal rulership influenced Chimal-
pahin, Certainly he was familiar with Spain’s background and even translated large
sections pertaining to the subject into Nahuat! from Spanish, incorporating all of
it right into his annals (¢f. Fig. 1, {ifth line up from the boitom). But he lauds
Spain’s and Portugal’'s female rulers as well, 1-175-178,

12 This is my perception which comes from, among other things, Chimal-
pahin's facility in listing the names of kings and other important male figures.
This is not to say he does not name women as well, but if one were to quantify
them, it would be immediately apparent that his sources and his own records
come up short, It is common for him to say “her (or their) name(s) is/are not
known”, where the men’s names, for some reason, are more readily available;
see the tables in this article for numerous examples.

13 1.172-18.
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Kings, portrays “queens” as intrinsic to [Mexico] Tenochtitlan dy-
nasties.™ This may indeed be the case, but close examination reveals
that most of the Mexica Tenochca women were queens by divine
attribution and/or their marriage relationships with kings. As such,
they were ennoblers for their consorts and offspring. Evidence as to
whether they were actual cihuatlatoque is slim. Consideration of re-
lated specific Nahuatl terminology about the “queens” that would
corroborate the office and elaborate upon their status would be most
useful; for example, if the Mexica Tenochca women were formally
installed as rulers (#atocatlalia), if they occupied thrones (petlat]
icpalli) and wore crowns (copilli), and if they were entitled (teuhcio-
caitl) and passed that title to their heirs*

To be certain, in spite of Chimalpahin’s omission, for reasons as
yet undetermined,’® women were crucial to establishing dynasties and
maintaining political alliances in Chalco and elsewhere. But in Chalco,
because of Chimalpahin’s extensive Nahuatl record, we know the
basis for female authority and power, and we see how it came to
endure. Because no other comparably detailed Nahuatl history about
any region exists, what can be gleaned about women from Chimal-
pahin’s accounts warrants as complete an exposition as possible.’”

As noted, I have already carried out a thorough analysis of the
sociopolitical structure and organization of the kingdoms of Chalco
as Chimalpahin portrayed them. Since there are few sources as rich
in information,*® it is likely that Chimalpahin’s Chalco example may
well serve as the model for studies about other areas in central Mexico.
To summarize as briefly as possible: Using Chimalpahin’s preferred
Nahuatl term altepetl “kingdom”, the altepetl of Chalco represented
a federation of four smaller, ranked altepetl (Tlalmanalco, Ameca-

14 Susan D. Gillespie, The Aztec Kings: The Construction of Rulership in
Mexica History, Tucson, 1989.

15 Nor was it Gillespie’s intention to do so. Unfortunately, the term “queen”,
as interpreted in pre-Spanish as well as modern usage, most often does not connote
authority but “wife of a king”, as did cacica in eighteenth-century Mexico (see
below, p. 42). See Gillespie, Aztecs, 1989, 18,

% Schroeder, Chimalpahin, 185.

17 Of all, the Nahuatl writings by Fernando Alvarado Tezozomoc are the
closest in genre to Chimalpahin, but only copies exist. In 1983, what has long
been considered Tezozomoc’s “Crénica mexicayot]” was located in London, but it
too is in Chimalpahin’s handwriting; British and Foreign Bible Society Collection,
Ms. 374, vol. 3. Also, the history of the Tlaxcalan Zapata is perhaps comparable
to that by Chimalpahin, though it is later, much shorter, and not as rich on
information on the preconquest period.

18 Ronald Spores’s publications on the Mixtecs are the closest and most com-
plete. See especially Ronald Spores, The Mixtec Kings and their Peopls, Norman,
1967, and The Mixtecs in Ancient and Colonial Times, Norman, 1984.
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meca, Tenanco, and Chimathuacan, in order), each of which was
further subdivided into ranked altepetl tlayacat! “large subdivision
within a complex altepet]”, as seen on Table 1. Each altepet] tlayacatl
was ruled by a titled tlatoani (pl. tlatoque) “king”, living in a palace
who was assisted by teuhctlatoque “lord-kings”, who had authority
over probably ranked calpultlaxilacalli “subdivisions within an altepetl
tlayacatl”, The data are richest for the altepetl of Tlalmanalco and
Amecameca, though there is enough information to construct a fairly
complete portrait of greater Chalco.

The altepetl, over time and in its various forms, was fundamental
to indigenous sociopolitical organization. Yet somewhat confusingly,
Chimalpahin revealed the altepetl as malleable, even destructible, but
always viable, as long as the #atocayotl “kingship”, “rulership”, was
intact. Thus the altepetl could be compromised or relocated or con-
quered, and the entity continued as long as the kingship, meaning
the traditional, dynastic-based lineage and polity-specific royal office
and title, was operative, A house can burn, but the home is not
necessarily destroyed.

Chimalpahin conceived Chalca society as composed of two basic
groups —the pipiltin “nobles” and the macehualtin “commoners”; with
lineal-descended rulers or kings (the tlatoque) the most important
segment of the nobility. He was almost singly preoccupied with the
tlatoque. Women, of course, were part of both social spectra.®®

What factors contributed to the durability of the Chalca king-
doms? Chimalpahin’s history, essentially, is that of kings, i.e., male
rulers, and centuries of their rule. He says little, if anything, about
ordinary life, and he constantly overlooks the role of women, even
noblewomen. But careful study of his writings reveals numerous excep-
tions to official procedures.®® In spite of what he would like us to
believe, women were critical to the integrity of the altepetl, and they
were key agents in the preservation of the rulerships. Thus while
Chimalpahin consciously champions Chalca kings, he subtly reveals

1% June Nash describes the early Aztec calpulli as kinship based and egalitarian
regarding gender activities, In the Nahuatl record by Chimalpahin there is no
evidence about such kinship organization. Instead, the royal lineages (tlatocatla-
camecayotl) of the altepet] are the basis for all social and political relations. June
Nash, “Aztec Women: The Transition from State to Class in Empire and Colony”,
in Women and Colonization, edited by Mona Etienne and Eleanor Leacock, New
York, 1980, 134-148,

2 Chimalpahin idealizes adherence to tradition while subtly revealing practices
of accomodation which allowed continuity of the rulerships and altepetl for
centuries and even well through the sixteenth century.
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TABLE 1

CHALCO ORGANIZATION CA. 15TH-EARLY 16TH CENTURY

il layacati calpulli, calpulllaxilacally, chinamill, etc. and
alispetl and yoyalitle asmd tutles
" Opochhuacan Colilico
{techua teuhctli) Quacuilco
(tetzauhquacuilli)
Itzcotlan
?{xochpoyan, tiacochcaleat], teuhctl)
Tlalmanaleo Tlacochcalco < Ttzeahuacan Xicocalco
(datquic teuhctli) Calmimilolco
? (teuhcxolot)
Tzaqualco
?(tlacateuhctli, cacgole)
? (aquetzqui), ? (xocotecatl)
Acxotlan ? Chalchiuhtepec
~ {tecuachcauhtli) ?Xicco
?Calnahuac Cochtocan
?Cihuateopan
rltztlacogczu!zcau { ?
(Cluchimecateuhetli)
Tlailetlacen { ?
(techua teuhctli)
Amaguemecan T itlan Tenanco Tecpan Thailotlacan
e < (thailotlac teuhctli) Atlauhtlan
(atlauhtecatl teuhctl, Amilco
ofdubiousstatus) {amilcatl teuhctli)
Tiamteggan
{tlacateuhetli)
Teuhetipan
Tepaman
Tequanipan Huixtoco
(Cﬁghimeca teuhctli) Tzompahuacan ?same
(tzompahuacanteuhctliy \ Poch
?teohuateuhetli
Panohuayan
_ (Hamaocatl teuhctli)
(" Tenanco Tepopolla Amilco
(tlailotlac teuhctli) (amilcatl teuhctli)
Coamilco
Tenanco Tepopolla < ?Tenanco Atencodyotzinco | (coamilcatiteuhctli)
Texocpalco &) ‘Tlacatecpan
(dacateuchtliy
2Xochitepec Thailotlacan
\ (?) {tlailotlac teuhctli)
? (tepaltochtlitequihua)
Tepaman
{(tepamecatl)
\
Xochimilco { ? (xochpoyon)
(teohua teuhctli)
Chimalhuacan
Tepetlixpan

tecpanecatl teuhctli)
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that noblewomen, through their various roles, are the matrices of the
local and extended altepetl.

Concepts of power, authority, and prestige were built into Chimal-
pahin’s reporting, but they were not the exclusive province of the
kings.** Chalca women, especially, had authority —once they assumed
the title of office and a given rulership. And, due to their birthrights,
noblewomen definitely had prestige—— as daughters, with the potential
for royal marriages, creating new political alliances and wealth in land
and subjects; as wives, with primary wives accorded high status and
privileged succession for their children, and secondary wives capable
of maximizing their particular situations; and as mothers, with their
positions capitalized to ensure rulerships for themselves and their
offspring.

Increasingly, there is new scholarship about indigenous women of
both the past and the present.** Until fairly recent times, too often
women were stereotyped, fixed in theories about universal subordi-
nation and the like.®® There is considerable archaeological and his-
torical evidence to the contrary, however, that reveals women as
independent, as authoritative, and as having initiative in political, social,
and private spheres. This paper, although focused on noblewomen be-
cause of the source, by no means necessarily excludes other women.

Women’s Roles

In the course of his hlstory of Chalco, Chimalpahin refers to
wommen in several ways, giving specific Nahuatl terms to identify their
roles. In the earliest accounts of the preconquest period he notes that
women accompanied their husbands as they migrated from place to
place.® Women also figure among the elders or huchuetque as ila-

21 For more on the concept of power, see Raymond D. Fogelson and Richard
N. Adams {eds.), The Anthropology of Power, New York, 1977,

22 For example, Mona Etienne and Leonor Leacock (eds.), Women and
Colonization, New York, 1980; Irene Silverblatt, Moon, Sun, and Witches: Gender
Ideologies and Class in Inca and Colonial Peru, Princeton, 1987; Frank Salomon,
“Indian Women of Early Colonial Quito as seen through their Testaments”,
Americas, 1988, 46(3): 325-341; and Susan C. Bourque and Kay Barbara Warren
(eds.), Women of the Andes, Ann Arbor, 1981,

23 For the development of some theoretical attitudes, see Judith K. Brown,
“A Note on the Division of Labor by Sex”, American Anthropologist, 1970,
72:1073-1078.

24 1-13-39; 1-21-28; 1-62-58. From the ceramic record, in particular, Linda
Schele and Mary Ellen Miller, in The Blood of Kings — Dynasty and Ritual in
Maya Art, Fort Worth, 1986, observe that elite women as portrayed on Maya
vessels show “emotional and intimate relations with men”, p. 143. Among some
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matque ‘“‘old women”,” tonanhuan, and tocithuan “mothers”, “grand-
mothers”, “ancestors”,*® surely among the keepers of the huchuetlatolli
“ancient histories”, “oral traditions” of their people.*” And women
were given as prizes in conquest (between the Chalca and Mexica
in 1465 *® and the Chalca and Spanish in 1519).*® But most often,
as we would expect in the writings of Chimalpahin, we see women
first of all as mothers, wives, consorts, sisters, and daughters of kings.
Then, regardless of what Chimalpahin intended, we find mothers and
daughters as cihuatlatoque, establishing or maintaining their own royal
lineages and becoming respected rulers. We find daughters and sisters
as Hatocacthuapipiltin “princesses”, and cihuapipiltin (sing. cihuapills)
“ladies” or “noblewomen”, marrying rulers within and beyond their
kingdoms and securing political alliances with other dominions. These
unions produced royal offspring who confirmed the political associa-
tion and consolidated the dynasties. As well, there is information on
polygamy, succession, a possible dowry, and even love and sensuality
between royal couples. We will first examine the all important role
that daughters and sisters enjoyed as brides, Because of the annals’
style and Chimalpahin’s purpose, often there is nowhere near the
information and explanation that we would prefer; nevertheless, in
most cases, it is more than we have had before.

Royal Marriages

In 1984 Pedro Carrasco published his important analysis of royal
marriages in Mexico Tenochtitlan and Texcoco.* This study of Chal-
co was initiated, in part, to complement that by Carrasco. The Chalco

Maya, royal togetherness included bloodletiing rituals. Bishop de Landa wrote,
“The ruler and his wife would emerge from within a building high above the
court, and in full public view, he would lacerate his penis, she her tongue, with
ropes drawn through the wounds carried the flowing blood to paper strips.”
Quoted from Schele and Miller, 178, And from the Spanish chronicles, Francisco
Lépez de Gémara wrote that Indians refused to accompany the Spaniard’s cam-
paigns unless their wives and mistresses were taken along, Lesley Byrd Simpson,
Cortés, The Life of the Conqueror by His Secretary, Francisco Lépez de Gémara,
Berkeley, 1966, 313.

25 11.47-2.

% 1-32-6; 1-146-19; 1-153-22; m—65-50.

27 Karttunen and Lockhart, The Art of Nahuatl Speech, 7.

28 1.106-27.

? Chimalpahin says two Chalca kings gave Hernando Cortés forty fine, well-
dressed, and well-adorned women, 1-164-3.

8¢ Pedro Carrasco, “Royal Marriages in Ancient Mexico”, in Explorations in
Ethnohistory, Herbert R. Harvey (ed.), Albuquerque, 1984, 41-81.
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example, however, is not only very different in nature, but the sample
is considerably smaller. That does not invalidate its significance. In
fact, in many cases we have a more complete social history about the
Chalca women, their status, their marriages, and their progeny than
we have for the other areas.

Tables 2, 3, and 4 illustrate what can be gleaned about royal
marriages in central Mexico and Chalco. The record begins in 987
and continues through the sixteenth century. Chimalpahin does not.
report all weddings (nor was it his intention to do so), not even
for Chalco. But of the near eighty royal marriages in his history,
we see the trend is definitely within the nobility.** There are only four
instances of female nobles marrying commoners; here, two were males
in groups with an inchoate stage of political development, seeking
alliances with elite women of superior polities —their offspring, in the
fathers’ towns, becoming founding tlatoque of noble lineal dynasties
traced from the mothers’ side.

These noblewomen were crucial to the establishment of the ruler--
ships. For example, the first Mexica royal lineage began with the
marriage of a royal lady from Tzompanco and a Mexica commoner
and the birth of their son, the first tlatoani, Huehue Huitzilihuitl (see
Table 2a). Unfortunately, the line died out because Huitzilihuitl and
his sisters were killed in a conflict at Chapultepec (ca. 1272-1298).**
The surviving Mexica moved on and later founded another royal
lineage with female descendants of the prestigious kingdom of Cul-
huacan. Here, again, Chimalpahin demonstrates the importance of
noblewomen in the political development of the altepetl of central
Mexico. There is, however, a discrepancy in Chimalpahin’s sources:
one shows the genealogy starting with, as before, the union of a
Mexica commoner and a Culhua princess; ** the other reveals at
least two generations of interdynastic marriages between Mexica men
and Culhua noblewomen, with the heir apparent the product of the
marriage of a Culhua king and his aunt, a Mexica “cihuapilli” (though

31 Research by Pedro Carrasco, “Royal Marriages”, 1984, and Ronald Spores,
Mixtec Kings, 1967 and The Mixtecs, 1984, and ‘“Marital Alliances in the
Political Integration of Mixtec Kingdoms”, American Anthropologist, 1974, 76:297-
316, details marriages among the elite only. Chimalpahin’s information, while not
contradicting their studies specifically, shows some exceptions to traditional prac-
tices which were employed in Chalco and probably other places as well.

32 11-21-39. See Gillespie, Aztec Kings, for a thorough analysis of the unions.
and relationships of certain women and the Mexica Tenochca kings, Here,
Gillespie misinterprets Chimalpahin’s annals as Spanish ‘“‘relaciones”, thus mis-
understanding the nature of these important sources.

33 1-60-28; 1-76-40; 1-79-17. And see Gillespie, 4ztecs, 1989, 14-18, 22, 25-56..
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Table 2a

Interdynastic Marriages in and around Central Mexico according to Chimalpahinl, ca. 987-1615

Boyal Woman: as Each Woman's Provenience Spouse: Name Seat and Date Their Children Reference

Hife or Consort and Dynastic Affiliation amxd Status ar of Rulership

Nane and Status Title

Mario (?sic) Tototepec Metgtitlan Hueimac, became Tullam 1~-3-13
daughter of Teton tlatoani {ca. 393-1029)

atotoztli,? Culhuacan, daughter of Huetzin, tlatoani,  Culbuacan I-13-16;

cihuapilli Achitametl, tlatocapilli, originally from {1130-1150} I-15-27
later tlatoani (1151-1171}) Coatlichan

Chalchiuhcihuatzin Tlailotlacan mecamaca3 Quiyauhtzin, Huexotla 1-18-30, 41
daughter of Huehue Cacamatzin tlatocapilli (ca. 1204)
tlatoani, and Cohuaxochtzin

Tlaguilxochtzin, Tzompanco, daughter of name not known, Mexica, still Huehue Huitzilihuitl I-20-45

cihuapilli Tlahuizcalpotonqui teuhctli, macehualli traveling first tlatoani of the I1-21~36
tlatoani (ca, 1227) Mexica (1272~1298)

Cuavhcihuatzin, FTEXCO00 Quihnatzin Pochotl TeXCOCO Techotlallatzin Coxcox=- I-36-5, 54

cihuapilli Tlaltecatzin, Acolhuacan tzin, became tlatoani 1~68-16

tlatoani (1272~1331) of Texcoco {ca. 1331)

Name not known, Culhuacan, daughter of Illancueitl atlavh-  Atlashtlan t‘,‘cmcf::od:“l_i,4 grandson, I1-38-1;

cihuapilli Huehue Tegogomoctli, tlato- tecatl tevhctli, Tzaqualtitlan tlatoani of Culhuacan I-44-49;
capilli of Culhuacan tlatoani {(1273-1290) 'Tenanco Amecameca (1281-1307) 1-46-16

(at Atenco) Itzquauhtzin xocoyotl,

son of Illancueitl,
tlatoani of Atlauhtlan
{1290-1341)

Xicomoyahualtzin, Texcatepec Malinalco, Cuauhtlequet zque, Mexica, still Cohuatzontli I-44-25;
cihuapilli daughter of Copil, teyanqui traveling I~45-35
tlacivhqui {ca, 1281-1285)
(M}atotoztli,“ Culhuacan, daughter of Opochtli Iztahuatzin, Mexica mamapightli the I-60~28;
tlatocacihuapilli Coxcoxtli® tlatoani macehualli second,” tlatoani I-76-40;
{1281-1307) Mexico Tenochtitlan I-79-17
{1367-1389)

1, whatever information Chimalpahin has provided as to date (or approximation}, title, rank, political affiliation, and succession has
been included. Marriages with inccomplete information have not been listed.

2. Note repetition of female names in Culhuacan.

3. There is a discrepancy, because Tlailotlacan (Techuacan} was not formally established as an altepet] tlayacatl until 1334, and,
according to Chimalpahin, Huehue Cacamatzin did not officiate until 1352~1367, ¢f, I~74~31; I-76~33.

4. Coxecoxtli had three children: Huehue Tegogomctli, tlatocapilli and later tlatoani of Azcapotzalco, Huehue Acamapichtli, who became
tlatcani of Culhuacan, and Matotztli, mother of the first tlatoani of Mexico Tenochtitlan.

5., Acamspichtli the second established the rulership and royal lineage that endured in Mexico Tenochtitlan. Note the discrepancy in the
sources (3, 5, and 7 Relaciones) regarding his parentage, and see p.12.
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Tablie 2b

Interdynastic Merriages in and around Central Mexico according to Chimalpahin, ca. $87-1615 (continued)

Royal Women: as Each Woman's Provenience Spouse:  Nane Seat. and Pate
Wife ar Cowort and Dynastic Affiliation and Status or of Rulership
Baoe . and Status Title
Tozquent zin Coatlichan, daughter of Techollalatzin Coxcox- TeRCOCO

Acolmiztli, tlatocani tli. tlatoani (1351~ ?)
Azcaxotzin, Mexico Tenochtitlan, Acxoquauhtli, tlatoani Culhuacan
cihuatl - daughter of Huitzilatl son of Achitometl,

tlatoani of Culhuacan

Ixxochitl, Mexico Tenochtitlan, Huehue Acamapichtli, Culhuacan
cihuapilli daughter of Teuhtlehuac, tlatoani of Culhuacan,

Name not known,

granddaughter of Huitzilatl

Azcapotzalco Cuauhcaltitlan

son of Achitometl

Acamapichtli the second,

Mexico Tenoch-

Theis Children

Raference

fiuehue Ixtlilxochitl I-74-7

Coxcoxtli and 1-77~28
Xihuitl Temoc, both
became tlatoque of
Culhuacan
Acamapichtli the I-77-30
second, tlatoani of
Mexico Tenochtitlan

Itzccxhuatzin,l I-96-39

cihwapilli tlatoani titlan tlatoani of Mexico
{1367-1389) Tencchtitlan (1427-1440)
Illancueitl Culhuacan, daughter Acamapichtli the second, Mexico Tenoch- I~77-42
of Xihuitl Temoc, tlatoani tlatoant (see above)
Xilloxochtzin, Tullan, daughter of Cuetlachtzin (one of tullan, esta- Mizquixahvaltzin I-79-1%;
cihuepilli Cuetlachihuitl, tlatoani several sons of Acama- blished first I-118-7
pichtli), originally fram tlatocayotl
Mexico Tenochtitlan (ca. 138%9)
Matlalxochtzin Mexico Tenochtitlan, Cuateotzin tlatquic, Itzcahuacan (in  Tlahuancaxochitl, 1-99-7
daughter of Acamapichtli tlatoani Tlalmanalco Teoquizqui, and
the second, tlatoani Chalco) Huetzin
Miyahuaxiuht2in, Cuavhnahuac Huitzilibuitl the Mexic. Huehue Moteuhc- I-79-58
cihuapilli {Cuernavaca) second, tlatoani Tenachtitlan goma Ilhuicamina )
{1391-1415) (b. 1398), tlatoani
Cacamacihuatzin, Teocalhuiyacan Huitzilihuitl {see Maxico Tlacasleltzin 1~80~3
cihuapilli immediately above) Tenochtitlan (b, 1398)
Ayauhcihuatl Azcapotzalco, daughter Huitzilihuitl (see Mexico Chimalpopocatzin, I-88-7, 28
of Hushue Tegogomoctli, above ) Tencchitlan tlatoani, Mexico T 90 4
tlatoani o Tenochtitlan (1417-1426)
Matlalcihuatzin Mexico Tenochtitlan, daughter Huehue Ixtlilxochitzin TERCOCO Negahualcoyotl Acol- I-94-36
of Huitzilihuitl the second, Nopalteuhetli, tlatcani migtli Yoyontzin, tla-
tlatoani todni Texcoco (1431- 2?)
I. Chimalpshin identifies Itzcohuatzin as "bastardo," but adds that Acamapichtli the second left 23 legitimate children., See I-79-17.



Table 2c

Interaynastic Marriages in and around Central Mexico according to chimalpahin, ca. 987-1615 (continued)

Royal Woman: as
Wife or Consort
Name and Status

Each Woman's Provenience
and Dynastic Affiliation

Maquiztzin

Yaccihuatl

Rujtzilxochitzin,
cihuapilli

Not. known

Huitzilxochtzin

¥iuhtoztzin,
cihuapilli

Mizquixahualtzin,
cihuapilli

Not known,
cihuapilli

Not known,
cihuapilli

Hot knovin,
cihuapiili

Hot known,
cihuapilli

gatzin, tlatoani

Spouse: Name Seat and Date Their Childran Reference
and Status or of Rulership
Title
1tztlacogauhcan, in Amecameca, Tlacaeleltzin, Mexico Tenochtitlan 1-84-50
daughter of Hushue Quetzalma-  tlatocapilli, son of
Huitzilihuitl (see
above)
Toyaotlancatzin, tlatoca- Coatlichan Huehue Tepollow I-88-36

?Mexico Tenochtitlan,
daughter of Huitzilihuitl
{above]

Tlacopan, daughtex of Huehue
Cuitlahuatzin, tlatcani of
Tiliuhcan

Hexico Tenochtitlan, daughter
of Itzcohuatzin, tlatoani

Mexico Tenochtitlan, daughter
Temictzin, tlatocapilli,
{nephew of Negahualcoyotl}

Huixtoco Tequanipan (in
Amecameca), daughter of

Yaopaintzin, tlatocapilli,
quauhtlatoani

Tullan, daughter of Cuetlach-
tzin, first tlatoani, (son of
Acamapichtli the second)

Cuitlahuac
Itztapallapan

Acallan

Hexico Tenochti&lan, daughter
of Axayacatzin, tlatoani

pilli, son of Huehue
Cuixtecatl, tlatoani

Itzcohuatzin, tlatcani

Name not known, mace~
hualli, ("tlatoque”)

Negahualcoyotl
Acolmiztli, tlatoani

Tlilpotoncatzin,
tlatocapilli,
cihuacoatl

Axayacatzin,z tlatoani

Axayacatzin,2 tlatoani

{1469-1481)

Axayacatzin,2 tlatoani

Axayacatzin,2

Hot stated, tlatoani

Mexico Tenochtitlan

Atotonilco, esta~
blished rulership
?joint rule

TEXCOCO

HMexico Tenochtitlan

Mexico Tenochtitlan

(above)

{above)

tlatoani (above)

Ocuillan

mitzin, went to

live neax his uncle,
Hoteuhcgoma Ilhuicamina
Huehue Tegogomoc- 1 1-87-10
tzin, tlatocapilli

Huehue Cuitlahuatzin,
tlatoani, Itstapallapan

Itzcohuatzin, became 1-97-5
tlatoani of Atotonilco

Hegahualpilli 1-106-~38
Acamapichtli 1-108-26

{b. 1464)

Hiccacalcatrl 1-119-25
Tlaltetecuintzin 1-128-44
Chichimeca teuhctli I~-161-10
tlatoani, Hulxtoco

(1492~151%9)

Ixtlilcuechahuac, 1-117-25, 55

tlatoani of Tullan
Huehue Tlacahuepantzin

Tegogomoctli 1-118-9

Acolnahuatl

Hoteuhcgoma xocoyotl I-118-12
Cuetlahuatzin

Hatlatzincatzin I-118-14

I-118-21

1. Does not rule, but threc sons, Axayacatzin, Tigoc, and Ahuitzotl (grandsons of Itzcohuatzim) all rule Mexico Tenochtitlan.

2. Humerous children are listed by Chimalpahin.

1 have inciuded only those whose marriages are noted.



Interdynastic Marriages in and around Central

Royal Woman: as
Wifo or Consort
Name and Status

Table 24

Mexico according to Chimalpahin, ca. 987- 1615 {continued

Name unknown,
tlatocacihuapiili

21
Atototzin

Name unknown,
cihuapilli {put to
death by Negahualpilli)

Name unknown

Name unknown

Tomiyauhtzin

Name anknowt:,
cihuapilli

Name not known

.2
Quetzalpetlatzin,
¢ihuapilli

Bach Woman®s Provenience Bpouse: Name Beat and Date Their Children Reference
and Dynastic Affiliation and SBtatus or af Rualership

Title
Mexico Tenochtitlan, Aoguantzin the second Itztlacogauvhcan Cihuailacatzin I~170-1

daughter of Axayacatzin,
older sister of
Hoteuhcgoma Xocoyorl

Panohuayan (in Amecameca),
daughter of Quauhcececui-
tzin, tlatoani (1488-1519)

Mexico Tenochtitlan,
daughter of Axayacatzin,
tlatoani

Ecatepec, daughter of
Matlaccoatzin, tlatoani
(1477-1498)

Ecatepec (see immediately
above)

Itztlacogauhcan (in Ameca~
meca) , daughter of Huehue
Aoguantzin, tlatoani
f1411~1465}

Mexico Tenochtitlan,
daughter of Moteuhcgoma
Xocoyotl, tlatoani

Ecatepec

Mexico Tenochtitlan,
daughter of Tlilpoton-
catzin, cihuacoatl

Chichimeca teuhctli,
tlatoani {149%9-1511)

Itzquiyauhtzin tlacoch-
calcatl, tlatoani

Negahualpilli
Acamapichtli

Moteuhcgoma Xocoyotl
tlacateccatl, later
tlatoani {1502-1520)

Tegogomactli
Acolnahuacatl,
tlatocapilli

Chiavhcoatzin,

tlatocani {ca. 1499)

Necuametzin teohua
teuvhetli, tlatoani
(1504-1520}

Ahultzotzin, tlatcani
{1486-1502)

Quetzalmagatzin Chichi-
teuhctli, tlatoani
{1522-154%)

{in Amecameca)

Caltecoyan

Texcoco

HMexico Tenochtitlan

Mexico Tenochtitlan

Chiaghtzinco {in
Huexotzinco)

Opochhuacan {in
Tlalmanalco Chalco)

Mexico Tenochtitlan

Itztlacogauhcan (in
Amecamecal

Chichimeca teuhctli,
tlatoani, installed
while still an infant

Acacitzin, Bonifacio I1I1-35-49
Quauhcececuitzin,
Martin Anunciacidén

¥o children I-118~22

I~133-3%

don Diego de Alvarado I-133-39;
Huanitzin, tlatoani I1I-12-10
of Ecatepec, and first
governor of Mexico
Tenochtitlan (ca. 1538)

Aoguantzin the 1~133-55
second, tlatoani of I~134-1
Itztlacogauvhecan,
Totoltecatl, and
Huehuetzin

1-137~49
Chimalpilli the 1-133-20;
second, tlatoani of I-~142-40
Ecatepec (1498-1520)
don Juan de Santo I11-4-49

Domingo de Mendoza
Tlacaeleltzin, tlatoani
of Itztlacogauhcan
(1548~1563)

1. See Table 6 for a more complete listing of Quauhcececuitzin's progeny.
2. See Table 7 for additional information about Duetzalmagatzin's wives,



Table 2e

Interdynastic Marriages in and around Central Mexico according to Chimalpahin, ca. 987-161% {continued}
Royal Woman: a& Bach Woman's Provenlence Spouse: Name Seat and Date Their Children Reference
Wife or Consort and Dynastic Affiliation and Status or oE Rulership
Hame snd Status Title
Name unknown,l Mexico Tenochtitlan, Quetzalmagatzin (see Itztlacogauhcan don Martin Mogo- 11-4-56
cihuapilli daughter of Totomochtzin above, Table 2d) {in Amecameca) quinellohuatzin
Name unknown,1 Quauhtitlan Quetzalmagatzin {see Itztlacogahcan don Tomés 11-5-1
cihuapilli above) Chichincallehuatzin
dofla Juana, Cuitlahuvac don Juan Bautista Toyao- Tequanipan {in 1I-16~15%
cihuapilli (he tzin Chichimeca teuhctli, Amecameca)
killed her) tlatoani (1548-1555)
Ilhuigolcihuatzin Tiallotlacan (in Ameca- Telpochteuhotli, Yacapichtlan I-137~3
xocoyotl, cihuapilli meca), daughter of Caca- tlatoani

matzin teohua teuhctli,
tlateani {1486-1519)
dofia Francesca de la Spain don Diego Luis de Moteuho- Mexico Tenochtitlan eix mestizo 11-63~45
Cueva, cihuapilli yoma Ilhuitltemoctzin, children; four
espafiola tlatocapilli, (grandson sons, two
of tlatoani Moteuhcgoma daughters
Xocoyotl

dofia Isabel de Hexico Tenochtitlan, Huehue don Antonic Mexico Tencchtitlan grandson, don 11 101-44

Alvarado, ¢ihuapilli

dofia Birbara,
cihuapilli
d. 1611

dofia Marfa Cerdn,
cihuapilli
(d. 1608}

dofia Agustina de
Guzmdn, cihuapilli
1. 1614}

dofia Xsabel Tecuich~

potzin de Moteuhcgoma,
tlatocacihuapilli

daughter of don Diego de
Alvarado Huanitzin,
tlatoani

Itztapallapa, daughter
of don Alonso Axayaca
Ixhuetzcatocatzin,
tlatoani

Xochimileo, daughter
of don Martin Cerdn,
tlatoani

Coyoacan

Tecaman, ?Mexico Tenoch-
titlan, daughter of Moteuhe-
goma Xocoyotl, tlatoani

Valerianc, juez gobernador,

originally from Azcapotzalce

don Antonio Valeriano

the second, juez gober-
pador, was fiscal in
Maxico Tenochtitlan {ca.

don Hernando de la Cerda,

tlatocapilli

don Constantino Chacalli,
tlatoani {ca. 1614)

Gonzalo Cano, conguercr,

Azcapotzalco

1610}

Tlalmanalco

Michoacan

from Spain

Antonic Valeriano
the second (see below)

II-91-14, 25

I1-101-49
don Alonso de la I1-66-3
Cerda, piltzintli

I1-136-32,42
defia Isabel de I1-143-20

Hotevhcgoma, cihoa=~
ceopixgui, mestiza,
(d. 1615}

1. See above Table 2d and Table 7 for additional information about tlatoani Quetzalmagatzin's wives,



Table 3

Interdypastic Marriages in Chalco according to Chimalpahinl

Royal #oman: as Bach Weman's Provenience Spouse: Name Zeat and Date Their Children Reference
wife or Comsort and Dynastic Affiliation and Status or of Rulership
Name and Status Title
Tomiyauhtzin, Tzaqualtitlan Tenanco {in Ecaxayacatzin {or} Iteomi- Itzoahuacan Tlacoch- 1—61750
cihuapilli Amecanmeca), daughter of tenxayacatzin tlatquic, calco/Tlalmanalco

Quahuitzatzin tlailotlac teuhc- tlatoani {1317-1322)

tli, tlatoani (1238-1338)
{dofa Catalina) Itzcahuacan Tlacochcalceo/ Huehueyotzintli tlailo~  Tzaqualtitlan don Josef del I1-5-19
dhimalmantgin, Tlalmanalco, daughter of Igaca» tlac teuhctli, tlatoani Tenanco {in Amecameca) {astilli Ecaxoxouh~
cihuapilli huatzin tlatquic, tlatoani {1488-1520) qui, tlatoani of

{1486-1520) Tzaqualtitlan Tenanco

{1548-1576)

Kot known Itzcahuacan Tlacochcalco/ Tlaco.... tlailotlac Tenanco Xoyac don Juan Itztliten- II-6-6

{second daughter)

Hot known
{third daughter}

dofia Maria
Itzmiquilxochitzin,
cihuapilli

Papaloxochizin,
cibuapilli

dofia Catalina
Chimalmantzin,
cihuapilli, wjidowed
sister-in~law

dofia Marta de
Santiago Amaxoch-
tzin, cihuapilli
(d. 1606)

Tlalmanalco; sea immediately teahetli, tlatoani {#in Tenanco

above Texocpaloo)
Itzcahuacan Tlacochcalco/ Not known, Mamalhuazgohuacan
Tlalmanalco; see above tlatoani {7in Chimalhuacan}

Tenanco Texocpalco Tepopolla, don Josef del Castillo
daughter of don Juan Itztliten- Ecaxoxoubqui tlailotlac
tzin tlailotlac teuhetli, teuhctli, tlatoani
tlatoani ( ? - 1550}

Tzayualtitlan Tenanco
(in Amecameca)
(1548-1576)

don Hernando de Guzmdn
teohua teuhctli, tlatoani

Panchuayan (in Amecamecal,
daughter of Quauhcececuitzin
tlamaocat]l teuhctli, tlatoani
{1488-1519)

Opochhuacan Tlacoch~
calco/Tlalmanalco
{1521-1534)

Itzceahuacan Tlacochealeo/
Tlalmanalco; see above

don Tomas de San Martin 1tztlacogauhcan
Quetzalmagatzin Chichimeca Amecameca
teuhetli, tlatoani (1522-1547)

Tenanco vexocpaleo Tepopolla,
daughter of don Juan Ehuaca~
yotzin, pilld

don ringo Hernéndez
Ayopochtzin, pilli amd
Chimalpahin‘s grandfather
Wi 2677

Tzagualtitlan Tenanco
(in Amecamcca)

tzin, tlatoani of
“Penanco Chalco”
{ 7?1550}

don Carlos, tlatcani II 6-10
of Mamalhuazgocan

II-24-32

don Juan de Ojeda 11~-35-29

Quauhcececuitzin

don Gregerio de I1-6-43
los Angeles Tepoz-—
tlixayacatzin, tla-

toani of Itztlaco~

Gauhcan (1564-1580)

Two other children,

but neither ruled.

11-59~18

1. <Chalco is comprised of four ranked, loosely confederated altepetl:

Tepopolla,. and Chimalhuacan.

2. See p, 32 for discussion about Chimalmantzin's husbands, both of whom originated from Tzaqualtitlan Tenanco.

3. Tlacochcalco/Tlalmanalco was also affiliated with Mexico Tenochtitlan because Itzcahuatzin became a co-parent in-law with Moteuhcgoma
xocoyotl when the latter gave cne of his dawghters to Necuametzin teohua teuhctli, tlatoani of Opochhuacan Tlacochcalco,
Ytzcohuatzin®s son, who was also the older brother of {dofia Catalina} Chimalmantzin, listed twice above.

4. This represents only the first generation offspring of Quauhcececuitzin who had interdynastic marital affiliations in Chalco.
However, subsequent generations continued to marry within their own altepetl tlayacatl as well as with the Chalco altepetl of

Tlalmanalco and Tenanco.

{in order) Tlacochcalco/Tlalmance, Amecameca, Tenanco Texocpalco

See Table 6 and II-35-29 to 36-52 for additional information about the family of tlatoani Quauhcececuitzine



Table da

. R . . R .
Interdynastic Marriages in Amecameca according to Chimalpahin

Royal wWoman: as Each Woman'e Proveanience Spousa: Namc Seat and Date Their Children Reference
Wite or Consort and Dynastic Affiliation and Status or of Rulership

Hame and Btatus Title

Tzihuacxotzin Chicomoztoc, daughter of Chi- Huehue teuhctli formative Itztla- Tliltecatzin, Xoch- 11~157~28

Referred to as “in—
hueltiuh Tequanipan
tlaca™ (older sister
of the Tequanipan people}

Cilcuetzin,
cihuapilli

Xiuhtoztein,
cihuatlatoani

Cileuetzin Matlaltzin,
cihuapilli

Tlacocihuatzin, (the
firsty, cihuapilli

cahuaztli

traveling about, daughter of
Tziuhtlacauhgui Yaopol, leader
of the people of Tegquanipan

Not stated

Tzaqualtitlan Tenanco,
daughter of Quahuitzatzing
see above

Tzaqualtitlan Tenanco,
daughter of Quahuitzatzin
tlailotlac teuhctli, tlatoani
{1238~1318)

Not stated

Chichimeca teuhctli

Tliltecatzin Chichi~
meca yaotequihua
{gecond-in-rank tlatoani}

Quahuitzatzin tlailotlac
teuhctli, tlatoani

?Hochhuetzin tlailotlac
teuhctli, tlatoani

Tzivhtecatzin tzom-
pahuacan teuhctli,
tlatoani

Huehue Quetzalmagatzin
Chichimeca teuhctli,
tlatoani

cogauhean {(ca, 1174)

Itztlacogauhean

Tragualtitlan
Tenance (1238-1338)

Tzagualtitlan
Tenance {1339}

Tzompahuacan
Tequanipan
(1304~ 2}

Itztlacogauhcan
(13%2~14101

1. Original rank and order of altepetl tlayacatl in Amecameca:

itzin, Atonaltzin
{founded altepetl
of Itztlacogauhcan)

Tziuhtecatzin, be~- I~47-58;
came tlatoani of 1~48-50
Tzompahuacan

Tequanipan (1304~ ?)

Cilcuetzin Matlal- I-58-18

tzin, Xiuwhcibuatzin
(died), and x§uhtoztzin
the youngest,” became
cihuatlatoani of Tzagual-
titlan Tenanco (1340-1348}
Itztlotzin, became 1~73~32
tlatoani of Tzaqual-~

titlan Tenanco {1348-1417)
Acoltzin, Tzillin- I~58-1
teocatzin, Xonecuiltzin,

and Miztliyaubtzin

Tomiyauhtzin, Huetzin- I-84-46
tzin, Maguliztzin (married
Tlacaeleltzin}, and
Cohuagacatzin, who will

be designated to succeed.

Itztlacogauhcan, Tzagualtitlan Tenanco, Tequanipan, and Panohuayan,

Tlallotlacan Teohuacan will later be established and eventually displace Tzaqualtitlan Tenanco as the second-in-rank altepetl tlayacatl.

2. These children are listed in order of their birth and with their titles:
yaotequihua, and Atonaltzin Chichimeca teuhetli.

Tliltecatzin Chichimeca yaotequihua, Xochitzin cohua
These three men and an uncle, Mapihuatzin, founded the altepetl of Amecameca and the

youngest 8on, Atonaltzin, was installed as tlatoanl of the first and highest-ranked altepetl tlayacatl Itztlacogauhcan.

3. Chimalpshin notes that tlatoani Quahbultzatzin had children with Cilcuetzin as well as his comsorts (icalpanpilhuan).

He 1lists only

these three daughters by his legitimate wife, two of which will be responsible for establishing royal genealogies.

4. Since Quahuitzatzin had only daughters, Nochhuetzin probably was brought in to succeed.

throne pacced to Xivhtoztzin,
5. Royal genealegy for Tequanipan formally established with this marriage, I-58-32.

6. <ohuagacatzin's father (the tlatoani of Jtztlacogauhcan] died when the boy was an infant and his mother served as regent.

aAg tlatocani, he lived only six months, and the

To ensure

that the office of Chichimeca teuhctli was occupied, Coagacatzin exchanged rulerships and titles with the branch kingdom, Tlailotlacan
Teohuacan, and became teohua teuhctli there,
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Royal Womam: as
wife or Consort
Hame and Status

Table 4b

Interdynastic Marriages in Amecameca according to Chimalpahin {continued}

Rach Woman's Provenience
and Dynastic Affiliation

Spouse: Name
and Status or
Title

Seat and Date
of Rulership

Their Children Reference

Hiztliyauhtzin,
cihuapilli

Cohuanentein,
tlatocacihuapilli

Iztac chhitzin,l
cihuatzineli

Teoxutzin,
cihuatzintli

Tlacocihuatzin,

tlatccacihuapilli

gaquantlapaltzin

Chimalmanczin

Tzompahuacan Tequanipan,
daughter of Tziuhtecatzin,
tlatoani of Tzompahuacan
Tequanipan {1304 - 7}

Tlailotlacan Teohuacan,
daughter of Coagacatzin techua
teuhctli, tlatoani (1411-1465)

Tentzonpolecan Panhuacan
(?rear oy in Amecameca),
“daughter of the Panhuaque®

Tzagqualtitlan Tenanco,
daughter of Quauhtlehuanitzin
tiailotlac teuvhotli, tlatcani
{1418-1465}

Itatlacogauvhcan, daughter
of Toyaotzin Chichimeca
tevhctli, tlatoani
{1486-1499)

Panohuayan, daughter of
Quauhceceguitzin tlamaocatl
teuhotli,” tlatoani (1488-1519)

Panchuayan, daughter of
Quauhcececuitzin;” see above

Iztlotzin tlailotlac

teuchtli, tlatoani

Popocatzin atlauhtecatl
teuhceli, macehualli,

tlatoani

Cacamatzin xecoyatl

teohua teuhctli,
tlatoani

Cacamatzin xocoyotl
techua teuhctli; see

immediately above

Cacamatzin xocoyotl
techua tevhetli; sae

ahove

Tzihuacatzin tlamaocatl

teuhctli

Chimoltzin, tiyacauh

Tzagualtivlan
Tenanco (1348-1417

Atlavhtlan Tzaqual-
titlan Tenanco
(1443-1465)

Tlailotlacan Teo~-

hufcan (originally
from Tragualtitlan
Tenanco {1486~1519)

See above

S$ee above

?Panchuayan

2Panohuayan

Quauhtlehuanitzin, 1~58-55
became tlatcani of Tza-
qualtitlan Tenanco

{1418-1465)

1-98-30;
1~150-25

Cacamatzin xocoyotl,
became tlatcani of
Tlailotlacan Teohuacan
{1486-1518) through his
mother and his marriage
Huehyeyorziptli 1~154-17
{adopted), tlatoani
in Tzagualtitlan
Tenanco {1488-15217)
don Alonso Gregorio 1~161-58
Quauhtlehuanitzin
tlacochcalcatl teuhctli

Quetzalmagatzin, tla- I-113-24,
toani of Itztlacogauh- 40;

can {1522-1547); 1-142-31;
Tequanxayacatzin, tla- I-164~5%6
toani of Tlailotlacan

Techuacan (1525-1565); and
Ilhuigolcihuatzin
Miguel de San Mateo 11~35-36
Mateo ticometl

teuhctli

don Pedro Tlahuvanca-  11-35-45
tzin tlaraocatl teuhc-

tli, tlatoani of Pano~

huayan (1520-183C7?)

1., Note another woman, a cihuapilli, with the same name in Chimalpahin's ancestral line {Table 5).
Both women, while not identified as "wives,” did produce sons that will assume

2. Possibly same situation as “inhugeltivh™ {(noted above).

rulerships in kingdoms in Amecameca.
3. Hee Table 6 for additional information about the descendants of tlatoani Quauhcececuitzin
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Interdynastic Marriages in Amecameca according to Chimalpahin {continued)

Royal Woman: as Bach Woman'g Provenience Spouse: Nawme Seat and Date Theirxr Children Reference
Wife or Consort and Dynastic Affiliation and Btatus or of Rulership
Hame and Status Title
Not known Panchuayan, daughEer of Popaltzin tlacateuhctli, Panchuayan Cornelio Ramivez I1-35~54
Quauhcececuitzin;” see pilli, descendant of
above Totec Rochhuetzin, first
tlatcani of Panohuayan
Chimalmantzin Panohuayan, dauqh§§r of Chalchiuvhecatzin, ?¥anchuayan don Josef de Santa 1r-36-1
Quauhicececuitzin;” sce tequihua Maria Teuhctlacogauh-
above catzin tlamaccatl teuhctli,
tlatoani of Panchuayan
(1548-1564}
dofia Magdelena de San Tzaqualtitlan Tenanco, daughter Quetzalmagatzin Chichi- Itztlacogauhcan don Juan Maldonado  TI~4-52

Pedro Xiuhcacaltzin,
cihuapilli

Hot given,
cihuapilli

HNot given

of Huehueyotzintli tlailotlac

teuhctli, tlatcani, {1488-1521%)

the groom's half-brother

Teguanipan

Tzagqualtitlan Tenanco,
grandaughter of don Sancho
Toctecontzin, tlatocapilli

meca teuhctli, tlatoani

don Juan de Sandoval
Tequanzayacatzin teochua
teuhetli, tlatoani

don Esteban de la Cruz
de Mendoza Chichimeca
teuvhetli, tlatoani

{1522~1547}, ori-
ginally from Tza-
qualtitlan Tenanco

Tlailotlacan
Teohuacan
{1525~1565)

Pochtlan Tequanipan
{1575-1588)

Miigahuitzin, tlatocanti

of Itztlacogauhcan

{1591~ ?}; and a daughter
don Juan Bautista I1-14~22
de Sandoval Toyactzin

techua teuhctli, tlatoani

of Tequanipan {1548-1555)

and Tlailotlacan Teohuacan
(1565-1576}

I1-26-21

1. See Table & for additional information about the descendants of tlatoani Quauhcececuitzin.
2. It is not clear who the mother of dofla Magdelena is, but she is probably not the daughter of Huehueyotzintli and Chimelmantzin (see

Table 3}, the woman Quetzalmagatzin marrjed when his brother died,

Tf that was the case, he married both mother and daughiter,
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the latter is puzzling, since the Mexica supposedly did not, as yet,
have a noble lineage established).** In both cases (Tables 2a and b),
the child is named Acamapichtli the second, and is recognized as the
founding tlatoani (1367-1387) of the great kingdom of Mexico
Tenochtitlan.

A third male commoner (Table 2c) shared joint rule with his
wife from Mexico Tenochtittan in his home region, Atotonilco.*
Their son became tlatoani (probably the first) in his father's town.
In Amecameca, another macehualli (Table 4b), an affluent one
named Popocatzin, married a cihuapilli because her father, a tla-
toani, had his eye on Popocatzin’s wealth. The time was right for
Popocatzin, for he received the title and office of king in Atlauhtlan
Tzaqualtitlan Tenanco, which was without a legitimate heir to its
throne. The couple’s son, however, succeeded to the title and office
of tlatoani in his mother’s altepetl tlayacatl, Tlailotlacan Teohuacan,
which was higher in rank.® Tt is significant that the practice of male
macehualtin marrying high-status women usually occurred during the
formative vears of altepetl development, or in times of crisis. While
not common, the existence of such unions challenges traditional notions
regarding marriage exclusivity among royalty.*”

Without exception, the marriages listed on Tables 2a-¢ represent
unions of individuals from differing altepetl (interdynastic), some
quite beyond the immediate Mexico Tenochtitlan realm.*® Most often

3¢ 1.77-28. We are reminded that Chimalpahin’s annals are annals per se and
often reflect noncritical data.

35 1.97.5. There is another although somewhat confusing reference to joint
rule of some sort in Amecameca. Apparently, a widowed mother, serving as regent
for her young son, went to live with her vochipixqui (flower gardener), and they,
as “tlatoque”, held sway until her son was installed as king. Chimalpahin assures
us that the mother served as full-fledged queen and the royal lineage and title
passed through her side. He does not elaborate on her relationship with the flower
gardener, 1-84-15; 1-85-47,

38 1.150-9 to 38.

37 For example, among the Mixtec cacicazgos, Spores reports no marriages
with commoners, Mixtec Kings, 1967, and The Mixtecs, 1984, nor does Carrasco,
“Royal Marriages”, 1984, note any in his study of Mexico Tenochtitlan andt
Texcoco,

38 Among the Mixtecs and Zapotecs, studies by Joyce Marcus, Kent Flannery,
and Ronald Spores reveal the importance of marriage arrangements to optimize:
political affiliations and consolidate royal hegemony, Kent V. Flannery and Joyce
Marcus (eds.), The Cloud People, Divergent Evolution of the Zapotec and Mixtec
Civilizations, New York, 1983, 191-197, 301-308; Ronald Spores and Kent V.
Flannery, “Sixteenth-Century Kingship and Social Organization”, in The Cloud
People, 339-342; and Ronald Spores, “Marital Alliances”, 302, 306-307. For the
Maya, Joyce Marcus has identified 36 monuments which were carved to comme-
morate women. Usually the women are paired with men and are believed to be
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the marriage was politically advantageous for one partner or the other
—the royal offspring (usually only sons are noted) inheriting the office
of tlatoani in either the mother’s or the father’s kingdom.

For the altepetl of the Triple Alliance, Carrasco’s (1984) study
is excellent, with detailed schema on hyper—, iso—, and hypogamous
marriages. He gives numerous examples for this region and period
of recurring marriage alliances based on dynastic rank. Chimalpahin
is much broader, both in time and space, but less detailed. The wed-
dings that he noted range over the centuries and the Valley of Mexico.
Hence, precise correlation with Carrasco’s model is not possible, consi-
dering that the rank and status of many polities fluctuated over the
extensive period of time that he covered.** Certainly, Tables 2a-e
corroborate Carrasco’s general findings; however, Chimalpahin does
not elaborate about the rank and order of the Mexico polities that
he lists, the kings’ wives, or their children, or give specifics about
existing conditions that would determine why at given times an heir
would succeed in his mother’s altepetl and not his father’s, and vice
versa. There are numerous examples of both. Considering Chimal-
pahin’s preoccupation with rank and prestige in the kingdoms of
Chalco, about which he furnished a wealth of information, it may be
that parallel data from other regions are not available.

In the altepetl of Chalco (Table 3), which was made up of four
separate kingdoms, there were interdynastic marriages within the fede-
ration as well as beyond (as already noted on Tables 2a-e). The
sample is limited to eight marriages, but, nevertheless, there is a
definite tendency toward interdynastic hypogamy (royal daughter of
a higher-in-rank king and kingdom marrying a ruler from a lower-
ranked dynasty),* revealing what was likely a typical pattern of
royal daughters of highest-ranked Tlalmanalco marrying tlatoque in
other Chalco altepetl with an affinity toward connections between
the two leading kingdoms, Tlalmanalco and Amecameca.

either mothers or wives. Inscriptions show that most women were nonlocal, Joyce
Marcus, Emblem and State in the Classic Maya Lowlands, An Epigraphic Appronch
to Territorial Organization, 'Washington, D. C., 1976, 157, 166, and 192; Schele
and Miller, Blood of Kings, 3, 128, report similar findings for numerous Maya
‘groups.

39 An altepetl could “be established”, “move”, “be abandoned”, *“disappear”,
and “be conquered”. See Schroeder, Chimalpakin, for discussion about Nahuatl
‘terminology relating to altepetl organization and location,

40 According to Carrasco, interdynastic hypogamy “relates two dynasties of
wunequal rank: the superordinate ruler gives a daughter in marriage to a subor-
dinate king or other ruler of lower status”, “Royal Marriages”, 1984, 45,
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Operating at an even higher level, and to underscore the com-
plexity of rank, royal marriages, and the political alliances, prestigious
Tlalmanalco was linked to more prestigious Mexico Tenochtitlan, and
both kings became what Chimalpahin refers to as huexiuhtli “co-
parents-in-law”. Moteuhcgoma Xocoyotl had given one of his daugh-
ters to Necuametzin teohua teuhctli, tlatoani of Opochhuacan Tlacoch-
calco/Tlalmanalco, and son of Itzcahuatzin, the tlatoani of the other
Tlacochcalco kingdom. Necuametzin was older brother to Chimal-
mantzin,** a young woman especially prized as a bride who would
eventually bear kingly sons for two different Amecameca husbands.
Her two sisters would marry tlatoque in each of the remaining Chalco
altepet], fanning the confederation while maintaining the downward
trend of a superordinate tlatoani sending daughters off to designated
subordinate kings and lords, a pattern already observed by Carrasco
as brides went from Mexico Tenochitlan to Texcoco to Teotihuacan.*®

There is also an interesting repeating affiliation with women of
the higher-ranked altepetl Tenanco Texocpalco and men from the
altepetl tlayacatl in Amecameca’s Tzaqualtitlan Tenanco. It is likely
that both Fenanca groups were of one original Tenanco, the schism
occurring way back in 1267, with the splinter group maintaining a
traditional ligature well into the sixteenth century.*®

As noted on Tables 2 and 3, there were interdynastic marriages
outside the altepetl of Amecameca and interdynastic marriages among
the altepetl tlayacatl (Tables 4a-c). The original rank and order of
altepetl tlayacatl in Amecameca were as follows: Itztlacocauhcan,
Tzaqualtitlan Tenanco, Tequanipan, and Panochuayan. A split in the
genealogy of highest-ranked Itztlacocauhcan in 1336 and the formation
of Tlailotlacan Techuacan, a new tlayacat]l which took second place,
resulted in a change in the sociopolitical hierarchy that Chimalpahin
never quite addressed, for his home kingdom of Tzaqualtitlan Tenanco
was definitely displaced.

While Chimalpahin repeatedly stressed the purity and separateness
of the kingly lineages, his own genealogy (Table 5) shows repeating
unions between two of Amecameca’s five altepetl tlayacatl over the

# Women named Chimalmantzin occur in two altepetl, Tlalmanalce and
Amecameca; within the latter, they appear twice in the same family, as seen op
Table 6, The repetition of names may be coincidental. Chimalpahin does not
provide enough information to determine a pattern.

42 Carrasco, “Royal Marriages”, 1984, 45-56.

43 See Schroeder, Chimalpahin, Pt. 2, for specifics about the formation of the
altepetl of Tenanco.
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course of cight generations, first cousins marrying on four occasions.**
Compounding an already complicated situation, one of these king-
doms, Tequanipan, became official as the product of a “marital”
affiliation with Itztlacocauhcan (the highest-ranked unit), which at
almost the same time was in the process of forming the above-
mentioned dynastic branch (as another altepetl tlayacatl), Tlailotlacan
Teohuacan. The data are most complete for Chimalpahin’s town
Tzaqualtitlan Tenanco, but intermarriage among other Amecameca
altepetl tlayacatl occurred and was probably preferred for the integrity
of the altepetl. Indeed, marrying outside the kingdom may have been
a special political or economic circumstance. The fifth and last tlaya-
catl in Amecameca, Panohuayan, seems to be an exception,” with
most of the reported marriages contracted within the polity, probably
among the subunits, or calpultlaxilacalli (Tables 4b and c).

In addition, Chimalpahin provided a detailed genealogy “® of the
royal lineage of Panohuayan (Table 6), which is unusual, for other-
wisc he has the least to say about this of all Amecameca’s altepetl
tlayacatl* The genealogy is noteworthy because the king’s lineage
continues well into the colonial period, and, especially, it shows the
regal title and authority of the polity being passed through royal
daughters.

This is the gencalogy of tlatoani Quauhcececuitzin, who was ruling
Panohuayan when Hernando Cortés arrived in Mexico. The king had
at least nine children, seven of whom were daughters, two of which

4¢ Barbro Dahlgren de Jordan, La mixteca: su cultura ¢ historia prehispdnica,
Mexico City, 1934, 149-151, has observed a long series of close-cousin marriages
among some Mixtec kingdoms, and Rebecca Horn, “Postconquest Coyoacan:
Aspects of Indigenous Sociopolitical and Economic Organization in Central Mexico,
1550-1650”, Los Angeles, 1989, 90, reports at least one first cousin unjon in
Coyoacan.

45 According to Chimalpahin, the people of Panchuayan were the last to
arrive in Amecameca. Unlike the other groups, they did not have a “Chichimeca”
background, but instead had an earlier affiliation (though not explained) in Tula,
with a market and the like, See Schroeder, Chimalpahin, 65-71, for information
about the altepet] tlayacatl of Panochuayan.

46 Once thought unique to Chimalpahin’s writings, Arthur J. O. Anderson has
identified additional genealogies by Chimalpahin in the British and Foreign Bible
Society Ms. 374, vol. 3, but they have nothing to do with Chalco, It is unfortunate
that we do not have genealogies for other Chalco polities; they would enrich the
marriage data about Amecameca considerably.

*7 Of all the Amecameca altepet]l tlayacat] discussed by Chimalpahin, Pano-
huayan is the only place that exists today. Long a working hacienda, as noted in
the testament of Sor Juana Inés de la Cruz's mother, it is also today one of six
districts (Panohaya) in the municipality of Amecameca, A translation of Sor
Juana’s mother’s will (11 January, 1687) can be found in Doris M, Ladd,
Mexican Women in Anahuac and New Spain, Austin, 1979, 62-64.
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were named Chimalmantzin.*® Two sons are noted, one by a concubine
“icalpanfiltzin®, but neither is distinguished. Most of the girls made
good marriages, the eldest wedding the king of highest-ranked Tlal-
manalco. But since her son did not succeed to the rulership there,* it
is likely she was not the primary wife. The other daughters seemed
to have married men of some distinction in their own polity, maintain-
ing the title by various means through the early years after the con-
quest, until all royal lines in Amecameca were formally re-established
in 1548.*° At that time the Panohuayan title and office were con-
centrated in one daughter’s line, the second Chimalmantzin. Due to
the deaths of many rulers after the conquest, rightful heirs were scarce;
for that reason, the rulership of Panohuayan was officially awarded
to her son, maintaining the dynastic lineage via the mother’s line, a
judgment causing considerable consternation at the time. (Chimal-
mantzin married a man not cqual to her station.) ** Subsequently,
good marriages were made, for the official family (Paez de Men-
doza) at least, and authority remained in the same royal hands for
over two hundred and fifty years.®® However, further on in the six-
teenth century, Chimalmantzin’s siblings’ children, grandchildren, and
great-grandchildren eventually married non-nobles and non-Spaniards,
as noted by the absence of indigenous royal titles and the Spanish don
or dofia. Even so, most unions were still among Amecameca altepetl
tlayacatl, Chimalpahin himself having a sister-in-law from Panochuayan.

48 Neither of the two Chimalmantzing of Panohuayan seem to have any
relationship to the Chimalmantzin of Tlalmanalco, who married tlatogque in
Tzaqualtitlan Tenanco and Itztlacogauhcan; see p. 32. Gillespie, in Aztess, 1989,
in identifying the recurrence of kings’ or “queens’” names, posits direct ties to
dynastic rulership cycles.

48 Even so, when called upon to return to Panchuayan to assume the office
of tlatoani in 1548, he refused to do so.

50 All the kingships in Amecameca were taken over by two ambitious brothers
who held sway until Viceroy Mendoza called for an investigation and restoration
of all rulerships to rightful kings in Amecameca.

51 The husband’s title was “tequi quauhpilli”, indicating status distinguished by
merit rather than hereditary nobility; later he is identified as “macehualli gquauh-
pill, 1-172-3, 14, 20; 1-173-33. The Indian judge in charge of the case went to
great lengths to find an heir with noble affiliations on both the mother’s and
father’s sides, But Spanish policy was directed toward compromising these tra-
ditional practices, the church intending to end restrictions against nobles and
commoners marrying, see Woodrow Borah and Sherburne F. Cook, “Marriage
and Legitimacy in Mexican Culture: Mexico and California”, California Lew
Review, 1966, 54:946-1008.

52 The arch over the main highway passing through Amecameca was de-
dicated in 1781 and bears the inscription, “siendo gobernando de este pueblo
de Amecameca don]. Luis Beltrdn Pdez de Mendoza Zitlalpopoca, cazique prin-
cipal, agosto de 17817,
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Table 3
Chimalpahin's Genealogy (11-28-3)2

Tzaqualtitlan Tenanco Tequanipan Itztlacogauhcan
Totoltecatl Tzompachtli‘=0xiuhcoztzin Yaopol Tziuhtlacauhquil= @7 Huehueteuhctlils @2
tlailotlac teuhctli {I-14-48) tzompahuaca teuhctli Chichimeca teuhptli
{tlatoani, 1162-1187) {tlatoani, 1295~ 7 ) (tlatoani, 1174-41241)
{I-14-48} (1-24-43) .
Quahuitzatzind=®Cilcuetzin “inhueltiuh"e=ATliltecatzin Xochitzin Atonaltzin
tlailotlac teuhctli {cihuapilli) {1-47-36) Chichimeca {1-24~44) Chichimeca
{tlatoani, 1238- (1-58-19) yaotequihua teuhctli
1338) (1-24-44; 1-48-8; {tlatoani,
1-58-18) 1241-1306)
r T {I-24-44}
Xiuhtoztzine=ANochhuetzin Cilcuetzin MatlatzinesATziuhtecatl
tlailotlac tlailotlac teuhctli (1~-58~39) tzompahuaca teuhetli
teuhctli {tlatocani, 13395- (tlatoani of Tzom-
{cihuatlatoani, 1340} pahuacan Tequanipan,
1340-1348) 1304~ ? (1-58-39)
prs———————— L3 ¥ ¥ ¥
Itztlotzing s=s=========zeMitztliyauhtzin Acoltzin Tzilintocatzin Xonecuiltzin
tlailotlac teuhctli {cihuapilli) {1~-58-51) {1-58-51) {tlatoani of
{tlatoani, 1348-1417) (1~58~51) Tzompahuacan,

1304- 7 1-58-51)

28 =AHuehue %himalpahin Quauhtlehuanitzin tlailotlac teuhctlif= 82
{tlatocani, 1418~1465)

7 ® =Atuehue Coxanatl teuhctli Iztac Xochitzin # wm =====z==fXjuhtzin tlatquic'tlailotlac teuhctli
{tlatocapilli) {cihuapilli) {teuhctlatoani)

7@ =§don Luis Ixpintzin don Diego Hernindez Moxochintze- A= 87 don Baltasar don Franciscd Cuetzpaltzin
(tlatocapilli) tzeloatzin Ahuiligatzin tlailotlac teuhctli
(I-155-48)
dona Luisa Xochiquetzal-e = Bartolometzin dofia Marta de Santiago # =& don Domingo Hernandez Ayopochtzin
tzin (quauhpilli Amaxochtzin {cihuapilli) Xiuhtezcatl {tlatocapilli)
tlacochcalpilli {I1~59-18})
Juan Agustin Ixpintzin l #Maria Jerénima don Diego Hernindez don Cristdbal de
{teuhctli} Xiuhtoztzin (1-156-25} Castafeda
{11-58-54) {1-156-25)
(don) Domingo Francisco de San Anldn Mufidn Chimalpahin Quauhtlehuanitzin Lucas Miguel de castafeda=nomingya Maria’
{11-20-47) {11-35-41;
I11-34-41)

a. Unless otherwise noted, all information (excepting periods of rulership) is contained in this
one citation. Rulerships are found on the appropriate dynastic tables,



Descendants of Quauhcececuitzin, tlatoani of Panohuayan, 1488-1519

Table 6

a

{I1-35~29 to 36-28)
Order and  Kamc Spouse, Rank, Their Children Their Gramdchildren Thelr Great Grandchildren
Gender and Provenience and Great Great Grandchildren
1st Papaloxochtzin don Hernando de don Juan de Ojeda don Alejo de Ojeda Antonia, married Juan from
Daughter Guzmin Omacatzin Quauhcececuitzin Quauhcececuitzin Mihuwacan, macehvualli
teohua teuhctli,
tlatoani {1534~ 2 } don Luis de Ojeda
Tlalmanalco telpochtli, i.e., the
younger, Quauhcececuitzin
and Caguantla~ Tzihuacatzin tla- Miguel de San Mateo Petronila Maria, Dominga Maria,
Daughter paltzin maocatl teuhetli, ticomecat]l tewhctli, married Miguel de San married Lucas de Castafeda,
?Panchuayan married Maria, daugh- Juan of Itztlacogauhcan "nobleman® of Tenanco {Chi~
ter of Cristdbal Tlal-~ melpahin®’s brother)
pitzatzin, great Name unknown, married
warrior from Tlal~ Juan Crisdstomo Castro
tecahuacan Tlalmanalco of Tequanipan
Ird Chimalmantzin Chimoltzin, don Pedro Tlahuanca~
Daughter warrior, tzin tlamaocatl teuhctli,
?Panchuayan succeeded his grand-
father, Quauhcececui-~
tzin, ruled 10 years
4th Atototzin Itzguiyauhtzin Acacitzin,
Daughter tlacochcalcatl, Bonifacio Quauhcece-
tlatoani of cuitzin, and Martin
Caltecoyan Anunciacidn Sebastién Anunciaciodn
telpachtli, i.e., the younger
Sth Unknown Topaltzin tlaca- Cornelio Ramirez Diego Ramirez
Daughter teuhctli, nobleman Mateo Ramirex

of Panoguayan, des=
cendant of Totec

Nochhuetzin, who was
the first (tlatoani)

to come to Panohuayan



Order and  Hame

Spouse, Rank,

Table 6

{I1-35-29 to 36-28)

Their Children

Their Grandchildren

Descendants of Quauhcececuitzin, tlatosni of Panohuayan, 1488-1519 {(continued)

Their Great Grandchildren

Gender and Provenience and Great Great Grandchildren
&th Chimalmantzin Chalchiuvhecatzin don Josef de Santa don Felipe Paez de don Francisco Piez de
baughter {second of tequihua quaunh~ Maria Teuhctlacogauh- Mendoza tlamaocatl Mendoza
this name) pilli, macehualli catzin tlamaocatl teuhctli, tlatoani don Pedro Paez de
teuvhctli, tlatoani of {1564-1604} and governor Mendoza
Panohuayan (1548-1564), (1583) of Panochuayan, don Diego Pdez de
warried dofia Maria de married dofia Mendoza
Castilla Tzonatzin, Petronila de Torcia don Felipe Paez de
daughter of Icnoixtzin Mendoza
grandaughter of Quauh-~
cececuitzin
7th Not known Quahelotzin tla- Bonifacio de San Beatriz, wmarried Diego Quahalotl,
‘Daughter cochquencatl Benito Francisco de San Juan, ("he is living*)
teuhctli nizguitecatl; both resi-
dents of Tlaltecahuacan
?Tlalmanalco
8th Papaychua- Not stated Marcos
Son tzin tlacoch~ Migquel Maldonado Maria #aldonado, Petronila Juana Bautista,
calcatl married Juan, both concubine of Juwan Sanchez,
teuhctli from Panochuayan a Spaniard., ‘Their children:
Anica and Dieguillo, from Puebla
9th Juan ..aganotl Not stated Servador (7Sal-~ Miguel de San
Son by a vador}) de San Fabidn {d. 1613}
concubine, Fabidn

{(icalpanpiltzin)



Table 7

the Wives of don Tomds de San Martin Quetzalmagatzin, ca., 1529
{I1-4~44)

Orfler Name and Rank Provenience and Children
Royal Affiliation

1st Quetzalpetlatzin, Mexico Tenochtitlan, don Juan de Santo Domingo de
cihuapilli daughter of Tlilpotoncatzin, Mendoza Tlacaeleltzin, tlatoani
cihuacocatl (second in rank of Itztlacogauhcan (1548-1563),
to tlatoani) will succeed Quetzalmagatzin
2nd dofia Magdalena de Tzagualtitlan Tenanco, don Juan Maldonado Miigahuitzin,
de San Pedro Xiuh- daughter of Huehueyotzintli tlatcani of Itztlacogauhcan
cacaltzin, tlailotlac teuhctli, tlatoani {1591~ ?)
cihvapilli, {1488-1520)} Also a dauwghter, name unknown
his niece
Ird Name unknown, Mexico Tenochtitlan, don Martin Mogoquinellohuatzin
.cihuapilli daughter of Totomochtzin
4th Name unknown, Quauhtitlan don Tomds Chichincalehuatzin
cihnapilli
5th dofia Catalina Itzcahuacan Tlacochcalco don Josef del Castillo Ecaxoxouhqui,
Chimalmantzin (Tlalmanalco), daughter of tlatoani of ‘Tecpan Tlailotlacan
cihuapilli, his Itzcahuatzin tlatquic Tzaqualtitlan Tenanco {1548-1576},
sister-in—law tlatoani (1486-1520}, a stepson

widow of Huehueyotzintli

tlailotlac teuhctli, tlatoani don Gregorio de los Angeles

in Tzaqualtitlan Tenanco Tepoztlixayacatzin {born to Chimalmantzin

(1488~-1520) and Quetzalmagatzin before their marriage
was formalized by the church}, tlatoani of
Itztlacogauhcan (1564-1580)

don Luis Cohuaxayaca
dofia Agata Maria xocoyotl (i.e., the

youngest}, married a Spaniard

Others, names unknown
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Thus, the hypogamous pattern that Carrasco has so ably shown
for Mexico Tenochtitlan and Texcoco exists but is contained within
the Chalco confederation, there being no need, apparently, to go
beyond the greater altepetl for marriage alliances with any regularity.
Rather, we see marriages among local noble women and men for the
integration and reintegration of dynasties at various levels of Chalco
altepetl organization over the centuries.

In review, Tables 2-6 demonstrate that elite Indian women in
central Mexico were regarded with much prestige, some actually scught
after by men wishing to improve their lot. It is certain, by means of
their distinguished affiliations, whether serving as brides and vehicles
to thrones for husbands, assuming rulerships themselves, or bearing
royal children to found new altepet]l or invigorate old ones, that noble-
women played key roles in establishing and perpetuating official allian-
ces both within and beyond each royal polity. Whether the initiative
for marriage came from the would-be groom, the noblewoman herself,
or her kingly father can be determined by examining the Nahuatl
terminology used to secure a spouse.

Marriage Terminology

The Nahuatl term that Chimalpahin used to describe wives is the
possessed form of the noun cihuat! “woman”, icthuauh “his woman”,
“his wife”. The marriage arrangement terminology is usually limited
to just three verbs: anae “to take”, itlania “to ask for”, and maca “to
give”. The first two refer to a nobleman’s method for getting a wife;
the third, maca, describes the act of fathers giving daughters to nobles
in marriage. A typical entry might be:

In this year [1508] cihuapilli Tlhui¢olcihuatzin xocoyotl “the youngest”
was born. She is the daughter of Cacamatzin techua teuhctli, the
tlatoani of Tlailotlacan Teohuacan Amaquemecan Chalco. Later, this
cihuapilli was asked for by tlatoani Telpochteuhetli of Yacapichtlan.
She went there to have children.

Chimalpahin says nothing about the wedding ceremonies per se,’*
and we know little of what a bride might bring to the marriage,

38 1-137-3. Among more recent Tzeltal groups in Chiapas, June Nash reports
that regarding the selection of a mate, the interest and intent of males pre-
dominate. She says, “...although there is no term for romantic love, the closest
approximation being “want” or ‘“ask for” a woman, June Nash, In the Eyes of
the Ancestors, Belief and Behavior in a Maya Community, New Haven, 1970, 272.

54 That there were formalities and ceremonies, see Karttunen and Lockhart,
Art of Nahuatl Speech, and the Anonymous Congueror in Patricia de Fuentes
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except for one passage in which the Mexicatl tlatoani Moteuhcgoma
Xocoyotl had just taken over much of the land o Tlalmanalco. Either
as a dowry or in recompense to the local ruler, Necuametzin teohua
teuhctli, Moteuhcgoma gave him a daughter and two Tlaxilacaltin
“wards”, “groups” of Otomi to serve her.*

For the colonial period the terminology begins to change and
namictli “spouse” soon predominates. This probably can be attributed
in part to the presence of the leader of the first twelve Franciscans to
come to Mexico, fray Martin de Valencia, who went to live in Ameca-
meca in 1529, While there fray Martin was able to convince the
tlatoani of Itztlacogauhcan, don Tomés de San Martin Quetzal-
magatzin, to give up his many wives and enter into the Christian state
of holy matrimony with just one of them. Chimalpahin states:

In this year [1529] nenamictiliztli “marriage” began. Don Toméas de
San Martin Quetzalmagatzin Chichimeca teuhctli, who became eleventh
tlatoani of Itztlacogauhcan Amaquemecan Chalco, had many noble
ladies [cihuapipiltin] who became his wives. He kept them in his
palace.®

Chimalpahin then names five of them (Table 7) and concludes:

There were other cihuapipiltin that Quetzalmacatzin had, but their
names are not known.*’

(ed.), The Conguistadores, New York, 1963, 181, who reported “at the wedding
of this head wife they have certain ceremonies that are not observed at the
weddings of others”.

55 1-137-49, and see above, pp. 23-24. Plots of land were given as dowry
(cihuatlal, “woman’s” or “wife’s-land”) in Texcoco, see Jerome A. Offner, Law
and Politics in Aztec Texcoco, Cambridge, 1983, 126. At Bonampak, Tatiana
Proskouriakoff notes that a bundle cartied by a young girl in a subordinate place
may indicate that she is a marriageable daughter, the bundle signifying her dowry
or bride price, Proskouriakoff, “Portraits of Women in Maya Art”, in Essays in
Pre-Columbian Art and Archaeology, ed. by Samuel Lothrop and others, Cam-
bridge, 1961, p. 90.

%6 11-4-44. Similar pressures were put on Mixtec kings, according to Spores,
“Marital Alliances”, 1974, 303, which confounded succession practices and resulted
in extensive litigation. We know little of the culture of a Nahua king’s court,
except for the presence of many wives and the occasional singing of war songs
in celebration of the great deeds of the ruler. See 1-115-22 for. Chimalpahin’s
account of the court of the Mexica tlatoani Axayacatl.

37 1-5-7. The Anonymous Conqueror wrote, “they have many wives, as many
as they can support..., but as I have said, one is the principal wife and her
children inherit whereas the others do not, since they cannot since they are
considered as bastards”, in Fuentes, The Congquistadores, 1963, 181. Polygamy was
practiced among the Maya as well, and numerous inscriptions bear the names
of the kings’ most important wives, In Yaxchilan, title passed to the son of a
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Of all his women Quetzalmacatzin chose the widow of his half-
brother, Huehueyotzintli, late king of Tzaqualtitlan Tenanco. Huehue-
yotzintli had married Chimalmantzin, the daugther of the tlatoani of
higher-ranked Tlalmanalco [Itzcahuacan Tlacochcalco] when she was
seven years old. The marriage was not consummated until she was
mature, Of this marriage, one child was born, don Josef del Cas-
tillo Ecaxoxouhqui, who later ascended the throne at Tzaqualtitlan
Tenanco (1548-1576). Chimalpahin states tlatoani Quetzalmacatzin
selected Chimalmantzin because of love; it may have been the levirate,
but it was most likely politically smart since Tlalmanalco was higher
ranked and would be designated the colonial cabecera.®® And Chimal-
pahin adds “mock tukque catca y ye huecauh tlatoque miecacihuahua-
que catca” ““all the rulers of long ago were that way, with many
wives”.” With Quetzalmacatzin Chimalmantzin had three more chil-
dren. The eldest, don Gregorio de los Angeles Tepoztlixayacatzin, who
was born before the official marriage, became Chichimeca teuhctli and
tlatoani of Itztlacocauhcan in 1564. The other two children, although
baptized by Hernando Cortés, seem not to have held office. Of par-
ticular interest, showing adherence to pre-Spanish tradition, the first
of all to inherit the tlatoani throne and title for Itztlacocauhcan was
Quetzalmacatzin’s son by his primary wife, the woman from Mexico
Tenochtitlan. Nothing at all is said as to the fate of the rest of
Quetzalmacatzin’s wives.

Succession

Chimalpahin idealizes descent practices and always stresses the
importance of patrilineal patrilocal tradition. And, in the course of
tracing the rulerships in Amecameca Chalco, it becomes apparent that
sons usually do succeed fathers.®® The term used to describe legitimate

third wife, who honored his mother upon his installation, Schele and Miller,
Blood of Kings, 1986, 28, 143, Barbro Dahlgren reports plural wives among the
Mixtecs as well, but first wives always ranked highest and their children inherited
their titles, Lz mixteca, 1966, 135-136. In Quito, Frank Salomon, “Indian
Women”, 1988, 327, notes plural wives existing among both the nobility and
commoners.

58 Not atypical, the levirate was practiced in Yanhuitlan when the Mixtec
cacique’s brother died, the ruler married his sister-in-law, Dahlgren, La mixteca,
1966, 136-137.

5% 11-6.26. While surely restricting the alliance options for the kings, as we
would expect, Chimalpahin provides no specific information other than what has
been included on the tables. See, especially, the discussion about Panohuayan,
p. 25-26, 28-29.

6 Demonstrated in the dynastic lists for Chalco; Schroeder, Chimalpahin.
For the Mixtecs, Dahlgren reports that “Mixtec caciques brought the women to
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male descendants through the male line is tatocapipiltin oquichtlato-
catlachihualtin (derived from chikua “‘to engender”), “kingly nobles”,
“male kingly creations” or ‘“‘descendants”. In addition, these royal
heirs were to officiate in the kingdoms of their fathers. However, as
with so much else in Chimalpahin’s accounts, there are exceptions.
Actual kingships were exchanged fairly frequently, women ruled on
occasion, and some men eagerly left their own kingdoms and married
women of higher station. These men assumed the title and office in
their wives’ kingdoms, but their original affiliation with their birth-
right was not forgotten.

An example of the latter is Cacamatzin, who was a nobleman of
the Atlauhtlan Tzaqualtitlan Tenanco royal line. Cacamatzin married
Tlacocihuatzin, daughter of a king and a cihuapilli from Itztlaco-~
cauhcan, and was installed as tlatoani of Tlailotlacan Teohuacan, a
higher-ranked polity than that of his own. With Tlacocihuatzin Ca-
camatzin had three children. Two of these were sons who would figure
importantly in the political history of Amecameca in the early years
after the conquest®* They were Quetzalmacatzin (already mentioned
above) and Tequanxayacatzin, and in 1521, as Cacamatzin prepared
to die, he admonished these two sons to return to kis original kingdom,
Tzaqualtitlan Tenanco, and rule there when it was time. He said:

Come here my sons and listen to me. When I die you are to go to
our home at Tzaqualtitlan Tenanco. You are to take care of the
altepet! and to rule there... This [Tlailotlacan Teohuacan] is not our
home; it is only our woman’s home [the place of my wife, your
mother]. Our home is in Tzaqualtitlan Tenanco where the genealogy
is traced through the male line.®

Quetzalmagatzin and Tequanxayacatzin did as their father said and
went to their patrimonial home, but not for long. Through politicking
with the elders of Itztlacogauhcan, the young men capitalized on their
matrilineal affiliation and returned to their mother’s more influential
kingdom, exchanged rulerships with the incumbent tlatoani, and
usurped the rulerships of all the remaining altepetl tlayacatl, which.
they then held for 25 years.

their houses”, La mixteca, 1966, 137, and in Copan, Schele and Miller note that
“Yax-Pac, last king of Copan, recorded that his mother, the previous king’s wife,
had come from Palenque™, Blood of Kings, 1986, 143,

41 They were allies of Hernando Cortés and benefitted greatly, the Captain
even serving as compadre for one of the brothers, 1-168-3.

62 1.165-5.
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Earlier, their father, tlatoani Cacamatzin had taken as one of his
wives a young woman called Iztac Xochitzin “White Flower”, who
unbeknownst to him was already pregnant by another man. Chimal-
pahin says, “@mo nel ahgo qualli mahuiztic cihuatl” “she was not
really a good or honorable woman”.*® Obviously a woman on her
own and in spite of her affair,® Cacamatzin was so taken with
her that he married her anyway and even adopted her son, whom he
named Huehueyotzintli “Outsider”.®® Later, Cacamatzin will go out
of his way to petition Ahuitzotzin, great tlatoani of Mexico Tenoch-
titlan, to secure the office and title of the kingship of Tzaqualtitlan
Tenanco for Huechueyotzintli —even displacing the rightful heir.*
When it was time for tlatoani Huchueyotzintli to choose a wife, it
was rumored that his bride too secretly cohabited with another man.*

Secondary Wives and Consorts

Characteristically, Chimalpahin stridently objects when irregularities
occur in succession routines. Inevitably it appears that it is a woman
of seemingly ill repute or one without official connections that he
blames, even though the tlatoque also lacked discretion. An example
is Ttzcohuatzin, great tlatoani of Mexico Tenochtitlan (1427-1440),
who Chimalpahin calls “bastardo”, but fails to adequately explain why
this particular son of Acamapichtli, who had at least 23 children,
warranted such a label when others did not.®® Although he used 2
Spanish term to describe hijos naturales “illegitimate children”, Nahuatl
had its counterparts, ichtacaconetl, ichtacapiltontli, ichtacapilli, usually
associated with some form of huchueyot! or huehuentzin, the meanings
of which are not completely clear. These terms distinguished certain

63 1-154-21. We cannot be certain whether Chimalpahin’s comment reflects
moral inculcations from his colonial Church associations or if he is taking this
opportunity to cast aspersions on Huehueyotzintli. The latter is more likely, since
Chimalpahin considered Huehueyotzintli a wusurper, outside the traditional ge-
nealogy.

8¢ A classic example of the erotic thoughts and sensuality attributed to Chalca
noblewomen can be found in Miguel Ledn-Portilla, “The Chalca Cihuacuicat] of
Aquiavhtzin, Erotic Poetry of the Nahuas®, New S$cholar, 1984, 5(2), 235-262.
Schele and Miller, Blood of Kings, 1986, 153, find Jaina figurines showing Maya
women (in particular, the courtesans) with “all sorts of mates, from Underworld
deities to oversized rabbits”. Fray Bernardino de Sahagfin discusses the courtesans
or women of passion, but does not usually deal with them kindly, Anderson and
Dibble (eds.), Florentine Codex, Book 10-The People,

%5 This is the same Huehueyotzintli mentioned above, p. 32.

66 1-154-1 to 42.

87 1.155-1,

#8 1-79-17 and 1-96-41, and of. Carrasco, 1984, 59-61, 63-65.
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offspring of the kings” wives and consorts (other than incalpanpilhuan),
those outside traditional class boundaries. Chimalpahin’s usage indi-
cates that these women had been impregnated by men of low rank.®®
Above-mentioned Hueyhueyotzintli would surely fit the same category.
Yet in spite of their mothers’ bad personal reputations and their
bastardy, both men sat on thrones, contributed to their respective royal
gene pools, and were succeeded by what came to be considered legiti-
mate heirs, '

Royal Mothers

Chimalpahin speaks of women who as royal mothers, even while
not having full authority, played an important role in the establishment
and maintenance of rulerships. The provenience of the noblewoman
was crucial, and often it seems that young sons went to officiate in
the townships of their mothers in order to maintain the political
hegemony of their fathers. Chimalpahin offers numerous examples,
but seldom furnished any explanation. In Mexico Tenochtitlan, Chi-
malpilli became tlatoani in Ecatepec (1498) because his mother was
from there. His father, great tlatoani Ahuitzotzin, installed him as
ruler.” Ixtlilcuechahuac, son of Mexicatl ruler Axayacatzin, went to
Tula (1481) to become king because it was his mother’s town.™
In Amecameca, Miccacalcatl Tlatlecuintzin (though only nine years
old) became tlatoani in his mother’s Tequanipan in 1492. His father
was Tlilpotoncatzin, the cihuacotl [royal office, second to the tlatoani]
in Mexico Tenochtitlan. Mexica king Ahuitzotzin installed Miccacal-
catl on the Tequanipan throne. And to maintain the connection
with the high office of Chichimeca teuhctli in Itztlacogauhcan Ameca-
meca, the infant son of the late Aoquantzin was installed as Chichimeca
teuhctli and tlatoani of Itztlacocauhcan, The child’s grandmother was
the daughter of Axayacatzin and the older sister of Moteuhcgoma
Xocoyotl. Moteuhcgoma himself installed the child-king.” (In this
last example, even though the child’s mother was not from Itztlaco-
cauhcan, the Mexicatl king capitalized upon the original marital affilia-

65 Although probably of little influence in this instance, Spanish law (Siete
Partidas) of the colonial period as well recognized numerous categories of “illegiti-
macy’. Se¢ Woodrow Borah and Sherburne F. Cook, ‘Marriage and Legitimacy
in Mexican Culture: Mexico and California”, California Lew Review, 1966, 54:
946-1008. ‘

70 1-142-42.

1 1-117-26.

2 1-108-1; 1-119-25; 1-128-44; 1-161-15,
78 1-170-5.
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tion and immediately installed the dynastic heir, who was his nephew
as well.)

Later, and tragically for the wife, in 1548, don Juan Bautista de
Sandoval Toyaotzin became tlatoani of Pochtlan Tequanipan because
his mother was a cihuapilli from there.” His father, don Juan de
Sandoval Tequanxayacatzin teohua teuhctli, had been ruling as supreme
tlatoani of all Amaquemecan altepetl tlayacatl, and installed his son
on the Tequanipan throne. Toyaotzin married a cihuapilli from Cui-
tlahuac, but killed her after a short while.”® But then, upon his father’s
death in 1565, Toyaotzin returned to Tlailotlacan and assumed the
important title and rulership held previously by his father.™

It should be noted that a mother’s political affiliation could also
have devastating effects on her son’s aspirations to high office. Huehue
Chimalpahin, whose name Chimalpahin took as one of his own, may
well have become a tlatoani had it not been that his mother was from
a town [Atlauhtlan Tzaqualtitlan Tenanco] where the royal genealogy
was deliberately terminated. His candidacy was rendered ineligible and
the tlatoani office and title passed to a brother (Quauhtlehuanitzin),
whose mother presumably was from a different town.””

Sisters and Consorts

Another term that Chimalpahin used to describe womcen is hucl-
tiuhtli “older sister”, which is found in the possessed form, i-, inhueltiuh,
“his”, “their older sister”. Most often it indicates sibling relationships,
i.e., Acolnauatl, son of Huehue Huitzilihuitl, had three older sisters,™
or the tlatocacihuapilli from Mexico Tenochtitlan, who was the older
sister of Moteuhcgoma Xocoyotl.™

There is one instance, however, where hueltiuhtli takes an entirely
different meaning; it is when Chimalpahin speaks of the establishment
of a rulership during the formative years of Amecameca. In this case
the people of Tequanipan have been traveling about for many years,

¢ 1.171-50; 1n-14-22.

75 Chimalpahin tells the exact period of the marriage, one year, six months,
and twenty days, but gives no reason for the murder, 1-16-15; 1n-19-43,

76 Looking back, we are reminded that these men were descendants of tla-
toani Cacamatzin, whose lineage was of the Atlauhtlan Tzaqualtittan Tenanco
dynasty. But it was 1565, many kings had died, and rightful rulers were hard to
come by. No one seemed to challenge Toyaotzin’s assuming the Tlailotlacan throne
by this t;mi,l%although there had been much unhappiness with his father’s rule.

77 1-98-44,

78 1-54-36,

9 170-7.
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already with rulers, a deity, and a teomama “godcarrier”. When they
finally reached Amecameca, the leader and a woman let it be known
they were in the area. The woman is identified only as inhueltiuh
Tequanipan tlaca “the older sister of the people of Tequanipan”.®
Later we learn that inhueltiuh is the daughter of the leader and seems
to serve as some sort of inducement to prompt the local tlatoque to
recognize the newcomers and then perhaps grant them permission
to settle in Amecameca. That is exactly what transpired. After some
preliminary exchanges Tliltecatzin Chichimeca yaotequihua, the second-
in-rank tlatoani of Itztlacogauhcan, went to greet the Tequanipan
people. He then took “their older sister” as his concubine and im-
pregnated her. The people of Tequanipan were given permission to
stay and establish their altepetl, becoming the third tlayacatl in
Amecameca. The leader (and father of inhueltiuvh) was installed as
ruler, and he and his daughter raised her son, the child born of her
union with Tliltecatzin. This child will later succeed his grandfather
in the kingship of Tequanipan and marry the daughter of the tlatoani
of the then second-in-rank altepetl tlayacatl, Tzaqualiitlan Tenance
(see Chimalpahin’s genealogy, Table 5).

The —hueltiuh of the Tequanipan people is never identified as a
wife of Tliltecatzin’s, only as ymecauh “his consort”, “concubine”,
a term Chimalpahin seldom uses. The significance of the term “in-
hueltiuh” is not explained.

We have just looked at some of the ways in which royal wives,
mothers, daughters, and sisters appear in Chimalpahin’s writings, It is
obvious that the roles of these and other women are far more im-
portant than Chimalpahin would have us believe. There is one more
position of high responsibility that manifests when Chimalpahin speaks
of his family. It is at this point that we learn that females as well
as males definitely ruled in Amecameca.

The first cihuapillatoani (or cihuatlatoani) in Chalco was Xiuh-
toztzin, who was installed in 1340, maintaining the royal lineage of
her father, Quahuitzatzin, who supposedly had ruled for 101 years.
Quahuitzatzin, the founding tlatoani of Tzaqualtitlan Tenanco, was
succeeded by a Nochhuetzin, who died shortly after taking office.
Xiuhtoztzin immediately assumed the throne —Chimalpahin explaining
that there was no one else to rule.®* Nochhuetzin’s background is never

80 1-47-36.

81 Pedro Carrasco reports from a probanza during the early colonial period,
that “if there were no males who were close relatives and most worthy, females
could succeed to the rulership”, Gited f{rom Carrasco, “Royal Marriages”, 1984, 44.
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revealed, for he is not listed among Quahuitzatzin’s progeny, although
at one point Chimalpahin identifies him as Xiuhtoztzin’s husband, and
it may be that he was brought in as a male successor to the throne.

Xiuhtoztzin was invested with the royal title of her office and
occupied the throne for eight years.®® Chimalpahin commends her
rulership and states that her heirs were indeed the rightful successors
to the throne, even though the descent was matrilineal.® He goes to
great trouble to justify the rulership of the queen; however, it should
be taken into account that Xiuhtoztzin was Chimalpahin’s grand-
mother seven times removed, and that the rulership might just have
come to an end if the noblewoman had not taken office.

There are two other cihuatlatoque mentioned in Chimalpahin’s re-
cords. One, in an incomplete reference, an Illancueitl, is noted as
noble queen of Acolhuacan and the daughter of Huitzilihuit], Mexica
leader in 1365, but there is no more information.®* The second cihua-
tlatoani was the widow Tlacocihuatzin, who, upon the death of her
husband, the tlatoani of Itztlacocauhcan, assumed the throne because
their son was too young to rule. As regent she was vested with full
authority, receiving the title of the rulership and the crown as well
(1410-1419). When her son was grown, he ascended the throne.
Chimalpahin says the line passed through the mother’s side.*

82 1-173-35. Miller and Schele, Blood of Kings, 1986, 143, emphasize that
among the Maya women also ruled and list important queens for the late Classic
period: Lady Ahpo-Katun of Piedras Negras, Lady Ahpo-Hel of Palenque, and
the Lady of Dos Pilas of Naranjo. Irene Silverblatt, “Andean Women under
Spanish Rule”, in Women and Colonization, ed. by Mona Etienne and Eleanor
Leacock, New York, 1980, 149-185, demonstrates good evidence for women ruling
in their own towns, and that some were queens or “principal rulers” along the
north coast of Peru, 153, Believing that Inca women’s authority originated in
religious cults, which evolved into class institutions and political offices, the
Andean queen (coya) and her female associates contributed greatly toward con-
solidating the empire, 155, 157.158,

83 1-174-1-9. Ronald Spores excellent analysis of Mixtec marriage and descent
practices will be discussed below. Beyond Middle America, Irene Silverblatt,
“Andean ‘Women”, 1980, 152, 157, observes parallel lines of descent were the
order among prehispanic Andean groups, and Frank Salomon, “Indian "Women”,
1988, 327, claims that parallel descent and inheritance practices are still in
operation today in Quito.

8 11-165-54; n-166-3; or ¢f. Carrasco, “Royal Marriages”, 1984, 57. Carrasco
notes that the names of nobility often recur in a given lineage, 69. See Gillespie
for additional information on Illancueitl as a possible female ruler, dztecs, 1989,
19-21, 28-56. Unfortunately, details about the content of rulership are lacking
once again.

85 1-84-12; 1-89-21; 1-174-20. See Schroeder, Chimalpahin, 184.185, for addi-
tional discussion,
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Colonial Noblewomen

Well after the conquest royal wives, daughters, and mothers en-
joyed prestige, by then recognized by the Spanish honorific “dofia”,
with or without the “cihuapilli” in the Nahuatl accounts. These women
received Christian names upon baptism, but they retained their Indian
names and clung to their political affiliations. There is evidence that
Indian noblewomen had authority during the colonial period, but more
work needs to be done in this area. In Tepoztlan, Robert S. Haskett
notes a cacica “‘wife of a cacique” o “ruler” with considerable political
influence in the early years of the eighteenth century.® Even earlier,
in distant Quito, Frank Saloman tells of [dofia] Beatriz Ango, a noble-
woman who married Topatauchi Atahualpa, son of Atahualpa Inca.
From her widowhood to the time of her death (1583-1601), because
of her own lineage, her marriage, and the wealth and prestige from
both, [dofia] Beatriz Ango was considered at least “symbolically a
sovereign to the republic of Indians”.** And Indian noblewomen were
still coveted as brides in the colonial period. In another instance, Has-
kett gives the example in the sixteenth century of a mestizo (perhaps)
who married a Cuernavaca Indian woman of high position and was
able to secure the governorship of the polity for their two sons. Both
sons married Indian women with the title dofia, which may have
served to secure the family’s prominence in local politics. These women
brought both wealth and political influence to their marriages.®®

Elite mestizas (still *‘cihuapipiltin’), notably the descendants of
Moteuhcgoma Xocoyotl, distinguished themselves by entering convents.
Chimalpahin refers to them as monjastin or cihuateopixque “nuns” or
“women-priests”.* I have found no pre-Spanish counterpart for these
women in Chimalpahin’s history. Indian women of the early colonial
period, elite or otherwise, did not become nuns, and Asuncién Lavrin.

8 Robert 8. Haskett, “Indian Town Government in Colonial Cuernavacar
Persistence, Adaptation, and Change”, Hispanic American Historical Review, 67(2),.
1987, 203-231.

87 Salomon, “Indian Women”, 1988, 331.

88 See Haskett, “Living in Two Worlds: Cultural Continuity and Change
among Cuernavaca’s Colonial Indigenous Ruling Elite”, Ethnohistory, 35(1), 1988,
3459, for a careful and thorough exposition of political and material advantages
accrued by means of successful marital ties with local indigenous elite females
in Cuernavaca,

8 11.19-5; 11-22.32. For more information about mestiza nuns from Chimal-
pahin, see Susan Schroeder, “Chimalpahin’s View of Spanish Ecclesiastics in
Colonial Mexico”, in Indian-Religious Relations in Colonial Spanish America, ed.
by Susan Ramirez, Syracuse, 1989, 21-38.
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reports there were no convents for Indian women until the eighteeenth
century.”® Another mode of self-assertion and independence is seen in
sixteenth-century testamentary practices by Indian women who went
to great lengths to assure that their personal property went to pre-
ferred heirs.*

Comparisons and Conclusions

We bave already noted the similarities between interdynastic
marriages in the Triple Alliance and what Chimalpahin records for
Chalco. However, of all recent scholarship on Mesoamerica, the Mixtec
cacicazgo “kingdom”, upon comparison, comes closest to the Chalco
altepet]l in both its social and political composition. Headed by heredi-
tary rulers who apparently stuck to traditions much better than the
Chalca kings, Ronald Spores has been able to trace lineages in nume-
rous Mixtec cacicazgos that endured for centuries, even through the
colonial period.** He believes the success of cacicazgo operations can
be attributed to strict adherence to marriage and succession procedures,
which ensured survival for the polity.”® Charles Gibson too attributes
the persistence of many Indian towns in central Mexico to traditional
leadership and interregional associations.®*

Most of Spores’s information concern the nobility. What is unique
about the Mixtecs, though, is that women seem to have equal standing
with men. Kings married queens who brought their own titles and
inheritance to the marriage, and then passed them intact to specific
offspring, depending on the marriage arrangement.” Kings purpose-
fully sought entitled women of high status (and perhaps vice versa),
and were advised by cacicazgo nobles about an appropriates candi-

90 Asuncién Lavrin, “Female Religious”, in Cities and Society in Colonial
Latin America, ed by Louise Schell Hoberman and Susan Migden Socolow,
Albuquerque, 1986, 176.

91 See especially S. L. Cline, Colonial Culhuacan, 1580-1600, A Social History
of an Aztec Town, Albuquerque, 1986; Susan Kellogg, “Aztec Inheritance in
Sixteenth-Century Mexico City: Colonial Patterns, Prehispanic Influences”, Ethno-
history, 33(3), 1986, 313-330; and Frank Salomon, “Indian Women of Early
Colonial Quito as seen through their Testaments”, Americas, 46{(3), 1988,
325-341. '

92 See Ronald Spores, Mixtec Kings, 1967, “Marital Alliances”, 1974, and
The Mixtecs, 1984,

93 Spores, Mixtec Kings, 1967, 29.

9¢ Charles Gibson, “The Aztec Aristocracy in Colonial Mcxmo” Comparative
Studies in Society cma’ History, 2, 1960, 169-196.

95 Spores, “Royal Marriage”, 1974, 303-304, reports, “daughters were eligible
and could succeed even when they had male siblings”.
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date for marriage.*® These women held sway over their own cacicazgos
and enjoyed being recognized as the supreme authority in their
territories.

To succeed to office or inherit title one had to be a member by
birth of the noble class, which, according to Spores, “was attained
through direct descent from titled-royal class parents and ancestors”.®
Any deviation from the norm meant permanent loss of royalty status.
One way that could happen was by marrying someone out of your
class, which may carry over to the Nahuas, for that is what must
have happened at some point in Chimalpahin’s own family (Table 5).
In spite of what he would like us to believe, neither Chimalpahin’s
parents, his brother, nor he himself have legitimate indigenous titles or
the Spanish “don™ that appeared earlier in the family line.”®* But
especially for the Mixtec cacicazgo, there were no exceptions or alter-
natives; hence, its durability through the colonial period.

Keeping in mind always that his history reflects his mental perspec-
tive and his bias, nevertheless, Chimalpahin demonstrates not only
survivals of social and political practices in the kingdoms of Chalco,
but continuity at least to the end of the sixteenth century, if not
longer.*® His failures to acknowledge the significance of noblewomen
to altepet]l and rulership conservation need not be overstated; the possi-
bility exists that the Nahua perspective of his time lacked the facility
to reflect the feminine dimension. Surely much of the persistence can
be attributed to concerted efforts by the nobility to follow established
procedures for inheritance and succession, as we have seen with the
Mixtecs. Distinguishing Chalco, however, and perhaps typical of

9 Spores, Mixtec Kings, 1967, 115. In Chalco there is some evidence- that
huehuetque, as town elders, had a say in succession procedures -— as when
Quetzalmacgatzin politicked to exchange his kingdom for a more prestigious one
and succeeded, 1-167-4 to 50. But some kings acted independently, i. e, Ca-
camatzin’s promoting an adopted son to his rulership (see above, pp. 34-35). The
Amecameca elders Chimalpahin interviewed maintained that Huehueyotzintli had
no right to act as he did and that his half-brothers who usurped all Amecameca
altepet! tlayacatl rulerships were never considered legitimate rulers. In 1548, a
concerted effort by colonial and Indian authorities was made to restore all Ameca-
meca rulerships to proper heirs, 1-155-35 to 157; u-14-4,

9% Spores, The Mixtecs, 1984, 65.

98 Chimalpahin is very up front about this, It may have been due to 2
marriage to a secondary wife, or the absence of a titled royal heir somewhere
aleng the line. Originally called just “Domingo Francisco™, but eventually calling
himself “don Domingo de San Antén Mufién Chimalpahin Quauhtlehuanitzin®,
he did not actually take the “don” or his many other names until late and
privately, when he was writing his history (ca. 1610-1620).

8% Chimalpahin stopped writing abruptly, leaving at least two works, his
“Diario” and his “La conquista de México”, in midsentence, unfinished,
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Nahua central Mexico, were royal dynastic traditions coupled with an
extraordinary capacity for accommodation and change that were
standard long before the arrival of the Spaniards. In addition, delibe-
rate networking by means of interdynastic marriages, whether within
Amecameca to reaffirm altepetl tlayacatl bonds generation after gene-
ration, or beyond Amecameca but within Chalco to maintain the
federation, or farther still, bringing in or sending off royal offspring
to transfer prestige, political influence, and probably wealth, vitalized
the dynasties and rulers’ prerogatives in their dominions. Needless to
say, none of it would have been possible without the noble women.

ABBREVIATED GLOSSARY OF NAHUATL TERMS USED
WITH SOME FREQUENCY *

altepet]
altepetl tlayacatl

calpulls
cal pultlaxilacalli

Chichimeca teuhctli *
cthuapillatoani

cithuapilli, pl. cihuapipiltin
cihuatl; poss. icihuauh
cthuatlatoant, pl. cihuatlatoque
huehuetlatolli

hughuetque

hueltiuhtli

huexiuhtli

icalpanpilhuan

macehualli, pl. macehualtin
mecatl; poss. imecauh

pilli, pl. pipiltin

teohua teuhctli *
teuhctlatoan:

tlatoani, pl. tlatogue
tlatocacthuapilly
tlatocatlacamecayotl
tatocayotl

tlaxilacalli

kingdom, city state

kingdom, large subdivision within a
complex altepet!

“barrio”, see calpultlaxilacalli

barrio, district, jurisdiction; subdivisiors
within a tlayacatl

Chichimeca lord (royal title)

noblewoman-ruler, queen

noblewoman, lady

woman; his wife

woman-ruler, queen

ancient story, historical accounts

elders, ancestors

“elder sister”

co-parents-in-law

children of a concubine

commoner

cord, rope; his concubine

noble, nobleman

divinity-possessor lord (royal title)

lord-king; subordinate ruler

king, ruler

kingly noblewoman, queen

royal genealogy

kingship, rulership

see calpultlaxilacalli

* Nahuat! terms following personal names of nobles often indicate a royal title:
or office; unfortunately, literal translations seldom convey exact meanings,



LAS BRUJAS DE LAS PEREGRINACIONES AZTECAS

Micuer GrAULICH

Poco después de su salida de la tierra de origen mitico, Aztlan, y
mientras caminaban hacia la tierra prometida por su dios tutelar
Huitzilopochtli, los aztecas mexicas tuvieron graves problemas com
Malinalxéchitl, una hechicera tanto méas temible cuanto que era la
hermana de su dios. Tovar escribe al respecto: “era tan grande
hechizera y mala que era muy perjudicial su compaiifa, haziéndose
temer con muchos agravios y pesadumbres que dava, con mill mafas
que usava para después hazerse adorar por dios”.

A los sacerdotes quienes le comunicaron las quejas del pueblo,
Huitzilopochtli respondié en suefios que

aquella noche al primer suefio, estando ella durmiendo, con todos sus
ayos y sefiores la dexasen alli y se fuesen secretamente sin quedar
quien le pudiesse dar razén de su real y caudillo, y que ésta era su
voluntad porque su venida no fue a enhechizar y encantar las nacio-
nes, trayéndolas a su servicio por esta via, sino por armas y valentia.
de corazén y brazos, por el qual modo pensava engrandecer su
nombre y levantar la nacién mexicana hasta las nuves, haziéndoles
sefiores del oro y de la plata, y de todo género de metales y de las
plumas ricas [...].

Malinalxéchitl y los suyos fueron pues abandonados y se asentarom
en Malinalco, que vino a ser una ciudad muy poderosa, cuyos habi-
tantes fueron temidos como grandes hechiceros y magos incluso em
el siglo xvi. M4s tarde, al penetrar en el Valle de México y al
acercarse a la Tierra prometida, los mexicas tuvieron que vencer a
una coalicién de poblaciones locales alborotadas por Cépil, hijo de
Malinalxéchit].*

El incidente, a primera vista dio lugar a miltiples interpretacio-
nes que intentaban descubrir algin hecho histérico como base del

1 Tovar, 1972: 14. Las fuentes més importantes son: Tezozémoe, 1949: 28-31;
1878: 23-24, 26, 225-227; Tovar, 1972: 14-17, 128-132; Durin, 1967: 2: 30-32,
37-38; parecen todas dependientes de un mismo manuscrito original.
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suceso, En el siglo pasado, Orozco y Berra indicé el camino: se tra-
taba de una escisién religiosa con el fin de excluir a las mujeres del
ejercicio del culto mexica. Mas recientemente, Zantwijk hablé de un
conflicto por el poder “a un lado, la autoridad méxima en el sis-
tema interno que es una persona que pertenece a un principal li-
naje maternal de algin otro calpulli” y, al otro lado, la autoridad
maxima en el sistema externo que es una persona que pertenece
a un principal linaje paternal de alglin otro calpulli. Sin embargo,
tuvo el mérito de identificar a Malinalxéchitl con diosas tierra-madre
como Cihuacéatl (Mujer-serpiente), Itzpapalotl (Mariposa de obsi-
diana), o Tecteo innan (Madre de dioses) y de hacer de ella la repre-
sentante de los chalmecas, considerados ellos como los més antiguos
habitantes del Valle de México.

La mayoria de los investigadores concuerdan mds o menos con
Zantwijk. Uchmany por ejemplo interpreta el episodio como una
lucha contra restos del poder matrilineal mientras que Klein insiste
justamente en la asimilacién de la bruja con los autéctonos e incluso
la califica de “enemiga por excelencia”. Duverger se inclina por un
conflicto entre chamanes y jefes militares desecsos de romper con
costumbres heredadas del pasado némada.?

Es indudable que pueden efectivamente haber ocurrido escisiones
durante la peregrinacién azteca. Pero eso no es motivo suficiente
para conceder una base histérica al acontecimicnto. En primer lu-
gar, para los aztecas mexicas, cuya historia se confunde cada vez
més con el mito, seglin se remonta en el tiempo, tales escisiones tuvie-
ron necesariamente que producirse. En efecto, si los mexicas preten-
dieron haber salido de Aztlan al mismo tiempo que los otros pueblos
de México, dijeron sin embargo también que el Valle estaba ya densa-
mente poblado cuando llegaron. Era importante presentarse como
hermanos menores recién llegados que consiguieron imponerse a sus
mayores ya asentados y usurpadores, y eso de conformidad con un
tema constante en la mitologia mesoamericana. Desde luego la pre-
sencia de habitantes en la Tierra prometida no podia explicarse sino
por escisiones que permitieron a ciertos pueblos oriundos de Aztlan
preceder a los mexicas. . .°

Hay otros elementos que permiten dudar de la historicidad del
conflicto. Si la escisién con Malinalxéchitl hubiera ocurrido realmente,

2 QOrozco y Berra, 1960: 3: 70; Zantwijk, 1963: 193; 1977: 46-47; Gonzilez
de Lesur, 1968: 175-190; Davies, 1980: 180, 247, 339; Monjarés-Ruiz, 1980:
67; Uchmany, 1978: 229; Klein, 1980; Duverger, 1983: 297,

3 Graulich, 1981,
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s¢ mencionaria en la mayoria de las fuentes y no solamente en un
grupo de textos relacionados entre si. Luego, en una variante que
pronto se¢ presentard, si se trata de una bruja pero en ningiin modo
de la escisién de un grupo. Ademéis se encuentran episodios pareci-
dos en relatos de peregrinaciones de pueblos muy anteriores a los
aztecas, relatos en los cuales éstos se inspiraron profusamente, Por fin,
el anilisis de los pormenores del episodio, no tenidos en cuenta hasta
hoy, sugiere una interpretacién totalmente diferente.

Examinemos pues algunos pormenores basindonos en el texto més
seguro, el Gnico redactado en nihuatl, la Crénica mexicdyotl. El autor
se conforma con describir la actividad maléfica de Malinalxé6chitl
pero en términos escogidos con esmero.

La “malvada” (taueliloc), “que no era persona humana”, esti
descrita como “teyclloquani tecoizanani teixcuepani teotlaxiliani, te-
cochmamani tecohuaqualtian, tecoloqualtiani ca mochi quinotza in
petlazolcohuatl in tocatl”.

En el siglo xvi, Molina traduce teyolloguani por “bruja que chupa
la sangre” o ‘“hechicera”, tecotzquani y teotlaxiliani por ‘“hechicero”
y teixcuepani por “engafiador o embaucador, burlador o hechizero”.*
¢Estaremos pues en presencia de cuatro términos con el mismo signi-
ficado? Tres de ellos designan en todo caso algunas de las cuarenta
“clases de magos™ identificadas por Lépez Austin en las fuentes anti-
guas, “magos” cuyas actividades y procedimientos especificos son mal
conocidos.®

Con respecto a magos como el teyolloguani sabemos que un dia,
en Coyuca, lograron hacer morir a varias personas por haber ente-
rrado cerca de un altar cenizas recibidas de buhos mensajeros del
infierno.* Sus actividades no eran necesariamente siempre nefastas: un
rey de Azcapotzalco tenfa algunos a su servicio y jugaba con ellos
el juego de pelota ritual para interrogar el hado.” En cuanto a los
tecotzquanime, a veces enviaban enfermedades a sus victimas a fin
de matarlas y de apoderarse de sus bienes.® Por Gltimo, de los teixcue-
panime y teotlaxilianime no se sabe mucho: * feixcuepani es uno de
los epitetos del hechicero malo que, como sabemos por otra fuente,
era posible aplicarle la pena de muerte.*

4 Molina, 1970: 93, 95, 101,

5 Lépez Austin, 1967.

8 Ruiz de Alarcén, 1982: 65-66.
7 Chimalpahin, 1965: 96.

8 Lépez Austin, 1967: 92,

9 Sahagtn, 1950-1969: 10:31.
10 Ixtlilxbchitl, 1975: 2:102.
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Como tales, aquellos términos nos ensefian mucho menos acerca
de Malinalxdchitl que si los interpretamos en su sentido literal, en-
tonces nos damos cuenta de que no fueron escogidos al azar en el
repertorio de “magos” y de que son perfectamente apropiados a las
circunstancias, es decir la situacién de los mexicas errantes, Recordemos
que Malinalxéchitl hace estragos entre hombres que caminan sin cesar,
valientemente, afrontando peligros sin fin, hombres que deben estar al
acecho del menor signo anunciador de la Tierra prometida. Pero
la hechicera es teyolloquani, literalmente “la que devora el corazén
de la gente”; en comiendo el corazén les quita a los migrantes el
érgano mismo del movimiento. “Corazén”, ydllot! en nahuatl, tiene
la misma raiz que ollin, “movimiento”. Es con los corazones con lo
que se alimenta al sol y se le permite proseguir su marcha hacia
el cielo. Sin este alimento permaneceria inmoévil,

El corazén es igualmente el érgano que orienta y dirige la fuerza
del tonalli, de esa chispa de vida, ese calor que anima al ser, esa
fuerza vital que es el blanco preferido de los manipuladores de poten-
cias ocultas. Es él también el que contiene el fuego divino de los
hombres inspirados, de las personalidades excepcionales, de los guias
de pueblos en migracion.’* En cuanto devoradora de corazones, Ma-
linalxéchitl priva pues a sus compafieros de viaje de vitalidad, fuerza,
dnimo y voluntad. El que no tiene corazén olvida* y pierde pues
de vista la tarea que ha de cumplir. Ademés, cabe preguntarse si
los mexicas todavia pueden caminar, puesto que la hermana de su
dios es una ftecotzanani, ‘“‘que quita las pantorrillas de la gente”.
Si bien tuvieran corazones y piernas, ya no encontrarfan la Tierra.
prometida porque se les “trastorné la cara” (teixcuepa)}, concebida
como la sede de las percepciones y sensaciones.’® Tezozémoc precisa
en su Crénica mexicana que el que miraba un monte o un rio crefa
ver alglin animal grande u otras cosas espantosas.** Por dltimo —y no
se puede ser mis claro— Malinalx4chitl es también una teotlaxiani,
“que hace errar [a la gente], o les desvia de su camino”.

Veamos ahora la continuacién del citado pasaje de la Crénica
mexicayotl. La bruja “lleva a cuestas a la gente dormida” (tecoch-
mamani), es “la que hace comer culebras” (tecohuaqualtioni) y “que
hace comer buhos, o piojos” (tecoloqualtiani}, “convoca cuanto ciem-
piés y arafia” (ca mochi quinotza in petlazolcohuat]l in tocatl). ;Se
tratard aqui de técnicas de encanto, de figuras de estilo, o hay que

11 Lépez Austin, 1980: 1:236-243, 256,

12 Ihidem, 1980: 2:240,

13 Ibidem, 1980: 1:214.
14 Tezozbmoe, 1878: 225,
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tomarlo todo al pie de la letra? Probablemente los tres a la vez,
teniendo en cuenta el gusto de los aztecas por los dobles sentidos
v los juegos de palabras. En cuanto practicadora de su arte, ador-
mece a la gente y la lleva cargada a cuestas y hace venir viboras y
se las echa, o toma alacranes, ciempiés o arafias para hacer muchos
males con ellos —es por lo menos asi como Tezozémoc parafrasea
dicho pasaje—. En cuanto mistificadora les hace “tragar culebras”.
Sustrae literalmente de su dios a los mexicas paralizados. En lugar
de su glorioso destino encontraran la pobreza, serAn condenados a
comer culebras y piojos, lo que les ocurrird en efecto en las horas
mas sombrias de su historia. Se pudrirdn en el mismo lugar, entre
los ciempiés que pululan en la basura y cuyas picaduras hacen su-
purar y entre las arafias que hacen hincharse las carnes*

Malinalxéchitl es duefia de arafias y escolopendras: ahora bien,
éstos est4n estrechamente relacionados con las diosas de la tierra, del
amor, de la impurificacién y aquéllas con la muerte, las tinieblas, los
fantasmas, la luna, las diosas de edad, lo mismo que los buhos y
las culebras.® Se sitGa pues claramente del lado de la tierra, la os-
curidad y la muerte, tanto més cuanto que es bruja nefasta y mujer.
Su nombre, “Flor de hierba seca”, corrobora estas connotaciones, La
hierba seca (malinalli) estd representada glificamente por una media
calavera con hierba y se la asocia a la luna, la ebriedad y la diosa
teltrica Cihuacéatl Quilaztli de quien es indudablemente un aspecto
de la hechicera.r”

Asi pues, si la hermana de Huitzilopochtli debiera triunfar, los
mexicas se pararian, se asentarian en el mismo sitio y vegetarian la-
mentablemente adorindola a ella, la representantc de la feminidad
pasiva, de la tierra y de las tinieblas, de las artes mAgicas insidiosas.
Mas las intenciones del dios tutelar mexica son diametralmente opues-
tas a las de Malinalx6chitl. Cuando su pueblo viene a quejarse, él
contesta sin ambigiiedad: deben abandonarla sobre el terreno y le-
vantar los reales incontinenti, marchar, porque la tarea del dios es
la guerra, la conquista del universo, el ganar toda clase de riguezas;
sus instrumentos son su corazén y su brazo, y no las brujerias; lo
que €] dard de comer seran el cacao y las preciadas espigas de majz."®

Segin la Crinica mexicana, Malinalx6chitl era también una na-
hualli. El término designaba una clase de brujos muy conocidos carac-
terizados por su facultad de transformarse en animal seglin su gusto

15 Sahagiin, 1950-1969: 11:87-88.

16 Seler, 1902-1923: 4:741, 744.

17 ‘Ibidem, 1902-1923: 1:430; 2:916-923, 1049-1055.
18 Tezozémoc, 1878: 225.226; 1949: 29-30.
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(jaguar, serpiente, lechuza, murciélago...) o en cualquier otra enti-
dad animada, por ejemplo en fuego. Si el buen nahualli era conside-
rado como un sabio, un consejero, un depositario de conocimientos,
un auxiliar preciado, el nahualli malvado en cambio era temido por
sus hechizos, en particular cuando obraba como “hombre-buho”, “des-
tructor de gente... que los mata con pociones, que hace iméagenes
de madera de la gente, que se sangra sobre ellas”.”® Las metamorfosis
caracteristicas del nahualli juegan un papel importante en una va-
riante del episodio de la bruja transmitida por Torquemada.*® En
lugar de Malinalxé6chitl es Cihuacéatl Quilaztli la que Torquemada
pone en la escena, una diosa de la tierra, de los nacimientos mons-
truosos y de los partos, de la cual decian que era también la hermana
de Huitzilopochtli. Un dia, dos capitanes de los mexicas errantes,
Mixcéatl y Xiuhnel encontraron durante una caceria a la bruja
Quilaztli que, para engafarlos, aparecié transformada en 4guila sobre
un nopal. Los cazadores quisieron tirarle sus flechas cuando Quilaztli
les dijo que era su hermana y de su pucblo y que quiso burlarles.
Mixcoéatl y Xiuhnel enojados contestaron que era digna de muerte y
se fueron.

Los estudiosos no se han preocupado mucho con este episodio ya
que no se puede reducir en ningin modo a un hecho histérico. Sin
embargo el acontecimiento es extremadamente revelador. ;Qué es lo
que en Quilaztli, cuyos talentos de hechicera y sus transformaciones
repentinas no debian de sorprender a nadie —sabemos que ¢l nahualli
puede ser bueno —y quiso engafiar a los mexicas hasta el grado de ser
digna de muerte? Al igual que Malinalxichitl quiso detencrles en el
mismo lugar, hacerles abandonar su bisqueda, esta vez persuadién-
doles de que habfan llegado ya a la Tierra prometida. Un 4guila
sobre un nopal era en efecto el signo de la Tierra prometida. Donde
tuviera lugar esta visién debia fundarse México Tenochtitlan. Si la
supercheria hubiera salido bien, los migrantes se hubieran asentado
sobre cl terreno, el sol no hubiera nacido nunca y la Tierra y las
tinieblas hubieran continuado reinando.

El bien conocido emblema de México Tenochtitlan, hoy emblema
de la naci6én mexicana, representa el 4guila devorando una culebra
sobre un nopal que surge de la laguna. Simboliza el triunfo del
sol sobre las tinieblas asi como el triunfo de los migrantes o de los
némadas sobre los autéctonos agricultores. El dguila es el sol, Huitzilo-
pochtli, que jamds se para, al igual que los migrantes. Al seguirlo los

19 Sahagin, 1950-1969: 10:31; Lépez Austin, 1967: 95-cc.
20 Torquemada, 1975: 1:80-81.
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mexicas se¢ asimilan a su dios, “corazén del pueblo” y astro del dia,
y le acompafian en su irresistible ascenso. Como el sol levante, deben
arrancarse del seno de la tierra y de las tinieblas. La culebra en
cambio representa la oscuridad, los seres teldricos. El nopal que emerge
de la laguna simboliza la temporada de secas —asimilada al dia
porque estd dominada por el sol— que vence a la estacién de lluvias,
dominada por la tierra y el agua. El nopal es un “arbol” de las
llanuras 4ridas del norte, recorridas por los némadas; la laguna es la
tierra irrigada por los agricultores.

Para los mexicas, el arribo a la Tierra prometida y la victoria
sobre los aut6ctonos son como la aparicién del dia; las peregrinacio-
nes son un viaje durante la noche, identificada a la tierra y al infra-
mundo. La época del vagabundeo es en todo punto equiparable al
tiempo de los origenes del mundo, antes de la creacién del sol, cuando
reinaba sélo la oscuridad, cuando la monstruosa diosa Tierra era la
Gnica en recibir tributo de corazones de hombres para devorarlos.®
Desde luego no ha de extrafiar que las fuerzas de la noche, cuyas
armas son la brujeria y la magia, hagan todo lo posible para con-
servar solas el poder, impidiendo la salida del sol, sedentarizando a
los migrantes. Son la inercia y la autoctonidad. Incluso cuando los
mexicas penetran en el Valle, el hijo de Malinalxé6chitl, Copil, encabe-
zando una coalicién de sedentarios, hard un Gltimo pero vano es-
fuerzo por prohibirles a los mexicas la llegada a su destino. Por otra
parte, siglos mds tarde fueron los aztecas mexicas los que, vueltos
sedentarios ricos y opulentos, tuvieron que enfrentarse a errantes recién
llegados particularmente violentos: los conquistadores espafioles. Y jqué
hizo Moctezuma? ;qué pudo hacer sino acudir a medios de probado
valor, es decir a los hechiceros? El desdichado soberano mandé pues
sus ‘“‘grandes encantadores” contra los invasores, actué exactamente
como la tierra que procura absorber los migrantes, mas en vano:

que nunca les pudieron empecer, porque no les hallaban corazo~
nes {que comer...] y les parecié6 a ellos no tener corazones: fueron
con esto otros, los que echaban culebras ponzofiosas y alacranes; tam-
poco les pudieron empecer; fueron los hechiceros que comian corbas
y pantorrillas, y tampoco pudieron hacer nada con ellos [...]: fueron
a la postre los que encantaban con suefios y los llevaban a cuestas a
despefiar {...] y jamés pudieron empecerles.??

21 Graulich, 1984,

22 En la mayoria de las fuentes son los acontecimientos de Coatépec los que
ilustran mejor los esfuerzos de la Tierra por detener los migrantes, Coatépec era
una isla en medio de una laguna, como México o Aztlan. Desde luego los mexicas.
estuvieron convencidos de que habian llegado a la Tierra prometida. Coyolxauhqui
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Tenemos aqui un raro ejemplo histérico de tentativas de reactuali-
zacién de datos miticos.

Los nombres de los jefes mexicas que vieron a Quilaztli sobre el
nopal, Mixcéatl y Xiuhnel, fueron sacados por los mexicas de mitos
mas antiguos relativos a los toltecas, pueblo glorioso del pasado. De la
misma manera que los demds pueblos mesoamericanos, los toltecas
‘tuvieron igualmente que errar por mucho tiempo antes de encontrar
una tierra favorable. Y en los mitos tocantes a los toltecas también
hay relatos acerca de brujos que confirman las interpretaciones suge-
ridas y dejan entrever un aspecto de la brujeria en el pensamiento
del México antiguo.

Durante una caceria dos jefes de los toltecas peregrinantes, Xiuhnel
y Mimich, vieron caer del cielo dos venados bicéfalos. Los persiguie-
ron bastante tiempo tirdndoles flechas. De pronto los venados se
transformaron en mujeres. Xiuhnel las llamé: “venid, hermanas ma-
yores”, Una de ellas le invité a beber una copa de sangre.”® Xiuhnel
lo hizo y luego se acosté a su lado. Al instante la mujer se acostd
sobre él, le horad6 el higado y se lo comié. En cuanto a Mimich
<ue habia desconfiado, fue perseguido durante horas por la otra
mujer, Itzpapalotl. Por fin, tras varias peripecias consiguié matar a
la “diablesa” y quemarla con la ayuda de las deidades del fuego.
Itzpapilotl estallé en pedernales de diversos colores. Mixcéatl, jefe
principal de los toltecas errantes, cogié el pedernal blanco y lo llevé
en adelante a cuestas a guisa de diosa protectora.®™

En un himno ndhuatl muy antiguo Itzpapilotl aparece como
la que se mostr6 a Xiuhnel y Mimich bajo el aspecto de un ve-
nado, “Nuestra Madre”, “Madre de dioses”, la “Diosa Tierra”.*
En el mito, su compafiera y ella misma estin calificadas de “perver-
sas”, al igual que Malinalx6chitl, ya que ellas también utilizan mala-
mente sus poderes de nahualli. Después de metamorfoseadas se hacen
seductoras para devorar luego el higado de sus victimas. Para los
antiguos mexicanos ¢l higado era una sede de la energia y de la
razén: el que estaba privado del higado se volvia perezoso y como
loco.” Aparentemente, las fuerzas teldiricas intentan otra vez detener
a los migrantes en el mismo lugar. Otro texto, de apariencia més
~por supuesto una hermana de Huitzilopochtli—, quiso asentarse sobre el terreno
mas fue muerta con los partidarios de su hermano, El episodic es muy rico en
connotaciones de toda clase y merece un estudio por si mismo,

23 Ver los consejos de un padre a su hijo: no se puede aceptar la copa ofre-
<ida por una prostituta. Sahagin, 1950-1969: 6:125,

2¢ Leyenda de los Soles, 1938: 358-362.

25 Seler, 1902-1923: 2:994.1003.
26 Lépez Austin, 1980: 1:209-210.
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histérica, lo demuestra ampliamente va que dice acerca de Xiuhnel,
que no fue seducido y devorado sino que se asenté en el Cerro del
Venado, que se sedentarizé alli mientras que Mimich maté a Itzpa-
palotl poco después.®

Xiuhnel se inmovilizé porque fue embaucado por la mujer devo-
radora de sus amantes. Lo mismo ocurrié después a Mixcbatl, Guiaba
a los toltecas y triunfaba continuamente hasta que encontré a una
mujer que se presentd desnuda ante €l. Primero le tiré sus flechas,
luego hizo el amor con ella. A partir de este momento perdié su
energia y su vivacidad y poco después fue vencido y muerto®® La
seductora le habia quitado su fuego interior, como lo comprueba un
suceso equiparable ocurrido en las peregrinaciones de los mayas
quichés.®® Narran pues las fuentes que los autéctonos vieron con des-
contento el arribo a Guatemala meridional de aquellos belicosos recién
llegados. Deseosos de temperar su ardor mandaron a los guias quichés
a sus hijas mas hermosas a fin de que les quitasen el fuego divino
que les animaba. Pero las “hijas infernales” se mostraron desnudas
en vano: al contrario de Mixcéatl o Xiuhnel, los quichés no se
dejaron seducir.

En todos estos mitos se trata pues siempre de paralizar a los mi-
grantes, de transformarles prematuramente en sedentarios para evitar
que dominen a los autbctonos. Son mujeres las que se encargan de
ello porque son ellas las que representan la autoctonidad, la tierra,
la noche, la pasividad, las diosas teldricas; los hombres por su parte
estin del lado del cielo, de la luz, de la energfa. Sus medios son
ora la brujeria, ora su feminidad desbordante, al parecer igualmente
eficaz. La mujer disoluta se caracteriza por su falta de corazén vy
su gusto por devorar corazones; al igual que las deidades teldricas,
anhela por tonalli*® Ya son insaciables las mujeres ordinarias, son
pozos sin fondo en los que se agotan los hombres® Lo que se
encuentra en “las enaguas, la camisa® no es sino muerte y enferme-
dad,** como entre los brujos. Ademés, morir es “‘copular con la diosa
tierra” (itechnaci in Tlaltecuhtli), la tierra que lo devora todo.

La mujer es pues siempre un poco hechicera. Si en los mitos la
brujerfa parece ser més bien su dominio es porque en el sistema de

27 Mufioz Camargo, 1892: 40.

28 Leyenda de los Soles, 1938: 363-365; Historia de los mexicanos por sus
pinturas, 1965: 37.

28 Titulo de los sefiores de Totonicapdn, 1950: 220-222.

30 Lépez Austin, 1980: 1:248; 2:228.

31 Bahagan, 1956: 2:146.

32 Lépez Austin, 1980: 1:331.
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oposiciones caracteristico del pensamiento azteca, sistema que en mu-
chos aspectos recuerda el yin y el yang, estd indudablemente del lado
femenino-nocturno. Como los antiguos chinos, los mexicas hubieran
podido decir que la bruja es yin pero el brujo yin-yang: por hombre
y por brujo.
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THE THIRTEEN VOLATILES
REPRESENTATION AND SYMBOLISM

JonaTHAN KENDALL

Introduction

The few codices, or native pictorial books, left behind by the Aztecs
are remnants of a much larger tapestry of symbolism and philosophy
which, before European contact, was passed on to every new gene-
ration, which in turn wove more onto it, making it richer and more
beautiful. Since the Spanish Conquest, the fabric of this ideological
systemn has been torn, and its disintegrating threads have become inter-
woven with those of Western thought. Nevertheless, small pieces, when
interpreted together, can provide a glimpse of the whole.

With this larger purpose in mind, I will focus on one particular
theme in this essay. On page 71 of the Codex Borgia, twelve birds
and one butterfly are shown around a central image of the sun god,
Tonatiuh (see color fig. 1). Since not all of them are strictly birds,
they are referred to collectively as the thirteen volatiles. These volatiles
appear in the Codex Borgia and other codices in a certain order, and
they are numbered from one to thirteen. Early in this century, Eduard
Seler proposed that these volatiles represent the thirteen ‘hours™ of the
day, with the first volatile presiding over the hour of dawn, the seventh
over midday, and the last over dusk (1963, 2:237-243). Although
this may be true, it is more likely that these volatiles are associated
with the trecena, the thirteen-day “week” of the ritual calendar.
H. B. Nicholson has suggested that they symbolized the thirteen
heavens, as well, giving the volatiles symbolism of both time and
space (1971:407).

The Codex Borgia is a most valuable and reliable source, since it
is certainly a pre-Conquest document, whose detailed representations
of the volatiles are not tainted by Spanish influence. The problem is
that these representations are not naturalistic, but rather stylized, making
their identification very difficult. Even though about forty Central
Mexican ritual-calendrical codices are known to exist (Glass, 1975:39),
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the thirteen volatiles appear in only three other codices —the Codex
Borbonicus, the Codex Tudela, and the Aubin Tonalamatl. The Aubin
Tonalamatl is a screenfold book which may be of pre-Conguest origin.
Unfortunately, its representations of the thirteen volatiles are crude
and not useful, and it is not used in this essay. The background in-
formation on the other two codices is important to the interpretation
of the thirteen volatiles, so I will briefly describe their merits and
liabilities.

Although the Codex Borbonicus is a screenfold book and was un-
doubtedly painted by a native artist, it was probably made in the first
two decades after the Conquest (1521-1541) (Glass and Robertson,
1975:97), making it less authoritative than the Borgia. It shows the
thirteen volatiles on each of what used to be the first twenty pages
(the first two have been lost). It depicts each volatile with a numbered
day of the trecena and one of thirteen gods called Lords of the Day.
Although these associations are useful, the representations of the volatiles
are not readily identifiable, since they are crudely drawn and in-
consistent, varying from page to page.

The Codex Tudela is dated 1553; it was made on European paper
and bound like a European book (Glass and Robertson, 1975:172).
Its late date indicates that it is not very authoritative, since over thirty
years had passed since the Conquest. For example, the gods shown
with the thirteen volatiles in the Codex Tudela are not the Thirteen
Lords of the Day, as would be consistent with earlier codices, but
rather the Nine Lords of the Night, with the first four repeated
(Nicholson, 1971: 406). Although the discoverer of this codex, for
whom it is named, wants to attribute both the written text and the
pictorial work to Roman Catholic missionaries (Tudela, 1980:40, 49),
it is more likely that the Spanish author was working in collaboration
with a native artist, since the illustrations display Aztec artistic con-
ventions. The representations of the thirteen volatiles on pages 98v and
99 of this codex are much more naturalistic than those of the other
codices, and above the volatiles appears a Nahuatl gloss, naming each
volatile (see fig. 2). Although Nicholson (1971) lists these names as
the names of the thirteen volatiles, the integrity of this information
is questionable and must be used in conjunction with other sources.

By and large, the scholarship on the thirteen volatiles is brief and
sketchy, and only a few sources are useful in this study. The most
important of these are works by Bernardino de Sahagin, Seler, and
Rafael Martin del Campo. Sahagin, a missionary who lived in Mexico
from 1529 until his death in 1590, created a corpus fundamental to
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the study of the Aztec civilization. His General History of the Things
in New Spain was written in Nahuatl, and although it does not
specifically refer to the thirteen volatiles, the eleventh volume des-
cribes plants and animals from the Aztec point of view, with Nahuatl
nomenclature.

Seler wrote his commentary on the Codex Borgia almost a century
ago. It still stands as the chief interpretation of that codex, and it
puts the thirteen volatiles in the larger context of Aztec iconography.
His article, ‘“The Animal Pictures of the Mexican and the Maya
Manuscripts” (1939), is also of great help. Nevertheless, Seler lacked
the scientific knowledge that has been gathered over the past decades,
nor did he have access to sources such as Dibble and Anderson’s
publication of Sahagin’s General History or the Codex Tudela, whose
discovery was announced in 1947 (Glass and Robertson, 1975:172).
For this reason, his identifications of the volatiles are unreliable, and
his intuitive interpretation of their symbolic significance must be
revised.

Martin del Campo’s 1940 article in the Anales del Instituto de
Biologia is an interpretation of Sahagtn’s descriptions of birds. He
quotes Sahagln’s entries and identifies the Nahuatl names of the
birds with scientific nomenclature. Unfortunately, he does not give
the reasoning bechind his assertions, so his conclusions must be scruti-
nized.

The interest I take in writing this essay stems from the inconsis-
tencies that exist among the codices and the scholarly works. The re-
presentations of the volatiles differ from codex to codex, sometimes
greatly, and scholars disagree on their correct identification. These con-
flicts warrant closer examination. I will attempt to identify each of the
thirteen volatiles with the greatest certainty possible, by synthesizing
conflicting arguments and presenting evidence from outside sources.
Of course, these identifications cannot be definitive, since the repre-
sentations in the codices do not lend themselves to exact classification,
and since the Aztec religion varied geographically and was internally
inconsistent. Having established the probable identity of a volatile,
I will then examine its symbolic significance, not only in the context
of the thirteen volatiles, but also in Aztec religion as a whole, Rather
than present every connection a volatile may have, I prefer to analyze
only its major symbolism, especially symbolism derived from its natural
attributes like coloration and behavior.
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Voratites I anp II: HuMMINGBIRDS

Representation and identification

The first and second volatiles are shown in the Codex Borgia with
long, straight, yellow bills, with no division between the upper and
lower bill. The first is painted dark gray and is identified by Seler
as xtuhuitzilin, or the “blue hummingbird”, and the second is a
brownish color, which he identifies as quetzalhuitzilin, or the ‘‘green
hummingbird” (Ceodex Borgia, 1973:71). The representations of these
birds in the Codex Tudela and the Codex Borbonicus are very similar’
to those in the Borgia, although in these two sources, the gray of the
xiuhuitzilin is lighter, and the green of the quetzalhuitzilin is brighter.
Above the depictions of the first two volatiles in the Codex Tudela
(n.d.: 98v) are the glossed words “xuitzil” and “quetzal huitzil”,
which agree with Seler’s identifications.

Sahagiin writes a general commentary on the hummingbird and
its behavior, as well as brief descriptions of eleven varieties. The first
two varieties listed are quetzalhuitzilin and xiuhuitzilin (1963, 11:24):

[Quetzalhustziling

Its throat is chili-red, its wing-bend ruddy. Its breast is green. Its wings
and its tail [feathers] resemble quetzal feathers.

[Xiuhuitzilin]
It is entirely, completely light blue like a cotinga, pale like fine tur-
quoise. It is resplendent like turquoise, fine turquoise.

On the basis of these descriptions, Martin del Campo suggests that
xiuhuitzilin is the species Calypte costae, Costa’s Hummingbird, and that
quetzalhuitzilin is Selasphorus platycercus, the Broad-tailed Humming-
bird (1940:391). These identifications, however, are questionable. The
Broad-tailed Hummingbird does have red throat markings and long and
green tail feathers, but its breast is white, not green (Tyrrell and
Tyrrell, 1985:18). Nevertheless, this species is the best candidate for
the quetzalhuitzilin, since no other hummingbird so closely matches
Sahagiin’s description. Costa’s Hummingbird, with its gray plumage
and magenta markings (Tyrrell and Tyrell, 1985:21), does not even
come close to the completely turquoise blue coloration that Sahagin
emphasizes. In fact, no hummingbird has plumage of that color. It is
entirely likely that such a bird once existed but has since become
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extinct. More likely, however, Sahagiin’s description is inaccurate for
sSome reason.

The prefix xiuh—, which is added to the stem huitzilin, has several
meanings. It can indicate a solar year, the color turquoise blue, or
the element of fire, such as in Xiuhtecuhtli, which means “Lord of
Fire”. Both Seler and Sahagin seem to interpret this prefix here as
the color turquoise, which is inconsistent with the depictions in the
codices. Whereas the green hues of the quetzalhuitzilin in the Codex
Borgia has faded due to pigment instability, the depiction of the
xiuhuitzilin was probably always gray, not simply a faded blue. Not
only do the Cedex Borbonicus and the Codex Tudela also show this
bird as gray, but these codices also have other illustrations, often on
the same page which display unfaded blue hues. The first volatile
is therefore a gray hummingbird.

Many hummingbirds, including Costa’s, have chiefly gray plumage.
If the prefix xiuh— really referred to fire instead of turquoise, the red
markings of Costa’s Hummingbird (or a similar species) could sym-
bolize flame, and its gray feathers could signify ash. Even though
Sahagin may have been mistaken in his description of the xiuhui-
tzilin, he specifically describes the plumage of the general humming-
bird and three varieties of hummingbird as “ashen™ (1963, 11:24,
25). The fact that the Codex Borbonicus pairs the first volatile with
Xiuhtecuhtli as Lord of the Day (Nicholson, 1971: Table 2) also
points to the interpretation of xiuhuitzilin as “firehummingbird”.

Symbolic significance

The hummingbird in general is a superlative creature in several
ways. Not only is it the smallest bird, but it also has the narrowest
beak and the highest metabolism, and it can beat its wings faster than
any bird —up to seventy-nine times per second (Skutch, 1973).
Furthermore, the bright and varicolored plumage of hummingbirds
makes them beautiful and highly conspicuous. These extraordinary
attributes are reason enough for the hummingbird’s prominence in
Aztec mythology and its complex symbolism,

The hummingbird symbolizes the cardinal direction of West (Ni-
cholson, 1971:405). On the first page of the Codex Fejervary-Mayer,
as well as in Codex Vaticanus B (1896: 18) and possibly in the Codex
Borgia (1963: 51), a hummingbird is shown perching on the Tree
of the West (Seler, 1939:39). To a minor degree, the hummingbird is
also linked to the Tezcatlipoca of the West, Quetzalcoatl. The second
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volatile, quetzalhuitzilin, is connected to this god by name. The Codex
Magliabecchiano shows a hummingbird sucking a flower connected
to Quetzalcoatl’s headdress (1903: 61). In two instances, the Codex
Borgia (1963: 40, 44) portrays Quetzalcoatl without his usual Ehecatl
mask, looking out of the bill of a hummingbird, instead. Both images
occur in the enigmatic section of the Borgia which Seler labels “The
Voyage of Venus through the Underworld”, and the meaning of
the association between bird and god is not readily apparent.

The hummingbird’s chief symbolic association, however, is with
the Tezcatlipoca of the South, Huitzilopochtli, The name of this god
can be broken down into its components, huitzlin, or “humming-
bird”, and epochtli, which can mean either “south” or “left”; they
are usually read together as “Hummingbird-on-the-left” (Davies, 1973:
17). As part of his name, the hummingbird was symbolically linked
to Huitzilopochtli through his three divine roles: (1) as migratory
tribal god, (2) as the god of the morning sun, and (3) as god of
war and sacrifice.

First of all, the hummingbird bears important similarities to Huitzi-
lopochtli in his role as the migratory tribal god. As shown by the
Codex Boturini (1944), Huitzilopochtli led the Aztecs from their
homeland, Aztlan, and guided them on more than a dozen migrations
before finally reaching Mexico-Tenochtitlan. Notably, this codex does
not depict Huitzilopochtli anthropomorphically, but rather as the head
of a hummingbird. Like this god, the hummingbird is migratory, too.
During the day, the bird “migrates” from flower to flower, and during
the year, it migrates north and south. Most species mentioned by
Sahaglin spend the summer months in the Valley of Mexico, and then
fly to warmer latitudes for the wintertime (Montes de Oca, 1963:
15-40).

Secondly, the hummingbirds symbolically connected to Huitzilo-
pochtli by way of his role as god of the morning sun. To begin with,
the hummingbird is diurnal, awake and flying only during the day,
just as the sun ‘flies” only at daytime (Hunt, 1977:68). Humming-
birds were believed to be the souls of dead warriors who accompanied
the new sun across the morning sky (Davies, 1973: 18). Interestingly
enough, Eva Hunt suggests that the hummingbird’s unique method of
flying is analogous to the movement of the sun across the seasons. The
hummingbird can fly forwards, stop and hover, and fly backwards, too.
Hunt reasons that the sun exhibits the same behavior through the
ecliptic: it hovers at the summer solstice, “flies backward” until it
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stops and hovers at the winter solstice, and then “flies forward” until
it returns once more to the summer solstice (Hunt, ibid.).

Light and color imagery also help to explain the association bet-
ween the hummingbird and this solar god. The Codex Borbonicus
(1899: 34) depicts Huitzilopochtli with his entire body painted blue,
symbolic of the daytime sky. This recalls the blue hummingbird, xiu-
huitzilin, and Sahagtin’s description of it: “resplendent like turquoise,
like fine turquoise”. Hummingbirds’ throat, crest and tail feathers
commonly have a metallic sheen which makes them glint and shine
in the sunlight (Skutch, 1973: 17, 30). Several hummingbirds which
Sahaglin mentions have strong, red metallic markings. He describes
the feathers of the Ruby-throated Hummingbird as “flaming, like
fire. They glisten, they glow” (1963, 11:26). These red markings could
symbolize the dawning sun, since it was often the same color, as
Sahagtin specifies: “When [the sun] issued forth, sometimes he was
blood-colored, bright red, ruby-red” (1953, 7:1).

Thirdly, the hummingbird is also linked to Huitzilopochtli through
his role as god of war and sacrifice. In the mind of the Mexica, war
and sacrifice were intimately connected. The purpose of warfare was
to capture enemy warriors, so that they could be sacrificed and their
hearts offered to the sun. Symbolically, the pulsating movement of
the heart provided the sun with the energy it needed to continue its
journey across the sky. Since Huitzilopochtli was a solar deity, he was a
recipient of such sacrifices, and it was in his name that the Mexica
waged war on other peoples. Hummingbirds are known by ornitho-
logists to be quite warrior-like, which provides reason for the belief
that hummingbirds were the souls of dead warriors. Males use their
long, sharp bills as weapons to defend their territory, and they are
belligerent and hostile to outsiders (Johnsgard, 1983: 56). In this
context, the bill is also like the xiuhcoatl, Huitzilopochtli’s weapon.

The hummingbird’s bill is also a symbolic sacrificial tool. It can
represent a thorn, which the Mexica used to pierce their own skin
and draw blood, or it can represent #£ztli, an obsidian sacrificial blade,
used to extract the hearts of captives. Sahagin describes the bill as
“black, slender, small and pointed, needle-pointed, needle like” (1963,
11:24). The root of the Nahuatl word for hummingbird, Auitzilin, is
derived from huiiztli, which means “spine, point, or thorn” (Bier-
horst, 1985: 143), so the Mexica thought of the hummingbird as the
“thorn bird”. With its thorny bill, the hummingbird is the pollinator
of two important thorny plants. It is the sole pollinator of the nopal
cactus, which is part of the symbol of Mexico-Tenochtitlan (Gibsen,
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1968: 219-220). With the bat it pollinates several species of the agave,
which is the source of the sacred drink octli (Grant and Grant,
1968: 24).

A variant form of huitzilin is huitzitzilin (Macazaga, 1982: 56),
which includes the root of itztli. This makes the bill of the humming-
bird an “obsidian thorn”, There is a strong analogy between the
narrow bill as it enters a flower and draws nectar from it, and
the thin obsidian knife as it enters the body of a captive and draws
blood from it. Coincidentally, most flowers pollinated by hummingbirds
are red, because the birds have developed a color preference for red
through natural selection (Grant, 1968: 77, 78) —a fact which rein-
forces the idea that flowers (of any color) “represented live or sacri-
ficial blood” (Hunt, 1977: 92). These symbolic associations may have
roots in other Mesoamerican cultures. The Olmec had jade perforators
carved in the shape of hummingbirds, so that the beak would be the
wounding instrument (Michael Coe, personal communication). The
hummingbird even appears in the Maya Codex Dresden (5b, 6b)
“with its beak boring out the blood of a victim” (Davies, 1973: 18;
Seler, 1939: 41).

The hummingbird can represent the sacrificed heart of a captive,
as well, which is held up to the sun still beating. The hummingbird is
somewhat smaller than an adult’s heart. Its high metabolism makes
it very warm —up to 108°F (Skutch, 1973: 39), and the beating
of its wings would be like the frenzied beating of a captive’s heart
during sacrifice. The Nahuatl word for heart is yollotl, derived from
ollin, which in general means pulsating or undulant motion. One can
apply this term to the beating of a heart, the sun’s cyclical journey
across the sky, or a bird’s wingbeat. Interestingly enough, a bird listed
directly after the hummingbird section in Sahagin is the yollotototl,
or “heart-bird” (1963, 11:25):

It lives there in [the province of] Teotlixco, toward the southern sea. It
is quite small, the same as a quail. As for its being called yollotototl,
the people there say thus: that when we die, our hearts turn into

{these birds]. ..

Martin del Campo suggests that this is the species Hedymeles ludo-
vicianus, but there is a chance that the yolloiotot! is simply another
reference to the hummingbird. The myth of hearts transforming into
these birds seems quite similar to the myth of the souls of warriors
turning into hummingbirds. The identification of the yollototoil as a



THE THIRTEEN VOLATILES 107

hummingbird would affirm the analogy between hummingbirds and
hearts.

The hummingbird’s dual symbolism with Quetzalcoatl and Huitzi-
lopochtli at first appears incomsistent, but may have its roots in a
creation myth. After the birth of the four Tezcatlipocas, Quetzalcoatl
and Huitzilopochtli collaborated to create the first fire, the first
man and woman, and a half-sun (Nicholson, 1971: 398). This creation
must have required the gods to perform autosacrifice. Since humming-
birds are metaphorically the tools of autosacrifice, they may have been
symbolically connected to this act of creation.

VoratiLe 11I: Tue Dove
Representation and identification

The third volatile is the only volatile left unlabeled by Seler in
his commentary on the Codex Borgia (1963, 2:242). Unfortunately,
this bird appears in the Codex Borgia only on page 71 and nowhere
else, so there are no other contexts to use in guessing its identity.
It has brown plumage and black wingtips, and its beak is yellow and
apparently raptorial. Although he does not label it in his commentary,
Seler does refer to it in his article, “The Animal Pictures of the
Mexican and the Maya Manuscripts”. He writes that “[the third
volatile] is distinguished by a very round head, which in fact is a
characteristic of many species of falcons and hawks, but the beak is
drawn clearly too long and as usual is conventionalized” (1939: 48).
Seler believes that the ifztli blades which project from its wings and
head “allude to its nature as a raptorial bird” (1963, 2:242). The
itztli blades may also be a mnemonic clue, pointing to this bird’s
possible identification as the aitzcuauhtli, or osprey, since the root for
itztli is the second syllablc in its name. The first syllable, “2”, comes
from atl, or “water”, and this connection to water might explain the
pairing of the thlrd volatﬂe with the Chalchiutlicue, the goddess of
standing water,

Nicholson (1971), however, rejects the idea that the third volatile
is a raptor. He refers instead to the Codex Tudela, in which the gloss
above the third volatile reads “cocotzin (n.d.: 98v). Cocotzin is the
honorific form of cocotli, which appears in the works Sahagin (1963,
11:48): -

It is small and squat, near the ground. The wings are spotted like chia,
like quail, smooth. The legs are chili-red, short. And it is from its song
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that it is called cocotli; its song says coco, coco. .. When [its mate] dies,
it always goes about as if weeping, saying coco, coco. ..

From the information in this entry, Martin del Campo proposes
that the cocotli is Scardafella inca, the Inca Dove (1940: 405). Such
an identification would agree with the Codex Tudela’s illustration of
this volatile as the smallest of the thirteen volatiles, with a innocuous
nib instead of the predacious hooked beak.

Symbolic significance

Besides using it as food, the Mexica believed it had medicinal
value; according to Sahagiin, eating it “destroys one’s grief, ...one’s
torment and affliction” (1963: 11:48). This superstition probably
stems from the sounds of “grieving” that the dove makes.

Interestingly enough, cocotli can also be used to mean ‘“‘throat”
(Karttunen, 1983: 38). The reason for this may be that the Inca
Dove was sacrificed in the same manner a quail is, by wringing its
neck and pulling its head off. In fact, Father Diego Duran mentions
two rituals in which doves were sacrificed at the same time as quail
(1971: 227, 422). The Inca Dove is a small bird, somewhat re-
sembling the quail; it may have been paired with the quail, the fourth
volatile, because they were both regarded by the Mexica as sacrifi-
cial birds,

The third volatile looks entirely different in the Codex Tudela and
the Codex Borgia. The most likely explanation for this difference is
that the Codex Borgia does indeed portray the cocotli, but with a
“conventionalized” curved beak, as Seler notes. Clearly this is the case
with the quail, the turkey and the quetzal bird, on the same page,
whose short and unmenacing beaks were traded for the uniform rap-
torial beak pictured.

VoratiLe IV: THeE QuaiL

Representation and identification

In the Codex Borgia, the fourth volatile has gray plumage with a
pattern of white circles on the wings and around the eye, as well as
the uniform raptorial beak, and Seler identifies it as the zolin, or quail
(1963, 2:242). The corresponding depiction in the Codex Tudela is
similar but lacks the large, conventionalized beak, and it, too, is labeled



THE THIRTEEN VOLATILES 109

“zolin” (n.d.: 97v) Sahagtn describes the zolin and two of its varia-
tions —tecuzolin and ouaton-— writing extensively on its appearance,
traits and habits (1963, 11:49):

[Zolin]
Its bill is pinted, ashen green. Its breast is spotted with white; its wings
are called chia-spotted. It is a runner. ..

[Tecuzolin)
... It is large, smoky-breasted, well spotted, much spotted, crested.

[Ouaton]
... It is small, quite ashen, only a little spotted. ..

With this information, Martin del Campo states that the term
zolin “certainly designated all quails”, although the fecuzolin, whose
name means “lordly quail” (Michael Coe, personal communication),
is probably the male of the species Cyrtonyx montezumae, the Mon-
tezuma Quail (1940: 405). This species is clearly marked with the
spots that the depictions in the codices suggest (Peterson and Chalif,
1974: pl. 8).

Symbolic significance

The quail is calendrically linked to the sun god, Tonatiuh. The Lord
of the Day paired with the quail is Tonatiuh, and the fourth heaven,
which the quail oversees, is the heaven of the sun (Nicholson 1971:
Table 2). In addition, the day name of Tonatiuh is Four Ollin, and
since the quail is the fourth volatile, it governs over that day, as well.

The most important connection between quail and sun is illustrated
by the central scene of the page of the thirtcen volatiles in the Codex
Borgia (1963: 71). This picture shows a sacrificed quail, with blood
streaming from its beheaded body into the mouth of Tonatiuh. Like
human sacrifice, the sacrifice of quail gave energy to the sun to con-
tinue its movement through the sky. Although human sacrifice was
of much greater worth, it was also highly sacred, and only priests and
high officials could perform one. On the other hand, anyone could
purchase or raise quail for sacrifice; in this way, even the humblest
household could make an offering to the sun. Sahagin tells of many
rituals that required quail sacrifice, and he even describes the act

(1981, 2:198):
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...when they twisted the necks of small birds... They cast [the body]
there before the devil. There the body of the small bird lay beating
its wings.

Here the sacrificed quail is equivalent to the sacrificed human heart,
which was held up to the sun, still beating and streaming blood, until
it stopped. The name zolin might even be derived from ollin, the term
for the pulsating motion of the heart.

According to Seler, the conspicuous spots on the quail represent
the stars of the night sky, which seems odd, given its obvious solar
symbolism. Seler explains, however, that the pictured beheading of
the quail for Tonatiuh is like the beheading of Coyolxauhqui, the
lunar goddess, for Huitzilopochtli (1963, 2:238). That is, the death
of the starry-plumed quail symbolizes the defeat of night in the face of
the dawning sun.

Voratiee V: THE RaveN or THE Brack EacLe
Representation and identification

The identity of the fifth volatile is ambiguous and controversial.
In the Codex Borgia (1963: 71), this bird is pictured with black
plumage. Its head feathers project outwards, as if in a crest, and itztli
blades surround the bird, attached to its wings and head. Although
most of the bird’s head is effaced in this representation, the same bird
appears again, in full, on page 18, where it is shown with a yellow
raptorial beak. Seler wants to identify this bird as the cuauhili, or
eagle, which is described by Sahagiin (1963, 11:40):

The eagle is yellow-billed — very yellow; the bill is yellow, very
yellow. The bill is thick, curved, humped, hard. The legs are yellow,
an intense yellow, very yellow, exceedingly yellow... The claws are
curved, hooked. The eyes are like coals of fire, It is large, big...
It is ashen, brown. ..

Even though cuauhtli may have been a broad term for “eagle”,
Sahagitin himself writes that it refers specifically to the Golden Eagle
(1963, 11:40). The fifth volatile does indeed have the intensely yellow
markings Sahagin mentions, but judging from the other depictions of
birds in the Borgia, the yellow beak and legs must be another artistic
convention rather than a diagnostic attribute. Furthermore, its fea-
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thers are completely black, not ashen or brown like the plumage of
a Golden Eagle.

Nevertheless, the sharp itztli blades indicate that, although the
fifth volatile is not the Golden Eagle, it might still be a raptor (Seler,
1963, 2:242). The apparent crested head feathers of the fifth volatile
are a frequent attribute of raptorial birds, as well. One of the raptors
described by Sahagtin is the itztlhotli, which includes the root of itztli.
This, along with its dark plumage, make it a candidate for the fifth
volatile (Sahagan, 1963, 11:45):

It is named “reed falcon” or “obsidian falcon” because its bill is
quite long and narrow like an obsidian point. Its feathers are quite
smoky, dark. And its tail is somewhat long, white mingled [with
black].

Martin del Campo unfortunately does not mention the itztlhotli
in his interpretation. Nevertheless, this bird may well be one of two
known great raptors, Though rare, the Solitary Eagle has slightly
crested head feathers and completely black plumage, except for a
white band on the tail (Peterson and Chalif, 1973: 32). Another rare
bird is the Black Hawk-eagle, which has touches of white on its
underside, and which also has a prominent crest (Edwards, 1972: 37).
Even though these birds are rare now, they may have been plentiful
before the Conquest and easily observed.

. In the Codex Tudela, too, the fifth volatile has completely bla,ck
plumage but it possess a large curved bill instead of a raptorial beak,
and the Nahuatl gloss above it identifies it as the cacalot! (n.d.: 98v,
99r). The description Sahagtin offers emphasizes the darkness of the
cacalotl, which matches the coloring of the fifth volatile: “It is really
black, really charcoal-colored, a well-textured black: very black, Its
feathers glisten” (1963, 11:43). Martin del Campo identifies the
cacalot! as Corvus corax, the Common Raven (1940: 402). The raven
is a viable choice, since its habitat is in the highlands, and it is wide-
spread, occurring as far south as Nicaragua (Peterson and Chalif,
1973: 162), and the “crest” shown in the Codex Borgia may re-
present the raven’s conspicuous ruffled collar,

As in the case of the third volatile, the conflict between the Codex
Borgia and the Codex Tudela poses a problem. Is the fifth volatile
one distinct bird —a raven— simply represented in two different
manners, or do the codices depict two different birds altogether? In
all likelihood, the Codex Borgia does depict a raven, simply using
conventions such as the yellow markings and the raptorial beak that

8
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appears on the other birds. That notwithstanding, the possibility still
exists that, with its #tztli blades and raised crest, the fifth volatile is
a raptor such as the Black Hawk-eagle.

Symbolic significance

The upper register on page 18 of the Codex Borgia is the only
place this bird appears, other than on the page of the thirteen volatiles.
In that scene, the fifth volatile and the turkey are shown on either
side of the moon, suspended or descending in the night sky. The
turkey is holding a severed arm in its beak, and the fifth volatile is
touching a large itztli blade. The itztli blade, besides indicating the
possible identity of this bird as itztlhotli, is a symbol of Tezcatlipoca,
who often appears as a deified izl knife. Tezcatlipoca is also associa-
ted with the color black and with the night. It is highly possible, then,
that the fifth volatile, being a black bird and associated in this scene
with the night, is a representative of Tezcatlipoca.

VoratiLes VI anp X: THE OwLs
Representation and identification

As with the two hummingbirds, the codices portray two varieties
of owls among the thirteen volatiles. Unfortunately, the sixth volatile
is partially effaced in the Codex Borgia, and it does not appear again
in the codex. Its ruffled head feathers project outward, and itztl
blades are attached to these feathers and to the wings. The tenth
volatile clearly has “horns” or “ears” and is depicted here with a
skull-face and ear ornaments. This owl appears many times through-
out the Codex Borgia, and except on pages 71 and 14, it is pictured
with the normal face of an owl. '

The Borgia representations of these two owls have two unusual
attributes in common. Firstly, their faces are depicted in full frontal
view, whereas all other birds are shown in profile, without exception.
The Codex Borbonicus, although inconsistent, also depicts the heads
of owls in this fashion. Secondly, the owls’ heads are tilted to one
side, at about a forty-five degree angle. Perhaps the reason for these
conventions is that the face of an owl is shallow, and a profile view
would not show good detail. In addition, this representation may show
the most common view of an owl —when someone encounters an
owl in nature, the owl regards him as a threat and watches him
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intently, only allowing him a frontal view of its head. Also, the owl
has asymmetrical outer ears which help it locate the source of sounds,
so that it constantly cocks its head from side to side in order to listen
better to the intruder (Angell, 1974: 17).

Since there are obvious physical differences between the sixth and
tenth volatiles, they must be distinct birds. Seler simply labels the sixth
volatile tecolotl and the tenth chicuatli (1963, 2:242, 243). Sahagin
includes in his writings revealing descriptions for both these birds

(1963, 11:42,46):

[Tecolotl]

It is round, like a ball. The back is rounded. The eyes are like spindle
whorls; shiny. It has horns of feathers. The head is ball-like, round;
the feathers thick, heavy. .. It feeds by night, because it sees especially
well in the dark. It has a deep voice when it hoots; it says, tecolo,
tecolo, o, o.

[Chicuatli]

It has thick feathers, eyes like spindle whorls, a curved bill. It is un-
kempt, fluffy, Its feathers are ashen, blotched like a quail’s. It is round-
headed, stubby-tailed, round-winged. The eyes shine by night; they
are weak by day. It is a night traveler which sees at night; it feeds,
it lives by hunting. ..

From these descriptions, it appears that Seler has transposed the
correct names for the two owls. The sixth volatile, with its ruffled
feathers, should be the “unkempt, fluffy” chicuatli, and the tenth
volatile, which has “horns of feathers”, should be the fecolotl. These
are, in fact, the identifications which appear in the gloss above these
birds in the Codex Tudela (n.d.: 97v, 98).

Martin del Campo reasons that Sahagin’s description of the chi-
cuatli indicates the species Tyto alba, the Common Barn Owl (1940:
404). Corroborating this, Nicholson identifies the fifth volatile as a
Barn Owl (1971: Table 2). Martin del Campo does not comment
upon the tecolotl, and Dibble and Anderson suggest that it is a generic
term for owl (Sahagin, 1963, 11:42). Nevertheless, the tecolotl is
described as having horns, which limits the possibilities to a small
group of horned owls, the only likely candidates of which are the
Screech Owl and the Great Horned Owl (Peterson and Chalif, 1973).
The Great Horned is twice as tall and several times as heavy as the
Screech Owl, and its call is a “throaty hoot”, whereas the Screech
Owl’s call is a varied “assortment of hoots, whistles, and high-pitched
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cackles” (Angell, 1974: 27, 33). The “tecolo, o, 0”, for which the
tecolotl is named, is more likely the consistent hoot of the Great
Horned, rather than the highly varied call of the Screech Owl. The
tenth volatile is probably the Great Horned Owl for the further reason
that it is much larger and more conspicuous, although this identifica-
tion is still speculation,

Symbolic significance

It seems slightly odd that the owl would be a bird of the day,
since it is basically nocturnal. Nicholson states that the Lords of the
Day paired with the sixth and tenth volatiles are Mictlantecuhtli and
Tezcatlipoca, respectively, both of whom are also lords of the night
(1971: Table 2). The owl appropriately appears on page 14 of
the Codex Borgia with Mictlantecuhtli in his role as fifth Lord of the
Night. Owls also appear on page 42, in Chiuhcuauhnmictlan, the deep-
est level of Mictlantecuhtli’s underworld domain, and on page 52,
an owl is shown inside a temple of bones, drinking the blood of a
sacrificed captive which Mictlantecuhtli is holding. Not seldom do
owls appear in the codices, such as the Fejervary-Mayer, with skull-
heads, connecting them to the skull-headed god Mictlantecuhtli. The
Mexica thought of the owls as messengers of the underworld, and to
encounter one was a bad omen, as illustrate the following descriptions
from Sahagun’s fifth volume, on omens (1979, 5:161, 163):

They said that when [the tecolotl] was heard, it signified death or
sickness; it was an omen of death.

It was thought that this [chicuatli] was the messenger, the envoy of
Mictlan tecutli and of Mictecaciuatl. It knew the land of the dead. ..
because it was the one who called and summoned people for Mictlan
tecutli and Mictecaciuatl.

The owl also has strong symbolic connections with Tezcatlipoca,
who is not only a god of the night, but he can also roam freely between
our world and the world of the dead. The conspicuous itzth blades
on the sixth volatile are symbols of Tezcatlipoca, Furthermore, one of
Tezcatlipoca’s epithets is “The Night, the Wind”, a difrasisme which
refers to his imperceptibility (Sahagin, 1969, 6:1). The owl is also
imperceptible, since it can hide in the darkness, and since its specialized
fringed feathers allow its nearly soundless flight before striking prey
(Angell, 1974: 19).
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Tezcatlipoca means “Smoking Mirror” in Nahuatl, and when this
god appears in the Codex Borgia, he is represented with an obsidian
mirror pectoral, and obsidian mirrors in his head and at his foot.
Although they are dark, such mirrors have glassy surfaces and can
reflect light very well; the same can be said of the black eyes of owls,
which can eerily reflect the beam of a flashlight or the light of a fire.
Sahagtn’s description of the owls’ eyes as “spindle whorls; shiny”,
recognizes this attribute. Nocturnal animals such as the owl have large
eyes, with a special layer of tissue lying behind the retina called the
tapetum lucidum, which reflects any light entering the eye back over
the retina (Sanders, 1988: 144). Not only does this layer allow the
retina to gather as much light at possible, so as to see better in the dark,
but it also reflects light back out of the eye, as a mirror, often making
the owls eye’s appear to glow in the dark (Sanders, 1990: 103).

VoratiLe VII: THE BUTTERFLY

Representation and identification

The depiction of the seventh volatile on page 71 of the Codex
Borgia is highly stylized, though its symmetncal shape and antennae
still identify it as a butterfly. The wings and body are unarticulate
and painted white with red spots, and where other volatiles have
itztl; blades surroundmg them, the butterfly has feathers attached to
its wmgs

It is interesting to note that Sahagiin does not categorize the butter-
fly with birds, as the Mexica might have done. Rather, he lists it
among other insects. Besides supplying a general description,‘ he gives
brief notes on cight varieties of butterfly, yet no variety of butterfly
is described as having the red spots of the seventh volatile. The general
description is nevertheless important to the butterfly’s symbolism
(1963, 11:49):

. It is fuzzy, like fat; winged. Its wings are twofold. .. It is a flyer,
a constant flyer, a flutterer, a sucker of different flowers, and a sucker
of liquid. It is fuzzy. It trembles, it beats its wings together, it
constantly flies. .. '

S ymbélz'c significance

" Much of the butterfly’s symbolism has to do with flowers. Not
only do butterflies land on flowers and drink their nectar, but the
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Mexica conceived of them as “moving flowers”. Evidence is given by
Sahagin, who apparently groups the ornate varicties of butterflies
under the heading xochipapalot], or “flower butterfly” (1963: 11:95):

Some are large, some small. Many kinds of colors are on them, so that
they are varicolored, much like flowers, of very intricate design, and
truly sought after, truly wonderful. They are of intricate design, sought
after, flower-like,

The butterfly appears in the iconography of the two flower
deities, Xochipilli, the “Flower Prince”, and Xochiquetzal, the goddess
of love. Xochipilli, the Lord of the Day paired with the butterfly
(Seler, 1963, 2:242), is consistently depicted with a butterfly design
painted around his mouth. Throughout the Codex Borgia, but most
clearly on page 9, stylized butterflies are sucking nectar from the
flowers in Xochiquetzal’s headdress (see fig. 3a). Her lunar nose
ornament, too, is modified to make it butterfly-like.

The butterfly symbol and the oflin day-sign symbol are very much
alike. This ollin symbol, which is the visual representation of the con-
cept of motion, is pictured in two different ways in the Codex Borgia
(see figs. 3b and 3c). Onec example of the ollin symbol which bears
remarkable resemblance to the butterfly symbol. The similarities are
obvious in the Codex Magliabecchiano (1903). The “mantle of the
butterfly” on page 10 shows a stylized butterfly with four squarish
wings and a large eye in the middle of its body (see fig. 3d). The
ollin day-sign on page 13 also has four squarish appendages and an
identical eye in the center (see fig. 3e). Furthermore, the two bulbs
on cither side of the olfin symbol, the triangular point on top, and
the pendant on the bottom are all repeated in the butterfly symbol
on page 9 of the Borgia.

¢Why should the butterfly and the ollin symbols appear so similar?
Michael Coe (personal communication) suggests that since earlier
ollin and butterfly symbols were quite unlike each other, their later
similarity is a product of convergent evolution. That is, at some point
the Mexica must have mentally linked the two and then began drawing
their symbols more and more alike. There is good reason for the
butterfly and ollin to be linked ideologically, The butterfly cxemphfles
ollin, pulsating, undulant movement. As Sahagin writes, it is a “con-
stant flier”, which “‘trembles” and ‘“beats its wings together”. Like
the hummingbird, it sucks the “blood” of flowers for sustenance to
fly, just as the sun sucks the blood of sacrificed humans in order
sustain its ollin, its daily movement across the heavens.
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The butterfly is associated with several important deities besides
Xochipilli and Xochiquetzal. Seler notes that the Lord of the Day
paired with the butterfly can also be Centeotl, the “Maize God”
(1963: 242), and Nicholson lists the Lord of the Day as Tonaca-
tecuhtli, whose name means “The Lord of Our Flesh”, which is a
poetic reference to maize (1971: Table 2). As a pollinator, the butter-
fly may have been highly important in the success of corn crops,
which were the staple of Mexica society.

By way of its name, the butterfly is connected to Itzpapalotl, or
the “Obsidian Butterfly”. This macabre and poorly understood deity
has clawed hands and feet and a skull for a head. Nicholson classifies
Itzpapalotl as part of the Tetecinnan complex, a group of female
deities (1971: 420-421). It is possible that Itzpapalot]l is the same
voracious earth monster, Tlaltecuhtli, that emerges from the butterfly-
inspired ollin symbol in the center of the great Calendar Stone, clutch-
ing hearts in its fists (see fig. 4a). Reliefs of the earth monster are
characteristically carved on the underside of many monuments, since
that side faces the earth (Townsend, 1979). Analogously, butterflies
are sometimes painted on the bottom of ceramic bowls (Franco, 1959).
One stone relief carving clearly shows Itzpapalotl, inverted like the
butterflies in Xochiquetzal’s headdress, grasping a heart in each hand,
just as the earth monster of the Calendar Stone (see fig. 4b). Seler
comments that Itzpapalotl is the Chichimec goddess of the earth
(Codex Borgia, 1963: 11), which would support the connection bet-
ween Itzpapalotl and the earth monster. Furthermore, Sahagtn offers
literary support in the Song of Teteo innan (1981, 2:226):

The goddess on the barrel cactus
. Is our mother
The obsidian butterfly [itzpapalotl].

Let us find her

In the ninefold steppes

She’ll be feeding on deer hearts

She our mother

She the goddess of the earth [tlaltecuhtli].

This passage basically equates the deities Itzpapalotl and Tlalte-
cuhtli. This may simply mean that Itzpapalotl is one of many earth
goddesses, or perhaps that she is an aspect of a single Tlaltecuhtli.

The butterfly’s strong connection to Xochipilli and Centeotl, both
young gods of vegetation, also links it to Xipe Totec, “Our Lord the
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Flayed One”. This god was highly symbolic of spring, and during his
feast, warriors would impersonate him and wear the flayed skins of
human sacrifices, which ‘signified that when spring arrives, the earth
must cover itself with a new coat of vegetation” (Caso, 1953: 51).
These Xipe impersonators were honored with garlands of flowers
(Sahagin, 1963, 1:40). The priests wore flayed skins for weeks, while
they rotted, and the eventual removal was also symbolic of renewal.
This is like the metamorphosis of abutterfly, which encases itself in
a skin-like chrysalis, to be reborn weeks later, in beautiful colors like
the flowers of spring.

VoraTiLe VIII: Tur EacLE

Representation and identification

The eagle is by far the most frequently illustrated bird in the Codex
Borgia. Whether only its head is depicted or it appears in full figure,
the conventions of its representation are consistent. Its raptorial beak
and its legs are yellow. Its plumage is painted in a pattern which
Seler eloquently describes as “chestnut and white transverse stripes”
(1963, 2:242), although the overall effect produced is a mottled gray.
It has the same crested head feathers as the fifth volatile. The itztli
blades which surround the eagle on page 71 appear only in full-figure
representations; the head shown by itself never includes them.

Other codices in the Borgia Group, such as the Fejervary-Mayer
and Vaticanus B contain very similar representations of the ‘eagle, with
crested head and mottled plumage. Mixtec sources, too, show the same
conventions. The eagle in the Codex Borbonicus is inconsistently de-
picted, but recognizably the same bird. The Codex Tudela (n.d.: 98),
on the other hand, shows for the eighth volatile a raptorial bird
without a crest and with even greenish plumage, and the gloss above
it reads “tlotli”, which is Nahuatl for *“falcon” (Martin del Gampo,
1940: 402). In this case, the Codex Tudela depicts a bird completely
different from the bird in the Codex Borgia, not simply a different
representation of the same bird. The eighth volatile in the Borgia
must be an eagle; the only question, however, is what kind of
eagle it is. ’

Many scholars believe the Mexican day-signs to be derived from
the Maya calendar. The monkey, the jaguar, and the King Vulture,
three of the twenty day-sign symbols, are certainly indigenous to the
Maya tropics, not found naturally in the Central Highlands of Mexico.
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It is possible, then, that the cagle, which is both the fifteenth day-sign
and the eighth volatile, is the Harpy Eagle from the rain forests of
Guatemala and Chiapas. Seler states that the erect crest shown in
the codices “suggests the Harpy Eagle... on which the elongated
feathers at back of head forming a long, wide erect crest are very
conspicuous” (1939: 44). In spite of this, the Harpy Eagle is probably
not the eagle of the Codex Borgia. Its beak is black, not yellow, and
its plumage is not mottled; the upper chest, wings, and tail feathers
are a uniform dark gray, and the lower chest is white (Burton, 1983:
57). These marks are quite inconsistent with the Borgia depiction.

Seler also suggests that the mottled pattern might indicate, if not
the Harpy Eagle, a member of the genus Spizaetus (1939: 44),
possibly an immature specimen of Spizaetus tyrannus, the crested
Black Hawk-eagle. As mentioned in the discussion of the fifth volatile,
the adult Black Hawk-eagle has very dark plumage, but the immature
form has streaked brown and white plumage, which is much like
the eighth volatile’s “chestnut and white” pattern in the Codex Borgia.
If this is the correct bird, the fifth and eighth volatiles could simply
be the younger and older versions of the same bird. All the same,
the Black Hawk-eagle is a rain-forest dweller which seldom ventures
into the highlands (Peterson and Chalif, 1973: 36). The great sig-
nificance that the Mexica placed on the eagle seems to point instead
to a more common species, one indigenous to the Valley of Mexico.

As with the third and fifth volatiles, the itztli blades surrounding
the eagle may have been a mnemonic clue to its name, Perhaps for
this reason, Seler labels the eighth volatile itzcuauhtli, literally. “obsidian
eagle” (1963, 2:242). Sahagtin’s account of this bird is quite useful
(1963, 11:41):

It is large... The bill is yellow; its legs are yellow. It is called
ttzcuauhtli because the feathers of its breast, of its back are very
beautiful; they glisten as if blotched with gold... Its wings, its tail
are blotched with white. .. they are somewhat golden like the feathers
of a falcon. And it is called itzcuauhtli because it is a great bird of prey
It prays on, it slays the deer, the wild beasts.

Martin del Campo uses this description to identify the itzcuauhtli
as Aquila chrysaétos, the Golden Eagle (1940: 401). It makes sense
that the Golden Eagle would be the eighth volatile, since it was in-
digenous to the Central Highlands of Mexico, and even today it is not
considered rare in that region (Peterson and Chalif, 1973: 35). The
general term cuauhtli (see above) was identified by Sahagin himself
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as the Golden Eagle, as well. It is possible, then, that both cuauhtli
and itzcuauhtli are names for this species.

The Golden Eagle does not have a crest, nor is its plumage mottled
gray like that of the eagle in the Codex Borgia. However, the less
conventionalized, more naturalistic representations of the eagle in the
post-Conquest sources, such as the Codex Borbonicus (1899: 11)y
the Codex Magliabecchiano (1903: 8), and the Codex Mendoza (n.
d.) clearly display an eagle with brown plumage and yellow beak and
legs, unmistakably the Golden Eagle. Possibly the most authoritative
depiction of the eagle, although unfortunately without color, is the
image carved on the back of the Teocalli of Sacred Warfare, which
shows the symbol of Mexico-Tenochtitlan (see fig. 4c). Not only is
the eagle crestless, but it also perches atop a cactus, identifying it as
a bird native to the arid highlands.

The troubling conflict between the depiction of the eagle in the
Borgia Group and depictions from other sources leads to the following
hypothesis: The codex prototypes of the Borgia Group came from a
southern region where the Black Hawk-eagle is indigenous. When
new codices were made, the depiction of the immature Black Hawk-
eagle was copied faithfully and passed on. These new codices made
their way into the Central Mexican Highlands, duplicated by Mixtec
and Aztec copyists, who continued to follow the traditional depiction
of the Black Hawk-eagle as a model, even though that eagle did not
live in the highlands. It was simply understood that this conven-
tionalized image represented “the eagle” —i.e., the eagle with which
they were familiar, the Golden Eagle.

Symbolic significance

The importance of the eagle in religious symbolism cannot be
emphasized enough. To the Mexica, it was the greatest and most
powerful creature of the sky, and it could “kill whatever kind of bird
flies in the air” (Sahagln, 1963, 11:41). The eagle, then, represented
supremacy, and its predatory nature also gave in the connotations of
war and sacrifice.

The eagle’s supremacy in the air was matched only by the jaguar’s
supremacy on land, and the two are often paired. In the Codex
Borbonicus (1899: 11), for example, the eagle and the jaguar are
represented as warriors, with rope on their backs for tying the limbs
of captured enemies. They are shown together in the Codex Borgia,
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as well, with sacrificial blood flowing from their decapitated bodies
(1963: 50). In addition, the throne of the Aztec emperor was made
of an eagle-skin mat and a jaguar-pelt backrest (Sahagin, 1981, 2:
123). The eagle and jaguar are symbols of power, but in a more
specific sense, these two animals signify the two warrior orders of the
Aztec state that provided captives for sacrifice to the sun god. The
Jaguar Order was loyal to Tezcatlipoca, the god most associated with
night, whereas the Eagle Order affiliated itself with Huitzilopochitli,
who was a solar deity (Soustelle, 1964: 43). The eagle is depicted
in the Codex Borgia in two places (1963: 2, 50) with a blue-tipped
beak. According to Seler, blue nose ornaments can be “a familiar
badge of the spirit of the dead warrior” (1939: 45), which fits in
well with the eagle as a symbol of warriors,

The eagle and the jaguar also appear in Sahagtn’s story of the
creation of the sun and the moon, after Nanauatzin and Tecuciztecatl
throw themselves on the blazing pyre and become the sun and the
moon, the eagle and the jaguar also leap into the flames (Sahagtn,
1953, 7:6). This can be interpreted as a symbolic repetition, where
the eagle represents the sun, and the jaguar symbolizes the moon.

The eagle’s affiliation with the sun is supported by the light imagery
in Sahagin’s descriptions. The feathers, “blotched with gold”, and
the yellow legs and bill liken the Golden Eagle to the brilliant golden
disk of the sun, which is painted bright yellow in the Codex Borgia.
The rising sun was called cuauhtehuanitl, or the ‘“‘ascending eagle”,
while the setting sun was cuauhtemoc, the “descending eagle” (Caso,
1958: 33).

The eagle appears in an important motif in the Codices Fejervary-
Mayer (n.d.: 42), Vaticanus B (1896: 27), and Borgia (1963: 52).
In this motif, and eagle and a snake have a rabbit or a lizard in
their jaws, and they appear to be fighting over it. Seler proposes that
the rabbit (or the lizard) symbolizes the moon, and the snake is a
“celestial serpent” (1963, 1:57). Since the eagle is the avatar of the
sun, this motif probably represents some sort of astronomical occurrence,
such as sunrise and the fading of the moon’s brightness.

The eagle, with its solar connotations, is affiliated with the East,
the direction of the rising sun (Nicholson, 1971: 405). As the symbol
of the fifteenth day-sign, the eagle is also associated with Xipe Totec
(Seler, 1939: 45), who is the Tezcatlipoca of the East. Nevertheless,
the eagle’s chief directional orientation is the North, and it appears
in the Codices Fejervary-Mayer (n.d.: 1), Vaticanus B (1896: 17),
and Borgia (1963: 50), sitting on top of the Tree of the North. This
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is the same, famous image as is shown on the Teocalli of Sacred War-
fare, the symbol of Mexico-Tenochtitlan

VoratiLe IX: TaE TURKEY

Representation and identification

Because of the conspicuous wattle above its beak, it is easy to
identify the ninth volatile as a turkey, although determining which
variety of turkey is more complex. Its depiction on page 71 of the
Codex Borgia is so small, and it is more helpful to work from the large,
highly detailed version on page 64. In this picture, the turkey’s head
is painted red, with blue circles, and the scalloped outline of the head
suggests- featherless skin. A long wattle with a blue tassel hangs in
front of the beak, which is black except for a white tip. The wings
appear to be painted a mottled pattern of bluish gray and white.
It wears loose medallions on its plumage and a necklace of medallions
around its neck, and it has the stylized chest “beard” of a turkey.
This depiction is inconsistent with those of the Codex Borbonicus
(1899: 14, 15) and the Codex Tudela (n.d.: 98), in which the
ninth volatile has a blue head with red spots and green body feathers.

Seler labels this bird huexolotl (1963, 2:243), the male turkey
(Sahagin, 1963, 11:53), and the gloss above the Tudela depiction
reads “chalchi totoli”, a misspelling of chalchiuhtotolin, which means
“jade turkey” (n.d.: 98). Although no entry appears for either of
these birds per se, Sahagn writes a very long entry for the totoizn,
a general term for turkey (1963, 7:53):

It is a dweller in one’s home, which can be ‘raised In one’s home,
which lives near and by one. The feathers are thick, the tail rounded.
It has wings; it is heavy, not a flyer. It is edible, It leads the meats; it
is the master. It is fat, savory... Some turkeys are smoky, some quite
black, some like crow feathers, glistening, some white, some ashen, ash-
colored, some tawny, some smoky... The stalky neck has a necklace,
a neck-coral. The head is blue; it is dewlapped; it has ‘a dewlap. The
turkey hen is of average size, of medium size, low, low-backed. She has
a necklace; she is coral-headed, with a coral{-colored] head.

Martin del Campo identifies this bird as Meleagris gallopavo, the
Common Turkey (1940: 408), which has the dewlap and “neck-
lace” which Sahagiin mentions. This is the species which the Borgia
representation illustrates, as well. The other two codices probably show
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instead the Ocellated Turkey, Agriocharis ocellata, whose bright blue
head and iridescent green plumage is unmistakable in the Codex
Tudela. This species, which today lives in the Yucatan Peninsula, has
red warts on its head, only a small wattle above the beak, and lacks
the dewlap or chest “beard” of the Common Turkey (Peterson and
Chalif, 1973: 48). It appears, then, that the codices present two in-
dividual varieties of turkey, but in the same symbolic context.

Symbolic significance

The term chalchiuhtotolin, or “jade turkey”, is a known epithet
of Tezcatlipoca’s (Nicholson, 1971: Table 3), and the codices reflect
this symbolism. On page 10 of the Codex Borgia, the turkey appears
as patron of the ecighteenth day-sign, Tecpatl, “Flint-knife”. This
Tecpatl sign has an eye and a mouth, which designate it as a symbol
of Tezcatlipoca. The Codex Borbonicus (1899: 17) actually shows
Tezcatlipoca in the guise of a turkey. His head is coming out of the
bird’s beak, and the smoking mirror above his ear is undeniably his
insignia. Furthermore, the turkey is shown in the Codex Vaticanus B
{1896: 65) with smoke emerging from its head, again indicating
Tezcatlipoca. It is interesting to.note that the domestic totolin is
described by Sahagin as living “near and by one”, since another
of Tezcatlipoca’s appellatives is “Lord of the Near, of the Nigh”
(Sahagtin, 1969, 6:1). Although these phrases are not similar in the
original ‘Nahuatl, the idea of proximity is still conveyed, tying the bird
and the god together.

The medallions which the turkey wears in the Codex Borgia appear
to be stylized quincunx signs, indicating preciousness, especially pre-
cious stone or jade. This reinforces the idea that this is a jade turkey.
Besides indicating jade, chalchiuhuitl can also refer to water, since it
is blue-green. The chalchiuhtotolin is patron of the trecena 1 Atl, or
“One Water”, for that reason (Codex Borgia, 1963: 64). The turkey’s
plumage is even painted like the depiction of water, with black and
blue-gray stripes.

In several ways, the turkey is connected to Quetzalcoatl, too. The
Codex Fejervary-Mayer shows a turkey sitting across from Quetzal-
coatl, who is holding a staff with the Ehecatl mask attached to it
(n.d.: 6). Quetzalcoatl is paired with the turkey as ninth Lord of
the Day in the Codex Borbonicus, as well (Nicholson, 1971: Table 2).
As the ninth volatile, the Turkey even presides over the day 9 Ehecatl,
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or “Nine Wind”, which is the name-day of Ehecatl, the wind god
aspect of Quetzalcoatl.

Because of this affiliation between the turkey and Quetzalcoatl,
there is a possibility that the head of the turkey is the model for the
Ehecatl mask, described by Caso as “a red mask in the form of a
bird’s beak, which in some representations is also set with the fangs
of a serpent” (1958: 22). The beak of the mask is straight and
pointed, probably out of convention. There is also an appendage above
the beak, sometimes drawn with a scalloped outline, as if it were
rubbery or flexible, which possibly represents the fleshy wattle of a
turkey, There is no way to prove this point, however, and it can only
be offered as a hypothesis.

Voraties X1, XII anp XIIH: Tue Troricar Birps

Representation and Identification

The last three volatiles are grouped together here because they
are all exotic from the rain forests of Guatemala and much of the
symbolism linked to each bird is commeon to all. The artist of the Codex
Tudela (n.d.: 98) painted these three birds in bright colors: the
eleventh volatile is green, the twelfth is red, and the last is yellow.
Above their respective pictures are the glossed Nahuatl words “quetzal
tototl”, “chiconcuetzali” and “toznene”. The Codex Borgia and the
Codex Borbonicus, on the other hand, depict these birds in a different
order, with the red bird as the eleventh volatile, the green bird as
the twelfth, and the yellow as the thirteenth, Seler identifies them
respectively as the alo, the quetzaltototl and the cocho.

A description of the alo appears in Sahagin’s work (1963, 11:23):

[Alo]

It lives especially in [the province of] Cuextlan, in crags and in the
dense forest. It is tamable. Yellow, curved is its bill; rough are its feet,
with callosities. .. Flaming red are its eyes; yellow are its breast
[and] belly.

Its back is dark; its wing [feathers] are ruddy, reddish, a well-textured
even color... The wing coverts and tail coverts are blue, becoming
ruddy, reddish, bright reddish, orange.

Cuextlan, according to Sahagtn is the Gulf Coast homeland of the
Huaxteca (1961, 10:185). Martin del Campo identifies the alo, on
the basis of its plumage, as Ara macao, the Scarlet Macaw (1940:
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390). The name for this bird in the Codex Tudela was chiconcuetzali,
which literally means “bird of seven colors” (Tudela, 1980: 168),
referring to the Scarlet Macaw’s very bright red, yellow and blue
plumage. The artist of the Codex Borgia not only pictures the alo
with these colors, but he also draws its rough feet with crosshatching
to show scales; he paints its beak white, as it appears in nature; and
he depicts its eye with a sectioned ring around it, to represent the
wrinkled skin that Scarlet Macaws possess around their eyes (Peterson
and Chalif, 1973: PL 13). This depiction of the eye is analogous to
the Maya representations, which show the macaw’s eye with a ring
of circles. Not only is this glyph the diagnostic logograph of the
macaw, mo’o in Yucatec Mayan, but also the phonetic syllable mo’.

The quetzaltototl appears first among Sahagin’s bird descriptions.
This entry is long and preoccupied with the many different types of
feathers this precious bird has (1963, 11:19).

[Quetzaltototl)

Its bill is pointed, yellow; its legs yellow. It has a crest, wings, a tail. ..
[The feathers] on its tail are green, herb green, very green, fresh green,
turquoise-colored. They are like wide reeds. .. This bird is crested; of
quetzal spines, of quetzal thread feathers is its crest, very resplendent,
very glistening... About its throat, and its breast [the feathers], are
reddish — well colored, even colored, well textured, chili-red... The
breeding place of these birds is [the province of] Tecolotlan,

Tecolotlan, meaning “Place of the Horned Owl”, is not mentioned
again by Sahagin, but it must be a region of the tropics, such as the
cloud forests of Guatemala, where the quetzal bird lives today.
The quetzaltototl is identified by Martin del Campo as Pharomachrus
mocinno, the Resplendent Trogon, commonly called the quetzal bird
(1940: 388). The codices depict the quetzal bird with its crest and
long tail feathers, although in actuality, its tail feathers are twice
the length of its body (Peterson and Chalif, 1973: Pl 21). The Codex
Borgia does not show the quetzal bird as being the vivid green it should
be, probably because the hues have faded over time, The red breast,
although plain to see in the Codex Tudela, does not really appear in
the Codex Borgia, either.

The cocho, too, is described by Sahagin (1963, 11:23):

[Cocho)

It resembles the [toznene]. It has a vellow, curved bill; it is crested. ..
Its feathers are dark green; its coverts are dark red [and] dark yellow. . .
It is a singer, a constant singer, a talker, a speaker, a mimic. ..
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Martin del Campo states that this bird is Amazona albifrons, the
White-fronted Parrot. This parrot, though, has no yellow plumage
whatsoever, and so could not possibly be the yellow bird which is
pictured in the codices. Since the description of the cocho and the
gloss of the Codex Tudela both indicate the toznene, it should be
worthwhile to examine Sahagin’s description of that bird (1963,
11:22):

[Toznene]

1t has a yellow, curved bill, like that of the [cocho]; the head is crested.
Its breeding place is especially {the province of] Cuextlan, These are its
chick feathers — herb-green, dark, dark green on its back, and about
its neck, and its tail, and its wings. And those at the tip of its wing-
bend are green [and] yellow; they cover its flight feathers. And on its
breast, on its belly, its feathers are yellow, dark yellow... And its tail
and its wings are ruddy.

The toznene, according to Martin del Campo, is Amazona oratrix,
the Yellow-headed Parrot (1940: 290). This is the only parrot which
has conspicuous yellow plumage, and so is the only viable candidate
for the thirteenth volatile (Edwards, 1972: Pl 5).

Symbolic significance

Since these birds are jungle dwellers, they were only known to
the Mexica by way of long-distance trade. The Codex Fejervary-Mayer
frequently depicts the quetzal bird on top of a backpack, carried by
a person with a long staff, and the Codex Borgia has a similar re-
presentation (1963: 55). Both the backpack and the staff are symbols
of the pochteca, the long-distance traders of the Aztec Empire, who
would venture into the tropics and return to Tenochtitlan with, among
other riches, quetzal birds and their feathers,

All three tropical birds appear in the codices as birds on the
directional trees. The codices Borgia (1963: 49), Vaticanus B (1896:
17) and Fejervary-Mayer (n.d.: 1) depict the quetzal bird sitting
on the Tree of the East (Seler, 1939: 37). This is consistent with the
pairing of the quetzal bird with the twelfth Lord of the Day, Tlahuiz-
calpantecuhtli, god of the Morning Star, which rises in the East
before dawn (Nicholson, 1971: Table 2). On the Tree of the South,
the Codex Borgia depicts the Scarlet Macaw (1963: XI, 52), while the
other two codices show the Yellow-headed Parrot. This apparent con-
tradiction simply shows that the Mexica conceived both birds to be
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in the same category, and that directional associations are not universal.
The directions of South and East may have been chosen because a
Mexica would have to travel in those directions in order to reach
the lands in which these birds are found.

The brilliant coloring of these tropical birds is highly important
to their symbolism. Seler notes that the Scarlet Macaw’s “long, red
feathers with blue tips are called by the Mexicans cuezalin [or] “flame”
(1939: 34), and the Macaw was also the avatar of the old fire god,
Xiuhtecuhtli (Seler, 1963: II, 243). Needless to say, this bird’s color-
ing also represented blood; one depiction of the Macaw shows it with
a sacrificed heart and a stream of blood (Codex Borgia, 1963: 6).
The red breast of the otherwise vivid green quetzal bird could well
symbolize the red rising sun in the turquoise sky, or equally the bloody
chest of a sacrificed captive. The quetzal bird was certainly connected
to sacrifice and is often depicted in the Codex Borgia descending to
receive the extracted hearts in an eagle vessel. The tail feathers of the
quetzal bird, as Sahagiin notes, are “like wide reeds”, “herb-green,
very green, fresh green”; this plumage easily symbolizes vegetation.
The yellow-headed parrot, whose otherwise green plumage has similar
connotations, was most likely symbolic of the daytime sun.

Conclusion

In this essay, the conflicts and inconsistencies among the sources
on the thirteen volatiles have been presented and weighed. Some of
them have been solved, but others might never be. The point of this
synthesis of knowledge on what is apparently an esoteric and specific
a topic, is that by the careful examination of a small part, the view
of the whole becomes slightly more visible. That is, hopefully, the
greater corpus of codices and the Aztec culture in general can be
better understood.

The danger of the study of Aztec iconography is that much of the
fundamental scholarship that has come before is relied  upon .too
heavily. For example, Seler’s brilliant but far-outdated commentary on
the Codex Borgia has become dogma. So much work has been done
in the century since its publication that a revision of his commentary
can, and should, be done. For example, intensive ornithological re-
search, the discovery of the Codex Tudela, and the fundamental trans-
lation of Sahagin’s Nahuatl work, was not known to Seler. These
sources and others must now be used and compared to Seler’s work

9
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so that tomorrow’s scholars can more easily understand the Codex
Borgia, one of the greatest artifacts left by the Aztec civilization,

BIBLIOGRAPHIE

BeuteLspacHER, Carlos R.

1989  Las mariposas entre los antiguos mexicanos, México, Fondo
de Cultura Econémica, S, A,

BierrorsT, John

1985 A Nahuatl-English Dictionary and Concordance to the Cantares
Mexicanos, Stanford, Stanford University Press.

Braxs, E. R,
1953  Birds of Mexico: A Guide for Field Identification, Chicago,
The University of Chicago Press.
BurTon, P.
1983  Vanishing Eagles, ill. T. Boyer, New York, Dodd, Mead
and Co.
Caso, Alfonso
1958  The Aztecs: People of the Sun. Tr. Lowell Dunham, Nor-
man, University of Oklahoma Press.

Codex Borbonicus
1899  Facsimile ed. with commentary by E. T. Hamy, Paris.

Codex Borgia : _
1963 Commentary by Eduard Seler, México, Fondo de Cultura
Econémica,

Codex Boturini
1944  Tira de la Peregrinacion, México, D. F., Librerfa Anticuaria.

Codex Fejervary-Mayer
nd.  Photographic ccpy [sic] of the original.

Codex Magliabecchiano
1903  The Book of the Life of the Ancient Mexicans, Berkeley,
University of California,
Codex Tudela
nd.  Photographic facsimile,

Codex Vaticanus B
1896 Edizione del Duca de Loubat.



THE THIRTEEN VOLATILES 129

Davies, Nigel
1973 The Aztecs: A History, Norman, University of Oklahoma
Press.

DurAN, fray Diego
1971  Book of the Gods and Rites and The Ancient Calendar. Trs.
and eds. Fernando Horcasitas and Doris Heyden, Norman,
University of Oklahoma Press.

Eowarps, E. P.
1972 A Field Guide to the Birds of Mexico, Sweet Briar, VA,
the author.

Everert, M.
1977 A Natural History of Owls, New York, Hamlyn.

Franco C., José Luis

1959  “Representaciones de la mariposa en Mesoamérica”, en EI
México Antiguo, vol. 9, México, Sociedad Alemana Mexi-
canista.

GissoN, A. C. and P. S. Nobel
1968 The Cactus Primer, Cambridge, Harvard University Press.

Grass, J. B.
1975  “Survey of native Middle American pictorial Manuscripts”,
in Handbook of Middle American Indians, vol. 14, 3-80,
Ed. Howard F. Cline, Austin, University of Texas Press.

Grass, J. B. and D. Robertson
1975  “A census of native Middle American pictorial Manuscripts”,
en Handbook of Middle American Indians, vol. 14, 80-310,
Ed. Howard F. Cline, Austin, University of Texas Press.

Grant, K. A, and V. Grant
1968  Hummingbirds and their Flowers, New York, Columbia Uni-
versity Press.

Hevypen, Doris
1989  “The eagle, the cactus, the rock: the roots of México-Tenoch-
titlan’s foundation myth and symbol”, in BAR International
Series, 484, Oxford, BAR.

JoHNSsGarD, P. A.
1983  The Hummingbirds of North America, Washington, D. C,,
Smithsonian Institution Press.

KArRTTUNEN, Frances
1983  An Analytical Dictionary of Nahuatl, Austin, University of
Texas Press.



130 JONATHAN KENDALL

Macazasa Orpofio, César
1982  Diccionaric de zoologia ndhuatl, México, D. F., Editorial
Innovacién,

Marrin peL Camro, R.

1940  “Ensayo de interpretacién del libro undécimo de la Historia
General de las Cosas de Nueva Espafia de fray Bernardino
de Sahagin. II. Las Aves”, en Anales del Instituto do Bio-
logia, vol. 11, México.

MonTEs DE Oca, R,
1963  Hummingbirds and Orchids of Mexico. Tr. N.P. Wright,
México, D, F., Editorial Fournier.

NicHoLsoN, Henry B.
1971 “Religion in Pre-Hispanic Central Mexico”. In Handbook of
Middle American Indians, vol. 10, 395-446, Eds. G. F. Ekholm
and Ignacio Bernal, Austin, University of Texas Press.

Pererson, R. T. and E. L. Chalif 7 ;
1973 A Field Guide to Mexican Birds; Field Marks of All Species
Found in Mexico, Guatemala, Belize, El Salvador. Boston,

Houghton Mifflin.

SAﬁAGﬁN, fray Bernardino de

1953-1982 General History of the Things in New Spain. In twelve vo-
lumes, trs. Arthur J. O. Anderson and Charles E. Dibble, Santa
Fe, The School of American Research and the University
of Utah.

SerEr, Eduard

1939 “The Animal Pictures of the Mexican and the Maya Manus-
cripts. In Gesammelte Abhandlungen, English Translation.
Eds. J. E. S. Thompson and Francis B. Richardson, Cam-
bridge, M. A., Carnegie Institution.

1963  Comentarios al Cédice Borgia, Spanish tr.,, Mariana Frenk,
México, Fondo de Cultura Econdmica.

SkurcH, A,

1973  The Life of the Hummingbird, New York, Crown Publishers,
Ine.

SousTELLE, Jaques
1964 The Daily Life of the Aztecs on the Eve of the Spanish Con-
quest, Tr. Patrick O’Brian, Bungay, Great  Britain, Penguin
Books, Litd.



THE THIRTEEN VOLATILES 131

Townsenp, R. F,
1979 “State and Cosmos in the Art of Tenochtitlan”, In Studies
in Pre-Columbian Art and Archaeology, Number Twenty,
Washington, DD, C., Dumbarton Oaks.

Tyrrevr, E. Q.
1985  Hummingbirds, their Life and Behavior: A Photographic
Study of the North American Species, New York, Crown
Publishing.






ARQUEOLOGIA URBANA EN EL CENTRO
DE LA CIUDAD DE MEXICO

Epuvarpo MaTtos MocTEZUMA

Con el nombre de Programa de Arqueologia Urbana (PAU), iniciamos
a mediados de 1991 una investigacién que tiene como objetivo fun-
damental el analizar el proceso de desarrollo de un 4rea especifica
a través de siete siglos de ocupacién constante. Nos referimos al es-
pacio que ocupé el recinto o plaza principal de la ciudad mexica de
Tenochtitlan, la que segin investigadores como Ignacio Marquina
tenfa aproximadamente 500 metros por lado y comprendia el peri-
metro de lo que son hoy las calles de Moneda por su lado sur; Correo
Mayor y El Carmen por el este; al norte limitaria con San Ildefonso
y Gonzalez Obregén y al poniente con Brasil y Monte de Piedad,
antigua calle del Empedradillo. Actualmente sabemos que por el lado
este el recinto no se extendia hasta las calles antes sefialadas, ya que
con nuestras excavaciones del Templo Mayor hemos podido precisar
que el limite del recinto ceremonial tenochca corria por ese lado a
lo largo de la calle de Licenciado Verdad, mas bien por debajo de la
fachada principal de Santa Teresa la Antigua, de alli el desplome
que este edificio tiene al asentarse en parte sobre la plataforma pre-
hispanica. Aunque lo anterior debera confirmarse con mayor precisi6n,
en principio hemos tomado como punto de partida el perimetro antes
sefialado.

En relacién a lo anterior, tenemos entonces que nuestra area de
estudio cubre siete manzanas o bloques actuales del corazén de la
Ciudad de México. Esto constituye el espacio a investigar. En cuanto
al tiempo, consideramos que nuestra investigacién cubrird 700 afios
de ocupacién constante de dicho espacio, de los cuales 200 corres-
ponden a la presencia prehispanica mexica (1325-1521); alrededor
de 300 afios de Colonia ademias del siglo x1x v lo que va del xx.
De esta manera, las dos categorias fundamentales de la arqueologia
—tiempo y espacio— se conjugan para ver el proceso de desarrollo
cultural a lo largo de siete siglos en los que el espacio mencionado
fue cambiando sus caracteristicas. Asi, durante la presencia mexica,
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éste tuvo un caracter esencialmente sagrado. Fue el asiento que albergd
a los 78 edificios de que nos habla Sahagin en su Historia de las
cosas de la Nueva Espafia,' es decir, el espacio sagrado por excelencia,
tal como lo ha definido Leén-Portilla recientemente.? El centro lo
ocupaba el Templo Mayor, corazén y ombligo del universo mexica.
Por él se ascendia a los niveles celestes o cielos y se bajaba al infra-
mundo. De él partian los cuatro rumbos del universo y se constituia
en el centro de centros, el lugar de mayor sacralidad en donde con-
vergian todos los puntos de su cosmovisién. A esto se une la dis-
posicién de los otros edificios que correspondian en buena medida a
esa concepcién universal.®

Al momento de la conquista espafiola, no dudamos que los con-
quistadores, a través de sus informantes indigenas, conocieron este
caracter de sacralidad y lo que simbolizaba el Templo Mayor y los
otros edificios del recinto ceremonial. La reaccién no se hizo esperar
y trajo como consecuencia la destruccién violenta de todos ellos, Se
logré asi borrar por varios siglos lo que habja sido este espacio sa-
grado. El conquistador lo convierte en espacio profano y construye
las primeras casas coloniales. Sélo la esquina suroeste va a conservar
su caracter de sagrado al asentarse en ella la catedral cristiana.

Al paso del tiempo lo que fueron solariegas mansiones se convir-
tieron en nuevas casas de gente pudiente que habitaron el centro
de la ciudad. El siglo xx fue testigo de ello. Sin embargo, en la
primera mitad del siglo xx este espacio empezé a cambiar radical-
mente. La ciudad se extendié de manera notoria especialmente hacia
el poniente, en donde surgieron colonias como la Roma, Condesa,
Cuauhtémoc, Polanco, las Lomas. .. y nuestro espacio se transformé
en un area de pequefios comercios, hoteles de poca monta —o mucha—
y las casonas del siglo pasado y de principios del xx se convirtieron
en vecindades. Actualmente, la presencia de un comercio callejero ha
invadido de manera impresionante el antes orgulloso espacio sagrado
del pueblo mexica.

El Programa de Arqueologia Urbana pretende, por lo tanto, el
estudio de las transformaciones ocurridas en este espacio; porqué y
cémo se desarrollé; los cambios cualitativos y cuantitativos de cada

1 Fray Bernardino de Sahagiin, Historia de las cosas de la Nueva Espaia, Ed.
Porria, México, 1956 (cuatro tomos).

2 Miguel Ledn-Portilla, México-Tenochtitlan: su espacio y tiempo sagrado,
INAH, México, 1978,

3 Eduardo Matos Moctezuma, Vida y muerte en el Templo Mayor, Ed. Océano,
México, 1986. Ver la nota que sali6 en T'inte negra y roja, Instituto de Inves-
tigaciones Antropoldgicas, namero 13, México, 1991,
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etapa y como devino en lo que ahora es. Para ello acudiremos al
dato arqueolégico, al estudio de archivos, leyendas y tradiciones. Se
estan preparando planos con la ubicacién de los objetos y arquitec-
tura correspondientes a la etapa prehispanica que se han localizado
a lo largo de varios siglos en el lugar. Lo mismo se esti haciendo
con los siglos que corresponden a la Colonia, con la ubicacién de
las casas y monumentos que ain se encuentran dentro de nuestro
perimetro, para lo cual serd de gran ayuda el catilogo de monumen-
tos preparado por la Direccién de Monumentos Histéricos del INAH.
Se estAn recopilando los mapas y planos que se conocen desde la
etapa prehispinica hasta nuestros dias, sin olvidar la fotografia aérea
que nos permita saber, ya en este siglo, de algunos de los cambios
trascendentales que han ocurrido en nuestro universo de estudio.
A todo lo anterior se une el analisis actual de las caracteristicas del
espacio, en donde la fotografia y aun la videograbacién serdn emplea-
das como auxiliares para la toma de fachadas, ambientes, etcétera.
Esto serd acompafiado de un recorrido en el que se va a detectar el
uso del suelo y otros aspectos de actualidad. De aqui se van a derivar
varios aspectos interesantes de la investigacién, como el que provisio-
nalmente hemos denominado “arqueologia futurista”, es decir, especu-
lar qué es lo que se va a preservar de aqui a quinientos o mil afios
més adelante, en el caso de que hubiera un cataclismo el dia de
hoy en la Ciudad de México. Esto, a manera de ensayo, servird a la
vez para ver algunos de los criterios que actualmente empleamos
cuando nos referimos a sociedades de quinientos o mil afios atrés.

Como puede verse por lo que hemos referido, el Programa es am-
bicioso y cubre diferentes gamas del conocimiento, Para ello es in-
dispensable contar con diversos especialistas que se aboquen al estudio
de cada una de cllas. Asi, arquedlogos, bidlogos, quimicos, arquitectos,
historiadores, antropélogos, etcétera... deberin conjuntar esfuerzos
para lograr que el estudio llegue a feliz término. Por el momento,
algunos arquedlogos del Proyecto Templo Mayor-INAH estin desde
1991 en varias excavaciones obteniendo una informacién de rescate
arqueoldgico de diferentes lugares en que ha sido preciso intervenir.
Cuentan con la ayuda de especialistas de la Subdireccién de Servicios
Académicos del mismo INAH. A continuacién vamos a enumerar los
lugares que, en el aspecto de arqueologia de rescate, estdn en proceso
de investigacién:

1. Justo Sierra 33. El predio se ubica en el lado sur de la calle
de Justo Sierra a’ escasos metros de la esquina de El Carmen. Sirvié
como estacionamiento desde hace varios afios. El propietario deseaba
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construir por lo que conforme a la ley tuvo que pagar la labor de
rescate correspondiente. El trabajo se le enccmendd a Francisco Hino-
josa, del Proyecto Templo Mayor, quien conté con la colaboracién
de fotdgrafos, dibujantes, restauradores y bidlogos de la Subdirec-
cién de Servicios Académicos (INAH). Vimos la necesidad de cua-
dricular el terreno en unidades de 2 por 2 metros, a partir del limite
con la banqueta hacia el fondo empleando ntimeros, y del limite
oeste al este con letras, Se marcod el nivel “0” para las referencias
de profundidad. El trabajo de excavacién se desarrollé entre los
meses de mayo y agosto de 1991. No pretendemos en esta nota
agobiar al lector con aspecto técnicos que seran incluidos en su mo-
mento en los informes correspondientes, por lo que de manera somera
paso a mencionar algunos de los hallazgos interesantes.

Se localiz6 un piso prehispanico de lajas similar al de la plaza
principal encontrado en nuestras excavaciones del Templo Mayor.
Hay un muro grueso que corre de norte a sur y que conserva recubri-
miento de estuco, muro que se ubica casi a la mitad del terreno.
Un dato interesante es la utilizacién de este muro con la primera
presencia colonial, consistente en los restos de una casa asentada
directamente sobre los vestigios prehispanicos y haciendo uso de ellos.
Asi, ¢l muro de la casa muestra varios vanos o entradas que daban
a habitaciones. Se llegaba a ecllas por un patio empedrado que es-
taba de la mitad del terreno hacia el este. No dudamos que estos
restos correspondan al siglo xvi

Superpuesto a lo anterior tenemos varios niveles de ocupacién
coloniales hasta llegar al siglo xx, en donde vemos un cambio radical
en la construccién. Muros delgados de tabiques dividen cuartos pe-
quefios, indicAndonos que ahora se trata de habitaciones para una
sola familia y el caricter de vecindad es evidente.

Los materiales estdn en proceso de estudio y no es de dudar que
se obtenga informacién importante. Monedas, cerimica, cuentas de
collares, restos de madera. .. todo ello nos dard el panorama de quie-
nes habitaron aquel lugar a lo largo de los afios. De la parte que
parece ser la cocina se obtuvieron diferentes materiales que segura-
mente ampliardn el conocimiento en lo que se refierc a la alimenta-
cién, una vez que los biblogos realicen el anélisis respectivo.

2. Palacio Nacional. Es de sobra conocido el problema que desde
hace muchos afios enfrenta la estructura del Palacio Nacional. Sin
querer entrar en pormenores del caso, s6lo mencionaremos que actual-
mente la SEDUE lleva a cabo trabajos de cimentacién para darle soli-
dez al inmueble. Desde el mes de octubre de 1991 intervenimos para
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efectuar las labores de rescate arqueolégico correspondientes. Para ello
se comisioné al P. A, Diego Badillo Jiménez,

Los trabajos se concentraron en el ala norte de Palacw Nacional,
tanto en el interior como en el exterior que da a la calle de Moneda,
asi como en la Puerta Mariana y los tres patios a los que por ella
se accede. Las calas de cimentacién no fueron muy profundas y
practicamente se llegb, fundamentalmente, a niveles coloniales y atn
mis recientes. Entre los hallazgos dignos de mencionarse esti el de
monedas, entierros, un barril de madera para desperdicios de ali-
mentos, etcétera... ademéis de restos arquitecténicos, Recientemente
se pudo obtener una escultura prehispanica incompleta, que parece ser
un enorme fecpatl o cuchillo de sacrificios, Los estudios estan en pro-
ceso y esperamos en breve poder dar a conocer pormenores de los
datos recabados.

Catedral. El trabajo de rescate mas intenso se lleva a cabo en la
Catedral Metropolitana. Es de sobra conocida la situacién que guarda
este importante edificio en relacién a su precaria estabilidad que se
ha visto afectada de manera alarmante en los Gltimos afios, Recordemos
que en 1975-76 la entonces SAHOP se dedicé a la colocacién de
pilotes —alrededor de 383~ ya que la situacién era grave, y en
1942 ya se habia practicado una primera recimentacién. Los factores
que segin los pormenorizados estudios llevados a cabo recientemente
por SEDUE han afectado la estabilidad del importante inmueble son:

a) Abatimiento del agua de los estratos profundos. Dice el re-
porte de SEDUE: “La identificacién del abatimiento de la presién en
el agua de los estratos profundos del subsuelo, como la causa funda-
mental del hundimiento regional en el Valle de México, fue clara-
mente establecido durante la década de 1940 por investigadores como
Nabor Carrillo, Leonardo Zeevaert, RatGl Marsal y otros...” Mis
adelante agrega el informe: “La presién demografica obligé a medi-
das de emergencia para aumentar el caudal de agua potable y se
perforaron puevos pozos en los basaltos de la Sierra Chichinautzin,
ubicada al sur del Valle, que entraron en operacién en 1978.”

“El efecto de esta medida se refleja en la Catedral como un in-
cremento de la velocidad del hundimiento regional, a 10.4 cm. anuales
entre 1982 a 1986.” *

b) Cajon del Metro o Interceptor Semiprofundo. Ambos siste-
mas actian como drenes, por lo que SEDUE los ha tomado en consi-
deracién en su estudio. Asi, en las Recomendaciones dice al referirse
al nivel freatico: “La influencia que tienen el cajén del Metro y sobre
todo el Interceptor Semiprofundo como drenes del agua del subsuelo
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de la Catedral, fue tomada en cuenta en el anilisis de asentamien-
tos del capitulo 10.”°

Finalmente, es interesante resaltar lo que se sefiala en las Conclu-
siones y Recomendaciones en cuanto al origen del fracturamiento:
“Los fracturamientos observados en la Catedral son el resultado de
asentamientos diferenciales de la cimentacién, acumulados a través
de su historia, desde el inicio de la construccién hasta nuestros dias.
Actualmente, se registra un desnivel méximo de 2.4 metros entre el
altar mayor y la torre poniente; aproximadamente el 60% de este
desnivel ocurrié en el periodo comprendido entre el inicio de la cons-
truccién y el final del siglo pasado y fue producido por la consolida-
cién desigual de las arcillas del subsuelo bajo el peso propio de la
Catedral, cuya cimentacibn quedé apoyada parcialmente sobre las
antiguas cimentaciones de construcciones aztecas.”

“Las zonas previamente consolidadas por los monumentos aztecas
sufrieron menores asentamientos bajo el peso de Catedral que aquellas
donde no hubo construcciones precoloniales, causandose asi una parte
importante del asentamiento diferencial. El 40% restante del desnivel
actual se produjo durante el presente siglo y continda, segiin las nive-
laciones de precisién realizadas durante los Gltimos siete meses, a una
velocidad de 21 mm. por afio... Esta aceleracién del asentamiento
diferencial estd intimamente vinculada al desarrollo del hundimiento
regional de la ciudad de México, el cual se inicia en la Gltima década
del siglo pasado y se intensifica, a partir de 1930, con el aumento
considerable del niimero de pozos de bombeo profundos para el sumi-
nistro de agua potable a la creciente poblacién del Valle de México.” ®

Queda claro, pues, las causas fundamentales del problema que se
presenta, Funcionarios de la misma SEDUE habian mencionado antes
de que se realizaran estos estudios recientes, que las excavaciones del
Templo Mayor eran una causa més, por el bombeo que alli se hacia.
Los estudios demostraron que, por el contrario, en el Templo Mayor
se encuentran los niveles mas altos de nivel fredtico, y que las bombas
alli colocadas estan por encima de él.” También se hablé de bufa-
miento de terreno por la descarga del peso de las construcciones que
se desmontaron para realizar las excavaciones, cosa que fue contro-

4558 Ver el interesante andlisis de Sedue, Estudio de las cimentaciones de la
Catedral y ¢l Sagrario Metropolitanos de la Ciudad de México, s/f, México.
También puede consultarse el articulo de Mazari, et al., “Los asentamientos del
Templo Mayor analizados por Ia mecénica de suelos”, en Estudios de Cultura
Ndhuatl, niimero 19, México, 1989,

7 Sobre esto puede leerse el libro de Maria Luisa Franco, La conservacién del
Templo Mayor de Tenochtitlan, INAH, Méxicor 1990, .
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lada por la SAHOP, no faltando quien argumentara que era evi-
dente el bufamiento pues era claro que los vestigios arqueolégicos
del Templo sobresalian del nivel peatonal actual, siendo que el fend-
meno era al revés, como se cité antes: lo que ocurria era que las
areas aledafias se hundian méis aceleradamente. No faltaron voceros
ignorantes que llegaron a declarar publicamente que el Templo Ma-
yor causaba todo el movimiento del centro de la ciudad, demostrando
con ello no sdlo su ignorancia, sino que lo decian tan solemnemente
que jhasta el mismo Don Garcia en La verdad sospechosa los hu-
biera envidiado. .

Con el fin de tratar de que el hundimiento de la Catedral sea
uniforme, SEDUE ha implementado la aplicacién de un sistema para
lo cual es necesario perforar lumbreras tanto en ¢l exterior como en
el interior del inmueble. Asi, desde octubre del afio pasado en que
comenzaron los trabajos, se implementé el rescate correspondiente.
La obra contratd a Agustin Ortega, Alvaro Barrera, Maria. Anto-
nieta Viart y Juan Cervantes, en tanto que por parte del PAU-INAH
intervinieron Francisco Hinojosa, quien continia hasta la fecha como
supervisor de la obra, y Cecilia Urueta, quien sélo trabajé hasta di-
ciembre de 1991, todos ellos bajo mi coordinacién.

Los hallazgos més sobresalientes durante los primeros cinco meses
y medio de trabajos (octubre de 1991-15 de marzo de 1992) fueron:

Vestigios arquitécténicos. En diferentes lumbreras salieron a dis-
tintas profundidades restos de’ edificios prehispanicos. Uno muy in-
teresante se localizé en la Lumbrera 1 (L1), en donde cerca de los
cuatro metros de profundidad empezé a salir un muro en. talud que
corria de norte a sur y otro de este a oeste. En el primero se pudo
Aobservar que se desplantaba de una banqueta y ésta a su vez de
un piso de lajas, lo que nos hizo pensar en que podria tratarse del in-
terior de.un juego de pelota, si bien el muro que corria de este a
oeste y que podria corresponder al cabezal sur estaba muy cercano
a. la banqueta .mencionada, dejando muy poco espacio para el in-
terior del cabgzal. Se 51gu16 profundizando y se detectaron varias
etapas constructivas del piso, banqueta y muro, en tanto que el muro
este-oeste. resulté ser el muro de un basamento que se desplantaba
desde niveles muy profundos, por lo que no hemos podido confirmar
que se trata del juego de pelota, pese a que por varios datos éste
debié de . encontrarse por ese lugar. Esperarnos ver si se puede pre-
cisar. lo anterior. : :

. Otras lumbreras en las- que han aparec1do vestigios arquitectdnicos
son la L6, en donde. pueden verse dos etapas constructivas. La L7
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en donde se detecté el niicleo de un edificio, consistente en un re-
lleno de piedra de tezontle y lodo. En la L8 se localizé un muro y
banqueta. También en la L9 aparecié niicleo o relleno de un edificio.
En la L1l se encontré un edificio circular con dos etapas o super-
posiciones. Un hallazgo interesante es el de un enorme muro casi ver-
tical que se localiz6 en la L12, en el exterior de la Catedral en su
lado este, muro que corre de norte a sur y que tiene la particularidad
de tener una decoracién consistente en circulos de piedra con restos de
pigmento rojo, de los que hasta el momento se han obtenido tres
de ellos. En la L13 sali6 niicleo y en las L15, L19 y 123, se encontrd
un canal, en tanto que en la L26 hubo restos de un basamento circu-
lar y un muro.

De lo anterior se desprende la gran cantidad de edificios, tanto
circulares como de posible planta cuadrada o rectangular que se en-
contraban hacia la esquina suroeste del recinto ceremonial. Cabe
agregar que todos estos vestigios se han encontrado, més o menos, entre
los 4 y 11 metros de profundidad. Por otra parte, las distintas super-
posiciones indican, al igual que como lo habiamos hecho notar en
el Templo Mayor, que hubo una gran obra constructiva con todo lo
que ello implica, seguramente provocado por los problemas derivados
del medio lacustre en que se construyé Tenochtitlan, las inundaciones
que sufria la ciudad y el interés de cada nuevo gobernante en acre-
centar ¢l Templo Mayor y el recinto ceremonial, para lo cual se
echaba mano de los grupos tributarios.

Ofrendas. Aunque muchas de las ofrendas detectadas en estos
cinco meses estan evidentemente asociadas a algunos de los edificios
mencionados o bajo pisos, hemos preferido resefiarlas aparte. Asi tene-
mos que en la L1 sali6 una caja de piedra que contenia un cuchillo,
una bola de resina o hule (estd analizAndose) y cuenta de concha.
En la L2 se encontré un conjunto de plas de maguey posiblemente
utilizadas para el autosacrificio. Interesante ¢s el hallazgo en la L3
de una cista grande en cuyo interior habia tres esqueletos de infantes,
restos de ave y comales, ademdas de cajetes, uno de ellos con pigmento
azul. En la L5 se estd excavando en todo el didmetro de la lumbrera
(3.40 m. de didmetro, ya que todas son circulares), una ofrenda con-
sistente en una capa de carbén entre 10-15 cm. de espesor y la
presencia de huesos humanos, navajas y puntas de obsidiana, mala-
cates de barro y fragmentos de sahumador, La L7 resulté ser particular-
mente importante. Se encontré una caja de piedra con paredes en
color rojo que habia sido saqueada en la época prehispanica. Debajo
se encontré otra con cinco vasijas de cerimica en cuyos extremos
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y como parte de las vasijas, hay figuras de diversas deidades del
panteén mexica, asociado a copal, punzones de madera, collar de
concha y una mano de madera. En la L11 se encontraron dos ofren-
das debajo de una estructura circular. La primera tenia tierra roja,
madera, huesos de mano, ceramica, restos de lo que parece ser ceste-
ria, sellos cajetes miniatura. La otra ofrenda también tenia tierra
roja, miniaturas, malacates, una vasija con cuerpo de rana, olla y un
machete de telar en madera. En la L15 salieron craneos y puntas de
maguey y en la L19 se encontraron debajo del piso huesos como cos-
tillas, de cadera, etc... al parecer de nifios. Cerca hay un canal
y més recientemente se localizd una estructura de madera cuadran-
gular perfectamente ensamblada desconociéndose hasta el momento
su uso.

Nos hemos concretado a dar una idea muy general sin mayores
datos de asociacién, coordenadas, dibujos, etc... en virtud que este
material estd en proceso de estudio y en los laboratorios de Servi-
cios Académicos (INAH) estdn llevAndose a cabo alguncs anilisis de
diferente tipo. La anterior resefia sblo pretende mantener informado,
aunque sea de manera muy general, a los interesados en el centro
de nuestra ciudad, ya que una publicacién formal sobre los principios
que rigen nuestra investigacién esti en proceso de elaboracién. Ademas,
algunos de los encargados de la excavacién y que han obtenido estos
materiales y su contexto, han expresado interés en utilizar algunos
de ellos como tesis profesional, dado lo importante que han resultado
algunos de los hallazgos. Asi pues, falta el estudio formal de todo lo
que se obtenga, para poder estar en posibilidades de decir algo defi-
nitivo sobre la relacién arquitectura-ofrenda, simbolismo, sistemas cons-
tructivos de algunos de los edificios... en fin, toda la informacién
que sea factible incorporar para el mejor conocimiento de lo que
fue el antiguo recinto ceremonial de los mexicas.






Foto 1

a banqueta del posible juego de pelota (cabezal sur).
Lumbrera 1

Catedral. Restos del piso de lajas y ]




Foto 2
Catedral. Restos del edificio (posible juego de pelota) de la lumbrera 1
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Foto 3
Catedral. Caja de ofrenda con cuchillo y adorno. Lumbrera 1 (LI)




Entierros de infantes de la lumbrera 3 (L3), asociado a comales y vasijas de barro




Catedral. Lumbrera 5. Pilotes de madera



Foto 6

Fscalinata con alfarda en la lumbrera 6 (1.6)
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Foto 8
Banqueta con estuco en la lumbrera 8 (L8)




Foto 9
Lumbrera 15. Piso de lajas
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PEINTURES FACIALES DE LA FEMME MEXICA:
SYSTEME CHROMATIQUE DES COSMETIQUES

Eorra GALDEMAR

Dans les textes du scizieme siecle, le maquillage et I'usage des cosmé-
tiques faisaient I'objet d’une réglementation stricte qui pouvait aller
jusqu’a linterdiction (Sahagin, 1988, 1: 371). La mode a México
tendait a réagir contre le golit “barbare” de se peindre le corps et le
visage, coutume répandue chez les peuples voisins. Généralement, la
femme mexica ne se peignait ni le corps ni le visage.

Toutefois, Pexistence de certaines femmes fardées, dans des con-
textes bien précis, est bien attestée dans les sources anciennes. Les
documents ethnohistoriques, textes des chroniqueurs et codices nahuas
coloniaux, constituent notre seule source d’informations. En effet, le
matériel archéologique (textiles, céramique sculptures et peintures
murales) n’a pas fourni d’indications & ce sujet. - o

Pour étudier les pemtures faciales de la femme mexica et plus
partlcuherement le systeme Chromathue des cosmethues nous nous
fondons sur I’hypothése suivante: les couleurs formaient un code
cohérent et signifiant, et fonctionnaient comme un langage. La valeur
sémantique d’une couleur pouvait étre liée. 1)-a sa position sur l’echelle
chromatique: valeur et teinte, 2 et/ou & lorigine des cosmétiques,
animale, végétale et minérale (Galdemar, 1987).

Cet article a pour objectif de caractériser le systéme chromatique
des cosmétiques de la femme mexica, en s'intéressant uniquement 2
ses deux composantes principales (teintes et origine des fards) et
d’aborder plus généralement le probléme des couleurs chez les Nahuas.
Néanmoins, le lecteur qui souhaiterait avoir une idée compléte du
sujet, peut se reporter a mon mémoire de maitrise: Le Maquillage
et la Femme Aztéeque (1987), qui traite de tous les aspects du
maquillage (identification des produits tinctoriaux, des femmes far-
dées, localisation des cosmétiques, motifs peints, signification du sys-
ttme...)..

19
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L’ethnohistoire a permis aussi bien d’identifier les noms des cou-
leurs que Porigine des fards. Les noms des couleurs des chroniqueurs
ont été comparés a la terminologie contemporaine et a la charte des
couleurs de Munsell (1969). Une fois le systtme chromatique défini,
il a fait 'objet d’une étude détaillée, avec I'analyse des peintures facia-
les qui pouvaient €tre de deux couleurs ou d’une seule couleur.

NOMS DES COULEURS ET ORIGINE DES COSMI’-‘,TIQUES

Les textes des chroniqueurs espagnols qui mentionnent des cas précis
ou l'on utilisait les cosmétiques, en indiquant leurs couleurs avec
éventuellement la teinte, et leur origine sont les suivants: le Codex
Florentino (1975-1982, 1, u, v1, vin, x), I’Historia General de las Cosas
de Nueva Espafia, de Sahagiin (1988, 2 tomes) et I'Historia de las
Indias de Nueva Espafia, de Duran (1967, 1), Oviedo (1977), Vetan-
curt (1971), Herndndez (1959-1960, 3 tomes) et Gémez de Orozco
(1945) nous renseignent de fagon beaucoup plus fragmentaire ou
indirecte. ‘

Les données iconographiques, peu nombreuses, proviennent pour
Pessentiel, des Codices Mendcza (1964), Matritense (1905), del Museo
de América ou Tudela (1980), Telleriano-Remensis (1964) et Maglia-
becchiano (1970). Ces codices appartiennent au groupe nahuatl, du
haut plateau mexicain et sont postérieurs 2 la Conqueéte. S’ils nous
renseignent sur les noms des couleurs, il n’en est pas de méme pour
Iorigine des fards. En effet, les produits tinctoriaux des manuscrits
indigénes pris en compte ici, comme d’ailleurs I'ensemble des codices
du groupe nahuatl, n’ont fait I'objet d’aucune analyse micro-chimique
a ce jour, & notre connaissance.

1. Noms des Couleurs des Cosmétiques

Les cosmétiques utilisés par les femmes mexicas étaient blancs,
jaunes, rouges et noirs. Hernidndez (1959-1960; m: 410) parle d’un
fard “trés blanc”, que Molina (1977: 113) qualifie de “blanc”, ces
termes correspondent a la couleur blanche, 10 de Munsell. Les chroni-
queurs distinguent trois jaunés: un “jaune blanchatre” (Codex Floren-
tino, 1975-1982, x1: 286), un “jaune brillant” (Codex Florentino,
1975-1982, m: 242) ou “jaune des fleurs de mais” (Codex Florenti-
no, 1975-1982, m: 86) et un “jaune trés jaune doux et chaud”
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(Sahagtan, 1988, m: 623). Le “jaune blanchitre” correspondrait 4 la
couleur jaune de Naples, Y 9/1 et Y 9/2 de Munsell; le “jaune
brillant” ou “jaune des fleurs de mais” au jaune moyen, Y 9/4 2 Y 9/8
de Munsell; et le “jaune trés jaune doux et chaud” au jaune cadmium
foncé, Y 7/8 4 Y 7/10,Y 8/8 2 Y 8/12 de Munsell. Nous possédons
également trois termes pour désigner les rouges des fards: un “ver-
millon” (Oviedo, 1977: 166-168), un ‘“vermillon fin et lumineux”
(Codex Florentino, 1975-1982, m: 98) et un ‘“carmin” (Vetancurt,
1971: 53). Le vocabulaire des chroniqueurs du seiziéme si¢cle semble
correspondre 2 la terminologie actuelle pour cette couleur avec deux
vermillons, R 5/5 et R 5/10 de Munsell, et un carmin, R 4/11 a
R 6/13 de Munsell. Pour la couleur noire, les chroniqueurs parlent
d’un “noir brillant” (Codex Florentino, 1975-1982, xi: 237), d’un
“noir avec des reflets blonds” (Vetancurt, 1971: 52-53) et d’un “noir
trés noir” (Oviedo, 1977: 165-166) ; pour les contemporains, ces trois
termes correspondent a la couleur noire, 0 de Munsell.-

Les couleurs des peintures faciales des femmes mexicas dans les
codices peuvent €tre mises en paralléle avec certains termes des chroni-
queurs. Nous retrouvons du blanc (Codex del Museo de América,
1980, f. 21r). Pour la couleur jaune, les peintures faciales d’'un jaune
moyen, Y 9/4 4 Y 9/8 d’aprés Munsell, dont on a une illustration
dans le Codex Mendoza (1964: 61), peuvent étre rapprochées du fard
“jaune brillant” ou “jaune des fleurs de mais” des chroniqueurs. Nous
avons également des peintures faciales rouge vermillon (Codice Matri-
tense, 1905: 7; Codex Vaticanus 3738, 1979, f. 43v), et noires (Codex
Magliabecchiano, 1970, f. 39r; Codex Telleriano-Remensis, 1964: 11;
Codex Mendoza, 1964: 61), couleurs également mentionnées par les
chroniqueurs.

Nous obtenons ainsi la gamme chromatique suivante, d’aprés la
terminrologie des coloristes contemporains: du blanc; trois jaunes: du
jaune de Naples, du jaune moyen et du jaune cadmium foncé; deux
rouges: du vermillon et du carmin; et du noir. En ce qui concerne
cette derniére couleur, les chroniqueurs eux, ont mentionné trois teintes
de noir. Cette distinction nous parait étre importante et signifiante,
nous avons donc décidé de garder les termes des textes anciens pour
cette couleur, afin de ne pas perdre d’éventuelles informations,

2. Origine des Cosmétiques

Les cosmétiques étaient des produits de nature organique: des
colorants, ou des produits de nature inorganique: des pigments. Les
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colorants sont des substances solubles dans I'eau, d’origine animale et
végétale. Les pigments, non solubles dans I'eau, sont généralement
d’origine minerale. Noua avons identifie douze fards: deux d’origine
animale, cinq d’origine végétale, et également cinq d’origine minérale,

L’axin, matiére grasse extraite du corps des femelles de l'insecte
Llaveia axin, et la cochenille, corps de T'insecte femelle Coccus cacti L.,
constituaient les deux seuls fards d’origine animale. Les cosmétiques
d’origine végétale provenaient des graines d’une herbacée, 'amarante
(famille des Amarantaceae), et d’un arbuste, le rocouyer (Bixa ore-
llana L.), de la pulpe du génipa (Genipa americana, arbre de la
famille des Rubiaceae), de la fumée de torche de pin et de la résine
de Tarbre a caoutchouc (Castilla elastica, famille des Moraceae). Les
cing minéraux qui servaient de cosmétiques étaient la marcassite, le
chapopote ou bitume de Judée, I'oxyde de fer sous sa forme hydratée:
la limonite ou ocre jaune, et sous sa forme non hydratée: 1’hematite
ou ocre rouge, et le carbonate de calcium ou craie,

La craie donnait un fard blanc, d’origine minérale (Durdn, 1967,
1: 144-145). Pour le jaune il y avait trois cosmétiques: I'axin, jaune
cadmium foncé (Sahagin, 1988, m: 607), les graines d’amarante,
jaune de Naples (Sahagtin, 1988, 1: 222) et 'ocre jaune, jaune moyen
(Codex Florentino, 1975-1982, n: 86). On utilisait également trois
fards rouges: la cochenille, carmin (Sahagiin, 1988, n: 607), le roucou
(Codex Florentino, 1975-1982, m: 104) et ocre rouge (Codex Flo-
rentino, 1975-1982, n: 63), tous deux vermillon. Les fards noir pur
provenaient de la fumée de torche de pin (Sahagin, 1988, 1: 120),
du caoutchouc (Sahagin, 1988, 1: 41) ou du génipape (Oviedo,
1977: 165-166). Le chapopote donnait un noir aux reflets blonds et
la marcassite un noir brillant,

Les documents ethnohistoriques semblent faire una distinction entre
les couleurs aussi bien au niveau de la teinte que de l'origine des fards.
Le cas du jaune est a ce propos trés significatif: A trois teintes bien
distinctes correspondaient trois produits d’origine différente, animale,
végétale et minérale. Les cosmétiques utilisés par la femme mexica
constituaient donc un ensemble cohérent et complexe, limité 2 quatre
couleurs principales —blanc, jaune, rouge et noir—, qui pouvait
correspondre 4 un marquage sexué.

Le tableau 1, ci-dessous, présente les noms des couleurs et P'origine
des cosmétiques, d’apres les documents ethnohistoriques, avec la corres-
pondance des termes des couleurs dans le vocabulaire des spécialistes
contemporains et le code Munsell (1969).

Voyons a présent comment fonctionnaient ces couleurs, comment
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elles s’articulaient, s’organisaient et ce qu’elles signifiaient, Les sources
mentionnent deux types de peintures faciales: bichrome et mono-
chrome, le second type étant le moins fréquent.

PEINTURES FACIALES BICOLORES

Nous possédons quatorze exemples de peintures faciales bicolores:
cinq jaunes-noires, quatre jaunes-rouges, trois blanches-noires et deux
rouges-noires.

Les peintures faciales sont étudies d’aprés le schéma suivant:
présentation des données avec le nom des couleurs et de leurs teintes,
le nom des cosmétiques pour connaitre leur origine, lidentité des
femmes fardées; la signification des couleurs, ot nous exposons briéve-
ment les différentes notions qui étaient généralement associées a une
couleur, en se fondant sur les documents ethnohistoriques; l'inter-
prétation, qui a consisté a replacer chaque peinture faciale, considérée
comme un ensemble cohérent, dans son contexte; et les conclusions,

1. Peintures Faciales Jaunes-Noires

Pour les paires jaunes-noires, nous avons identifié les associations
suivantes: jaune moyen-noir brillant, jaune moyen-noir pur et jaune
de Naples-noir pur. Le jaune moyen provenait de 'ocre jaune, teco-
zawitl, le noir brillant de la marcassite, apeztli, le noir pur du caout-
chouc, ulli, et le jaune de Naples de ’amarante, huautli, Le jour
de son mariage, la femme mexica avait tout le visage peint en jaune
moyen, avec sur chaque joue une barre en noir brillant, soit deux
fards d’origine minérale (Codex Mendoza, 1964: 61; identification des
cosmétiques d’aprés Sahagiin, 1988, 1: 389). Lors des fétes de la
veintena uei tecuilhuit!, les femmes qui dansaient seules avaient elles
aussi le visage peint de ces deux couleurs, le noir recouvrant le jaune
(Sahagtin, 1988, 1: 140). Dans le Codex Telleriano-Remensis (1964:
7), la divinité du sel Uixtocihuatl, que I'on fétait lors de la septiéme
veintena, tecuilhuitontli, a le visage, ainsi que tout le corps, peint en
jaune moyen, avec sur les joues et les tempes des éclaboussures noires.
D’aprés le Codex Florentino (1975-1982, u: 91), la femme qui in-
carnait cette divinité avait le visage recouvert d’ocre jaune. En temps
que soeur ainée des dieux de la pluie (ibid.), le fard noir devait étre
du caoutchouc liquide, qui était utilisé par les divinités de ce groupe,
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comme par exemple Tlaloc (Codex Florentino, 1975-1982, 1: 47) et
les Tepicton (ibid.: 47). La peinture faciale de Uixtocihuatl se com-
posait donc d’un jaune moyen d’origine minérale ¢t d’'un noir pur
d'origine végétale. Pendant la célébration de la veintena tititl, la
femme-déesse llamatecuhtli avait la partie inférieure du visage peint
en noir pur et la partie supérieure en jaune moyen, soit également
un noir d’origine végétale associé a2 un jaune d’origine minérale
(Sahagiin, 1988, 1: 169). D’autre part, le visage des femmes mortes
qui allaient au tlalocan, paradis terrestre, était peint en noir pur, avec
du jaune de Naples sur les joues, soit deux fards d’origine végétale
(Codex Florentino, 1975-1982, um: 155).

Le jaune était la couleur de la femme mexica dans les codices
(Codex Borbonicus, 1974; Codex del Museo de América, 1980: 74r;
Codex Telleriano-Remensis, 1964). Le glyphe de lieu Cihuateopan,
de la planche 40 du Codex Mendoza (1964), contient la méme idée:
Iélément cihuan—, de cihuatl, femme en nahuatl (Molina, 1977: 22)
est représenté par une téte de femme qui a le visage peint en jaune
moyen. Le jaune était également la couleur du mais, nourriture par
excellence (Codex Florentino, 1975-1982, u: 86, 226; Codex Bor-
bonicus, 1974). Ces deux notions étaient d’ailleurs étroitement liées:
dans le Popol Vuh (in Seler, 1900-1901: 10), la divinité du mais
sappelle XKanil, “la femme jaune”. D’autre part, d’aprés Durin
(1967, 1, pl. 34), la région occidentale de Punivers était associée a
la couleur jaune (cf. notre ouest).

Les Mexicas et d’une fagon générale, les civilisations précolom-
biennes de Mésoamérique, attribuaient a 'infra-monde la couleur noire.
Dans le Codex Borgia (1963), par exemple, le tlillan, le royaume des
ténebres, I'intérieur de la terre, est peint en noir (pl. 18), de méme
que le centre de linfra-monde (pl. 29). Certes ce manuscrit pré-
hispanique n’appartient pas au groupe nahuatl, toutefois il a été
utilisé comme référence, dans certains cas. L’infra-monde est lui-méme
associé a la fertilité et indiquait d’une fagon générale lPorigine des
végétaux, des dieux et des hommes (¢f. Historia Tolteca-Chichimeca,
1976: br, 161, grotte noire aux sept cavités, représentant l'origine des
sept peuples toltéco-chichimeéques).

Pour comprendre la signification de la peinture faciale de la mariée
mexica, il nous faut savoir ce que représentait cette cérémonie dans
la vie de cette femme. Sahagin (1988: 1: 389) nous rapporte que
les personnes dgées de la famille du mari disaient: “désormais te voila
au nombre des femmes dgées, tu as cessé d’étre une jeune fille, et tu
commences 2 étre vieille”. La femme mexica, par le mariage, accédait
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donc au monde des adultes, en devenant la compagne d’un homme.
Sa peinture faciale devait la caractériser comme un étre responsable,
c'est-a-dire ici comme épouse (jaune moyen d’origine minérale) por-
teuse de la semence humaine (noir brillant d’origine minérale). Elle
. traduisait donc le nouveau statut de cette femme dans la société
mexica. Lors de la veintena wei tecuilhuitl on célébrait les jeunes
pousses de mais et la croissance du végétal. La peinture faciale des
femmes qui dansaient seules semblait mettre en valeur la rapport du
mais adulte (jaune moyen d’origine minérale) aux graines de mais
(noir brillant d’origine minérale), c’est-a-dire la croissance de la plante.
Uuixtocihuatl, que 'on célébrait lors des fétes de la septiéme veintena,
était une divinité porteuse des grains de sel et soeur des dieux de la
pluie, associée a la nourriture et & Tinfra-monde., Sa peinture faciale
la présentait comme une divinité terrestre de la nourriture (noir pur
d’origine végétale et jaune moyen d’origine minérale). La peinture
faciale d’Ilamatecuhtli, patronne de la veintena tititl, devait indiquer
que cette divinité appartenait 3 Pinfra-monde, a4 la terre (noir pur
d’origine végétale) et quelle était associée au mais adulte (jaune
moyen d’origine minérale). Elle pouvait aussi traduire le rapport du
mais 2 Pinfra-monde, c’est-a-dire ici la croissance de la plante. Le
mais adulte dépendait de la divinité terrestre Ilamatecuhtli. Pour les
femmes mortes qui allaient au tlalocan, le fard noir pur d’origine
végétale de leur peinture faciale pouvait représenter Pinfra-monde et
le fard jaune de Naples d’origine végétale, la végétation abondante
(Sahagtin, 1988, 1: 222). Ils indiquaient par conséquent le lieu de
résidence funcra1re de ces femmes, autrement dit Ieur appartenance au
talocan (cf. statut funéraire).

2. Peintures Faciales Jaunes-Rouges

Nous avons identifié trois couples de couleurs jaune-rouge: un
jaune moyen-rouge vermillon, un jaune moyen-rouge carmin et un jaune
cadmium foncé-rouge carmin. Dans la partie inféricure de la plan-
che 61 du Cedex Mendoza (1964), nous voyons une mariée avec
le’ visage peint en jaune moyen, il s’agirait de l'ocre jaune, .selon le
Codex Florentino (1975-1982, vi: 130), et le tour de la bouche en
rouge vermillon, Porigine de ce fard demeurant inconnue. Par contre,
nous savons que pour la peinture faciale de la femme-déesse Xilonen
et de ses proches, pendant les fétes de la veintena uei tecuilhuitl, le
fard jaune moyen provenait de I'ocre jaune et le fard rouge vermillon
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du roucou, achiotl, soit un jaune d’origine minérale associé & un rouge
d’origine végétale. Le jaune occupait la partie inférieure du visage,
le rouge la partie supérieure (Codex Florentino, 1975-1982, m: 104).
Certaines femmes de la classe dirigeante, les cihuapipiltin, s’enduisaient
quotidiennement le visage avec de l'ocre jaune et les dents avec de
la “cochenille, nocheztli (ibid., vim: 47) —un fard jaune moyen d’ori-
gine minérale associé 3 un fard rouge carmin d’origine animale. Quant
aux courtisanes ou aquianime, elles se fardaient aussi quotidiennement,
utilisant T'axin, cosmétique cadmium foncé d’origine animale, pour le
visage et la cochenille pour les dents (bid., x: 55-56).

.La couleur rouge était liée a 'amour charnel, aux relations sexuelles
Dans le Codex Borgia (1963), par exemple, les éléments ou divinités
directement - associés 4 ces notions étaient peints en rouge: un signe
en forme de couteau de sacrifice, qui indiquait l'acte charnel lui-méme
(pl.. 61), Macuilxéchitl comme divinité de la volupté (pl. 72), la
divinité du péché (pl. 31), qui n’est pas sans rappeler la Tlazolteotl,
déesse de I'amour charnel du Codex Borbonicus (1974: 13). Dans
le méme ordre d’idées, les masques de la Malinche, la maitresse de
Cortes, étaient peints en rouge. (in Cordry, 1980). La couleur rouge
traduisait par ailleurs la notion de jeunesse, de croissance. Les jeuhes
divinités avaient -des peintures faciales et corporelles de cette couleur,
comme c’était le cas par exemple pour le dieu de la végétation Xipe-
Totec (Codex Borbonicus, 1974: - 14; Codex Vaticanus 3738, 1979:
43r). Cette divinité personnifiait I'éveil de la nature, le déhut de
la croissance de la végétation, c’est-a-dire le printemps lui-méme (cf.
cérémonie de Pécorchement des captifs, les. xipeme tototecti, veintena
Hacaxipehualiztli, in Sahagn, 1988, 1: 107-108). D’autre part, selon
Duran (1967, 1, pl. 34), la partie septentrionale de I'univers était
associée a la couleur rouge (¢f. notre nord).

La peinture faciale de la mariée mexica indiquait son statut de
femme, épouse destinée A avoir des relations sexuelles (jaune moyen
d’origine ‘minérale et rouge vermillon). Certaines femmes de la classe
dirigeante, d’aprés leurs peintures faciales étaient également définies
comme des épouses’ qui avaient des relations sexuelles avec leurs maris
(jaune moyen d’origine minérale et carmin d’origine animale). Pour
comprendre le maquillage des courtisanes, il nous faut d’abord voir la
place que ces femmes occupaient dans la société mexica. Les auianime
étaient les compagnes officielles des guerriers du telpochcalli et consti-
tuaient une véritable institution chez les Mexicas (Motolinja, 1970:
141). Leur peinture faciale pouvait donc indiquer leur statut de con-
cubine et de “femmes qui donnaient du plaisir avec leur corps” (in



152 EDITH GALDEMAR

Leén-Portilla, 1967: 30), qui satisfaisaient les désirs charnels de leurs
compagnons, Le couple de couleurs jaune cadmium foncé-carmin,
d’origine animale, devait traduire le statut particulier de ces femmes,
lié a une conception fonctionnelle des prostituées dans la société mexica
{¢f. Gruzinski, 1979).

La similarité de ces trois types de peintures faciales nous améne
a certaines conclusions: le jaune était la Couleur de la femme mexica
adulte qui avait sa place aux c6tes de ’homme; le jaune moyen
d’origine minérale semblait marquer plus précisément un statut d’épouse
(mariage), tandis que le jaune cadmium foncé d’origine animale sem-
blait indiquer un statut de concubine (non mariage). La couleur
rouge était associée 2 ’amour charnel, le vermillon pouvait se rapporter
plus particuliérement aux rapports sexuels qui avaient pour finalité
la procréation (fécondation), tandis que le carmin pouvait se référer
A un autre aspect de la sexualité: aux plaisirs charnels (pas de fécon-
dation). A ce propos et compte tenu de la ressemblance des peintures
faciales de certaines femmes de la classe dirigeante et des courtisanes,
qui ne différaient que par la teinte et Porigine du fard jaune, nous
nous demandons si les femmes de la classe dirigeante fardées ne pour-
raient pas €tre d’anciennes courtisanes épousées, Les deux jaunes
pourraient alors matérialiser un lien chronologique entre ces deux
groupes de femmes.

Les peintures faciales de la femme-déesse Xilonen et de ses proches,
a Poccasion des fétes de la veintena wuei tecuilhuitl, indiquaient que
ces femmes représentaient la croissance, la jeunesse du mais, c’est-a-
dire les pousses de mais aux stigmates rouges (un jaune moyen d’origine
minérale associé 4 un vermillon d’origine végétale.

3. Peintures Faciales Blanches-Noires

Pour le couple de couleurs blanc-noir, le fard blanc venait de la
craie, #izatl, et le fard noir du caoutchouc, soit un blanc d’origine
minérale associé & un noir pur d'origine végétale, Durdn (1967, 1:
144-145) nous rapporte que pendant les fétes de la veintena ochpa-
niztli, la femme d’environ quarante a quarante-cing ans qui repré-
sentait la divinité Toci avait ‘“le visage peint la moitié en blanc, du
nez en haut et Pautre moitié en noir, du nez en bas”. D’autre part,
le visage des femmes mortes des suites de leurs premiéres couches, les
cthuateteo, était recouvert de craie, avec du caoutchouc par dessus
(Codex Florentino, 1975-1982, 1: 10).
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La couleur blanche était associée a la vieillesse: les vieilles divinités
du panthéon mexica, comme par exemple Huchueteotl, dieu du feu
(Codex Ixtlilxéchitl, 1976: 98), avaient des peintures faciales et cor-
porelles de cette couleur. Elle indiquait aussi que le mais était mfir,
prét a &tre récolté (cf. hymne de Toci, in Codex Florentino, 1975-
1982, u: 226). D’autre part, les os, de couleur blanche, et un corps
empaqueté dans un linge blanc, qui représentait un cadavre, dans les
codices (Codex del Museo de América, 1980: 52v, 58r-60r), mon-
traient qu’il existait un lien entre cette couleur et la mort. D’une fagon
générale, la couleur blanche marquait donc la partie finale ou la fin
d’un cycle.

La femme-déesse Toci est définie comme une vieille divinité de la
terre ou de linfra-monde. Par ailleurs, on peut également rapprocher
sa peinture faciale du mais: a cette époque de Pannée le végétal
arrivé & maturité était mis 3 mort, le rapport de la plante mire a
I'infra-monde pouvant désigner la récolte elle-méme. Selon nous, il
est possible d’établir un paralléle entre la vieille divinité de la terre
Toci et la fin du cycle du mais. Il semblerait que la localisation du
fard noir sur la partie inféricurc du visage faisait de cette couleur
I'élément clé du couple chromatique et qu’il conviendrait par con-
séquent ici de privilégier ’aspect de P'infra-monde (¢f. peintures faciales
noire-jaune d’Ilamatecuhtli et jaune-rouge de Xilonen et de ses pro-
ches). Selon d’autres sources (Codex del Museo de América, 1980:
21r; Codex Magliabecchiano, 1970: 39), Toci avait le visage peint
en blanc, avec la bouche et la joue noircies, I'idée de vieillesse I'em-
portant dans ce cas-la. Quant aux cihuaieteo, leur peinture faciale
devait les présenter comme des mortes associées 4 I'infra-monde, c’est-
a-dire comme de probables divinités terrestres (Sahagtn, 1988, 1: 42).
Elle définissait donc essentiellement le statut funéraire de ces femmes.

4. Peintures Faciales Rouges-Noires

Nous possédons deux peintures faciales rouges-noires: rouge carmin-
noir aux reflets blonds et rouge vermillon-noir brillant. Certaines
femmes de la classe dirigeante qui utilisaient différents cosmétiques
(c¢f. fard jaune mentionné ci-dessus) se servaient aussi du chapopote
pour le visage et de la cochenille pour les dents (Codex Florentino,
1978-1982, vui: 47), soit un fard noir d’origine minérale et un fard
rouge d’origine animale. A Poccasion des fétes de la quatriéme vein-
tena, uet tozoztli, les proches de Chicomecoatl avaient le visage re-
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couvert d’ocre rouge, tlauitl, et les joues de marcassite (Codex Floren-
tino, 1975-1982, n: 63).

La couleur noire pouvait également représenter la guerre. Dans
les codices, les guerriers (Codex Mendoza, 1964: 65-67...; Codex
Ixtlilxéchitl, 1976: 95r) et les divinités guerriéres (¢f. Tezcatlipoca,
in Codex Ixthilxéchitl, 1976: 96r, 98r) se reconnaissaient a leurs
peintures faciales et corporelles noires.

Les femmes de la classe dirigeante étaient des épouses de grands
guerriers mexicas. Leur peinture faciale pouvait les caractériser comme
compagnes de guerriers ou bien comme celles qui portaient la se-
mence humaine, ainsi que comme des prostituées. Cet ensemble “cihua-
pipiltin-compagnes de guerriers-prostituées”, permet de rapprocher 3
nouveau ces femmes des courtisanes. En effet, selon Torquemada
(1969, m: 299), “les femmes publiques allaient a la guerre avec les
soldats. .. elles s’aventuraient sur les champs de batailles et nom-
breuses étaient celles  qui périssaient”. Les peintures faciales de cer-
taines femmes de la classe dirigeante et des courtisanes pourraient donc
bien attester Pexistence d’un lien chronologique entre ces deux femmes
et par conséquent entre les couleurs, Pour en revenir 4 la veintena uei
tozoztli, c’était & ce moment 14 de Pannée que Fon semait les graines
de mais (Sahagn, 1988, 1: 115). Les femmes qui accompagnaient
Chicomecoatl, divinité du mais, pouvaient représenter les graines de la
plante, qui allaient devenir des jeunes végétaux, et faire donc référence
avant toute chose & la croisance du mais (deux fards d’origine
minérale). o

Le tableau 2, ci-dessous, présente un résumé des peintures faciales
bicolores de la femme mexica. :

5, Peintures Faciales Bicolores: Conclusions

La lecture des peintures faciales bicolores de la femme mexica
semblait s’effectuer de la fagon suivante: une couleur clé ou couleur
principale traduisait une idée centrale (cf. surface du visage occupée)
et une couleur secondaire donnait un complément d’information.

L'origine des cosmétiques pouvait également faire référence aux
notions qui étaient attribuées aux conleurs des maquillages. Ceci
apparait clairement quand deux fards d’une méme origine étaient
associés, Ainsi, deux produits qui provenaient de la terre, d’origine
minérale, se rapportaient au mais, aux différentes étapes de la vie
de la plante (c¢f. couple rouge-noir), deux produits d’origine végétale
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COULEURS COSMETIQUES FEMMES LOCALISATION NOYIONS INTERPRETATIONS
noms teintes origine noms FACIALE ASSOCIRES
J moyen M ocre jaune rariées J visage J femme-adulte] &pouse porteuse de la
recozauitl N jouves N origine semence humaine
= gtatut soclal
H brillant E] marcassite femmes qui J wisage J mais wals en crolgsance
J ap etzli dangaient seules N visage, par nourriture = cycle du mals
A Bame veintena dessus
u
N J moyen M ocre jaune Uixtocihuatl J visage divinité terrestre de la
E . et proches N joues, tempes nourriture (grains de sel)
7éme velntena = cycle du mals
N
o N pur v caocutchoue Ilamatecuhtll J partie sup. N origine divinité terrestre de qui
I ully 178me veintena N partie inf. infra-monde | dépendait le mals mir
R ) fertilité w cycle du mals
J de Naples v amarante femmes mortes J joues infra-monde comme lieu
huauhtli Su tlalocan N visage fertils: tlalocan
N pux v caoutchouc = gtatut funéraire
J moyen ] ocre jaune maride J visage épouse et femme Iécondée
J R vermillon ? ? R bouche = gtatut social
A J temme~adulte
U J moyen ] ocre jaune femmes de la J visage épouses et prostitudas
N R carnin A cochemlile clagsse dirigeante R dents = gtatut soclal
E nocheztld cihuapipiltin 11em?
R aaxualité
R J cadmium foncé| A axin courtisanes J visage concubines et prostitudes
o R carmin A cochenille auianime R dents = gtatut social
u
G -J moyen “ ocre jaune Xilonen et proches| J partie inf. J mals jeunesse, croigsance du mais
-4 R vermillon v roucou Béme veintena R partie sup. R jeunessa = cycle du mals
achiotl N croissance
B B pur M craie Toci B partie wmup. B vielllesse vietlie divinité terrestre
L tizatl 11éme veintena N partie inf. maturité associde au vieux pafs au
a . mart au mals mort (récolte)
N B visage w cycle du mals
c N bouchs, joues
N N pur v caoutchouc femmes mortes B visage ¥ infra=-monde femmes mortes de 1 infra-
° st couches R visage, monde, divinités terrestres
I cihuatetec par dessus = gtatut funéraire
R
R R carmin A cochenille femnes de 1a R denty R origine porteuses de la semence humaine
o N reflets blonds M chapgpote classe dirigeante | N visage guercs ou campagnes de guerriers?
u . R sexualité et prostitudes
g = statut soclal
N R vermillon ] orTe rouge proches de R visage R jsune plante] ds la graine de mals A la
Q tlapit] Chicomecoatl N joues N origine jeuns plante: croissance
I N brillant ] marcassite 4dme veintena = gycle du mals
R
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faisaient allusion au paradis terrestre comme lieu od la végétation
abondait (¢f. couple noir-jaune). D’autre part, les peintures faciales
associées au cycle du mais, se composaient d’un cosmétique d’origine
minérale, qui désignait la plante comme un produit de P'infra-monde,
ct d’un cosmétique d’origine végétale, qui faisait référence a la fer-
tilité associée A I'infra-monde (c¢f. couples jaune-noir, jaune-rouge et
blanc-noir).

Les notions attribuées aux couleurs des peintures faciales bicolores
renvoyaient 3 deux thémes principaux: la femme et sa place dans
la société mexica, et le mais et son cycle végétal. Le jaune était la
couleur de la femme adulte, entrée dans I'dge de la maturité, et du
mais, de la nourriture en général. La couleur jaune moyen d’origine
minérale désignait plus particuliérement, & la fois la femme adulte
comme épouse et le mais comme plante adulte, arrivée i maturité,
la couleur jaune cadmium foncé d’origine animale la femme adulte
comme concubine, et la couleur jaune de Naples d’origine végétale
I'abondance de plantes. Pour la couleur noire, il semblerait que le noir
brillant d’origine minérale marquait Porigine par rapport 3 la femme
(femme porteuse de la semence humaine) et au mais (naissance de
la plante, graines de mais), tandis que le noir pur d’origine végétale
pouvait représenter l'infra-monde, c’est-a-dire le lien de la fertilité.
Dans ce cas, la valeur sémantique de la couleur était attribuée essen-
tiellement en fonction de l'origine des cosmétiques. Le rouge était la
couleur des relations sexuelles des femmes et de la fertilité des plantes.
La couleur vermillon d’origine non identifiée était associée plus précisé-
ment a Pacte charnel & but procréatif, d’origine végétale a la fécon-
dation et a la croissance du mais, la couleur carmin d’origine animale
aux plaisirs charnels. En ce qui concerne la couleur blanche, le fard
d’origine minérale désignait la vieillesse et la mort des femmes, des
femmes-déesses et du mais.

PEINTURES FACIALES MONOCHROMES

Nous avons relevé huit peintures faciales d’une seule couleur, qui
pouvaient &tre noires (trois cas), rouges (trois cas) ou jaunes
(deux cas).

1. Peintures Faciales Noires

Pour les peintures faciales noires, nous savons que les femmes
mexicas utilisaient la marcassite et le chapopote. Les femmes Agées
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qui se mariaient avaient le visage orné de marcassite (Sahagin, 1988,
1: 389), de méme que les prétresses attachées au service de Chico-
mecoatl, 3 Poccasion des fétes de la veintena ochpaniztli (Codex Flo-
rentino, 1975-1982, n: 125). On dessinait un cercle avec du chapo-
pote sur les joues des jeunes filles qui participaient a la célébration de
la veintena wuei tozoztli, et on mettait de la marcassite par dessus
(ibid.: 63), soit deux fards d’origine minerale.

La peinture faciale de la mariée “qui n’était plus une enfant”
pouvait caractériser la femme mexica en tant que personne responsable
qui portait la semence humaine. Lors de la onziéme veintena, on
célébrait la récolte du mais (¢f. la décapitation de la femme-déesse
Chicomecoatl, in Codex Florentino, 1975-1982, m: 120) ainsi que les
semailles du nouveau mais. C’étaient les prétresses de Chicomecoatl,
qui étaient chargées de disperser les graines de mais, geste de semaille.
La peinture faciale de ces femmes, également de marcassite, devait
indiquer qu’elles représentaient les graines de mais elles-mémes, autre-
ment dit le recommencement du cycle du végétal. Pendant les fétes
de la veintena wuei tozoztli, les jeunes filles se rendaient au temple de
Chicomecoatl pour y déposer le mais qui devait étre semé, Une fois
arrivées, elles jetaient les graines aux quatre vents (ibid.: 63). Le
motif en chapopote devait indiquer la fécondation et la marcassite
les graines de mais (cf. peinture faciale précédente), ces femmes re-
présentaient les graines de mais fécondées, la naissance de la plante.

2. Peintures Faciales Rouges

A Toccasion de la veintena wuei tozoztli, la femme-déesse Chico-
mecoatl avait le visage ainsi que tout le corps recouverts d’ocre rouge
(ibid.: 65; Codice Matritense, 1905: 2). Gémez de Orozco (1945:
342r) mentionne que les jeunes filles du cortége de Chicomecoatl avaient
elles aussi le visage fardé en rouge, il devait également s’agir de P'ocre
rouge. La courtisane se maquillait tout le visage ou les joues de rouge,
le nom du fard n’étant pas mentionné, et les dents de cochenille (Codex
Florentino, 1978-1982, x: 55). Pour les fétes de la onziéme veintena,
la femme-déesse Chicomecoatl avait deux traits verticaux de couleur
vermillon sur les joues (Duran, 1967, 1: 136, pl. 23) et la femme-
déesse Xochiquetzal, les lévres et les joues également peintes en rouge
(ibid.: 154). Ces fards n’ont pas été identifiés.

Apres avoir semé les graines de mais, on invoquait la jeune plante
a travers Chicomecoatl, pour clore les fétes de la quatritme veintena,
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uei tozoztli (Codex Florentine, 1975-1982, n: 64-65). La peinture
faciale vermillon d’origine minérale de la femme-déesse Chicomecoatl
et de ses proches devait représenter le jeune mais, la jeune plante, La
couleur carmin d’origine animale de la courtisane faisait référence a
la sexualité particuliére de cette femme, a son statut fonctionnel de
prostituée. Par ailleurs, lors de la veintena ochpaniztl, les femmes-
déesses Chicomecoat]l et Xochiquetzal portaient des recipients peints
en rouge et en vert, qui contenaient les semences de mais (Durén,
1967, 1: 154). Les peintures faciales de ces deux divinités devaient
sans doute s’apparenter 3 la fertilité terrestre, préoccupation majeure
des Mexicas 2 ce moment précis, le mais mur venant d’étre récolté
et le nouveau mais allant &tre semé.

3, Peintures Faciales Jaunes

Les trés jeunes mariées mexicas, la femme qui incarnait la divinité
du sel Uixtocihuatl, et ses proches, les Uixtoci, avaient le visage re-
couvert d’ocre jaune, :

La peinture faciale jaune moyen de la trés jeune mariée caractéri-
sait cette femme en tant que personne qui entrait dans le monde des
adultes (Codex Florentino, 1975-1982, vi: 63), alors que si l'on se
rappelle de la peinture faciale noir brillant de la mariée plus igée,
cette femme semblait €tre définie comme une génétrice, La compa-
raison de ces deux maquillages suggére I'existence d’un lien chrono-
logique entre le jaune moyen et le noir brillant, tous deux d’origine
minérale. D’autre part, la peinture faciale de Uixtocihuatl et de ses
proches, lors des fétes de la septiéme veintena, indiquait que ces
femmes incarnaient la divinité du sel, porteuse de nourriture vitale,
ce condiment accompagnait le mais et tenait une place importante
dans la vie économique mexica (ibid., n: 86; Codice Matritense,
1905: 2).

4. Peintures Faciales Monochromes: Conclusions

En résumé, pour la couleur noire, le noir brillant d’origine minérale
marquait Porigine par rapport a la femme (porteuse de la semence
humaine} et au mais (graines de mais, plante fécondée). La couleur
vermillon d’origine minérale définissait le jeune mais, tandis que le
carmin d’origine animale désignait la sexualité particuliére des courti-
sanes. La couleur jaune moyen d’origine minérale caractérisait la
femme-adulte, et la nourriture en général.
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L’origine des cosmétiques s’avére étre un élément déterminant en
ce qui concerne la signification des couleurs des peintures faciales de
la femme mexica.

Les notions associées aux couleurs des peintures faciales mono-
chromes et bicolores se correspondaient donc dans Iensemble.

Le tableau 3, ci-dessous, présente une synthése des peintures faciales
monochromes de la femme mexica.

CONCLUSIONS

La valeur sémantique d’une couleur, pour reprendre notre hypo-
thése de départ, était donc bien liée 2 la teinte et/ou a l'origine des
cosmétiques, qui semble étre I’élément le plus significatif. Ainsi, on
peut mentionner que les couleurs d’origine animale ne faisaient ré-
férence qu’a une seule femme: la courtisane, les couleurs d’origine
végétale a la fertilité terrestre, 4 I'abondance de plantes, et les couleurs
d’origine minérale au mais, aux différents 4ges de sa vie.

Les notions mises en valeur par les couleurs avaient deux thémes
principaux: la femme et sa place dans la société mexica, le mais et
son cycle végétal, Les peintures faciales de la femme mexica corres-
pondaient 3 une procédure de marquage sexué (cf. le concept nahuatl
de féminité, cihuayotl). Elles caractérisaient la femme en tant que
compagne de ’homme, épouse ou concubine, qui ne trouvait sa place
dans la société mexica que par rapport 4 ’homme (cf. les jaunes).
La femme incarnait aussi les plaisirs charnels et la fécondité, Elle était
mére, elle seule pouvait donner la vie humaine et assurer la permanence
du groupe mexica (cf. les couleurs noire et rouge), La femme re-
présentait par ailleurs la vie divine: le mais, et la fertilité en général.
Le mais se définissait comme un produit de I’infra-monde (origine
minérale des fards), qui se présentait sous différentes formes: graines
(¢f. noir), jeune plante (¢f. rouge), plante adulte ou mire (¢f. jaune),
et plante séche, vieille ou morte (cf. blanc). Les couleurs des peintures
faciales de la femme mexica permettent d’établir un paralléle entre
la place de la femme dans la société mexica et le cycle du mais (voir
tableaux 2, 3, 4). Nous obtenons la séquence chromatique suivante:
noir-rouge-jaune-blanc, la couleur noire pour la semence humaine et
végétale, la couleur rouge pour la sexualité féminine, la fertilité terres-
tre et la jeunesse du mais, la couleur jaune pour la femme et la plante
adultes, et la couleur blanche pour la vieillesse, la mort de la femme
et du mais,

11



TABLEAU 3. PEINTURES FACIALES MONOCHROMES DE LA FEMME MEXICA

COULEURS COSMETIQUES FEMMES LOCALISATION NOTIONS INTERPRETATIONS
noms teintes origine noms FACIALES ASSOCIERS
mariée fgée femme porteuse de la
semence humaine
= statut soclal
N brillant M marcassite visage origine
[¢] prétresses de fertilité semallles des graines du
I Chicomecoatl mais= cycle du mals
R 11léme veintena
brillant et M rcasséte jeunes filles ‘joues gralnes de mals fécondées)
M apopote 4éme vei = cycle du mal
reflets blonds e veintena cycle du mals
vermillon M ocre rouge Chicomecoatsl visage jeunes plantes | jeunes pousses de mals=
et proches cycle du mafis
4é¢me veintena
R ? ? ? ccurtisanes visage ou joues j sexualité prostituées
o] carmin A cochenille dents = statut social
U
G ? ? ? Chicomecoatl joues fertilité fertilité
E Xochiquetzal joues et lévres = gycle du mals
liéme veintena
] . femme~adulte épouse
J jeune mariee = gtatut social
A moyen M ocre jaune visage
i} Uixtocihuatl B divinité de la nourxiture
N et Uixtoci mals lgrains de sel}
E Rtkeistoed nourriture = cycle du mals
7eme velintena
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L’association couleurs des cosmétiques et différentes parties de I'uni-
vers n’a pas pu étre prise en compte dans le cadre de cette étude, car
nous possédions trop peu d’éléments pour tirer des conclusions valables.
- Cela ne veut pas dire que cet aspect n’entrait pas dans la signification
des peintures faciales de la femme mexica.

Le tableau 4, ci-dessous, présente de fagon synthétique le systéme
des cosmétiques de la femme mexica.

On note enfin l'absence de la couleur bleue, dont les sphéres
d’activités principales étaient le monde religieux ct politico-guerrier,
alors qu’elle semblait constituer avec le blanc, le noir et le rouge, les
quatre couleurs fondamentales chez les Mexicas (¢f. codices du groupe
du haut plateau central). La comparaison de ces deux systémes chro-
matiques, bleu-blanc-noir-rouge pour ’homme mexica et jaune-blanc-
noir-rouge pour la femme mexica, pourrait montrer qu’il existait une
complémentarité des couleurs. Et bien qu’une étude approfondie des
peintures faciales et corporelles de 'homme mexica s'avére indispen-
sable, il semblerait que la couleur bleue était réservée a homme et
la couleur jaune & la femme. Ainsi les peintures faciales et corporelles
pourraient refléter les deux aspects fondamentaux de la société mexica:
la base politico-guerriere (c¢f. la couleur bleue) et la base agricole
(¢f. la couleur jaune). Nous retrouvons la méme symbolique avec le
Templo Mayor de Tenochtitlin, matérialisation du systéme écono-
mique, social et religieux mexicas.

Le systéme chromatique des peintures faciales et corporelles pou-
rrait également codifier origine méme de la civilisation mexica, c’est-
d-dire I'antériorité de la femme sur 'homme, les guerriers. nomades
mexicas (¢f. le systéme chromatique masculin) n’ayant pu revendiquer
leur double origine, guerriére et agricole, que par le mariage ou le
rapt de femmes des populations agricoles instaliées dans la vallée de
México (cf. le systeme chromatique féminin).

Nous étudions actuellement les peintures faciales et corporelles des
enfants, des femmes, des hommes et des personnes qui incarnaient
des divinités lors des fétes rcligieuses des dix-huit veintenas, dans le
cadre d'un doctorat de troisi¢me cycle, afin de vérifier et de compléter
cette premiére approche des couleurs chez les Mexicas.



TABLEAU 4. SYSTEME CHROMATIQUE DES COSMETIQUES DE LA FEMME MEXICA

COULEURS NOIR ROUGE JAUNE BLANC)
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ANGEL MA. GARIBAY K. (1892-1992), EN EL CENTENARIO
DE SU NACIMIENTO

Micuer LeON-PorTILLA

Nuestra revista Estudios de Cultura Ndhuatl nacié bajo la inspiracién
y la sabia directiva del maestro Garibay. Pudo él ver impresos los
siete primeros voliimenes de ella en todos los cuales se incluyé una
colaboracién suya. Ahora, a veinticinco afios de su muerte y cien de
su nacimiento, queremos recordarlo. La perspectiva del tiempo nos
confirma en la persuasién de que fue él un genuino humanista que
redescubri6 con sentido critico el valor universal y la gran riqueza
del legado literario de los pueblos nahuas. Al evocar la memoria del
maestro, constatamos con alegria que, como €l lo dese6, son hoy ya
muchos los que en México y en otros lugares de la tierra siguen por
la senda que él abrib.

Y también podemos adelantar que se conservan en repositorios
como la Biblioteca Nacional de México algunos manuscritos suyos
que estin en proceso de ser editados por estudiosos de la lengua y
cultura nahuas. Angel Ma. Garibay se tornard asi presente entre
nosotros de esta nueva forma. Para quienes lo conocieron y asimismo
para los que no tuvieron esa suerte, traecré aqui al recuerdo algo de
lo més sobresaliente en la vida de don Angel, a quien tuve la fortuna
de frecuentar a lo largo de muchos afios.

Infancia y juventud

Angel Marfa Garibay Kintana nacié en la ciudad de Toluca el
18 de junio de 1892. Fue segundo hijo del matrimonio formado por
don Manuel Garibay y dofia Maria de la Soledad Kintana. La fami-
lia Garibay vivié siempre en forma sencilla. “Mi padre —asi se expre-
saba don Angel— era hombre de condicién modesta; era un obrero,
un mecanico, aunque, eso si, de grande habilidad.” La familia inte-
grada por el matrimonio, una hermana mayor, Maria de la Luz,
Angel Marfa y Natalia, la mas pequefia, se habia establecido en el
pueblo de Santa Fe, en las orillas del Distrito Federal. Alli pasé su
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infancia el padre Garibay. De ese tiempo data la siguiente anécdota
que serd como un simbolo en su vida. Angel Maria tenfa aproximada-
mente cinco afios, Curioso e interesado por saberlo todo, recogia cuanto
papel impreso veia a su alrededor. Iba luego en busca de su hermana
mayor para pedirle que le leyera lo que decia el papel. Tantas veces
importunaba con esto a su hermana, que un dia la madre le dio un
consejo valido para el resto de sus dias:

No ande preguntando, le dijo, aprenda a leer y usted mismo sabri
lo que dicen los papeles.

Angel Maria aprendié a leer y, por cierto, en una escuela oficial.
En sus afios posteriores habria de dar sentido universal al consejo
materno, y para no andar siempre preguntando, que a esto viene a
reducirse fiarse de comentarios y versiones ajenas, ¢l padre Garibay
aprendié también a leer latin, griego, hebreo, francés, italiano, alemén,
inglés, ndhuatl y otomi. Leyendo por si mismo algo de lo que en esas
lenguas esta escrito, iba a convertirse con los afios en humanista,
hebreblogo y helenista y, por encima de todo, en descubridor del
legado literario de los antiguos mexicanos.

Don Manuel Garibay, el padre y sostén de la familia, murié
cuando Angel Maria tenia sélo seis afios. La familia quedé en condi-
ciones bien dificiles y tuvo que pasar a vivir con la tia Romualda
Garibay, que tenia un pequefio rancho en las cercanias del Molino
de Bezares. Angel Maria continuaba yendo a la escuela primaria y
ayudandc a su familia en los trabajos del rancho.

A mediados de 1906, cuando contaba catorce de edad, el joven
Garibay decidié seguir la carrera eclesiastica. Bastante enfermizo, tuvo
que ser examinado por un médico. La sentencia del galeno fue que
si entraba al seminario, se volverfa loco. Angel Maria desoyé el con-
sejo y a los setenta afios de edad lo comentaba con regocijo:

Loco o no, aqui me tiene usted trabajando. El consejo que a mi
mismo me di y que siempre he practicado, ha sido ¢l de que si en vez
de trabajar, descanso, mas que enloquecer, me muero.

El tiempo de su formacién sacerdotal en el Seminario Conciliar
de México fue para él doblemente fecundo en experiencias. Por una
parte, era ése un momento histérico decisivo en la vida de México.
Eran los afos de la Revolucién. El estudiante Garibay siguié con pro-
fundo interés los diversos hechos y episodios de la misma. Pero, por
otra, fue también entonces cuando pudo acercarse por primera vez
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al mundo de los clasicos griegos y latinos, al estudio de la literatura
y de la historia, de la filosofia y la teologia. Fue cuando se desper-
taron en él los ideales que habria de cultivar el resto de su vida.
En el seminario fue nombrado bibliotecario. Aprovechando esto, se
pasaba largas horas leyendo toda clase de obras, en especial durante
los meses en que se suspendieron las clases debido a los trastornos que
traian consigo los hechos de armas de la Revolucién. Precisamente
por ese tiempo comenzé el padre Garibay a interesarse por la lengua
y la cultura nihuatl. Su actitud primera fue la duda: ;seria posible
realmente conocer algo del legado intelectual del México antiguo?
En la biblioteca del seminario se conservaban reproducciones de algu-
nos cédices y de manuscritos en idioma indigena. Sin auxilio ajeno,
Garibay comenzé a poner en practica el consejo materno, aplicado esta
vez al caso del nihuatl: comenzé a estudiarlo para ver qué decian
los manuscritos.

Durante estos aflos de estudiante se cimentS para siempre su voca-
cién de humanista. Poco mas o menos a la mitad de su carrera sus
superiores quisieron enviarlo a Roma para que continuara alli sus es-
tudios. La respuesta de Garibay fue decisiva:

Estar en Roma significarfa para él una presién exterior que podria
forzar su libertad. Alin no estaba seguro sobre si debia continuar o no
la carrera eclesifstica. No queria que las circunstancias exteriores
afectaran su determinacién personal.

De hecho, el padre Garibay no fue nunca ni a Italia, ni a ningin
otro pais, ya que siempre permanecié en México. Oportunidades de
viajar no le faltaron. Numerosas veces fue invitado a visitar diversos
paises de Europa, incluyendo a Rusia. Pero, al igual que Sécrates,
que no se alejé nunca de su ciudad natal, o que Kant, que permanecié
siempre en Prusia, el padre Garibay no viaj6 mas aild de unos cuatro-
cientos kilémetros de la ciudad de México en cualquier direccién.
Con su pensamiento y sus estudios se acercé a culturas que han flore-
cido en los mas distantes tiempos y latitudes, pero fisicamente tuvo
siempre sus raices en la regién central de México.

Labor de misionero

El 28 de octubre de 1917 se ordené de sacerdote. Un mes mas
tarde iba a comenzar sus labores, que recuerdan las de varios misio-
neros eximios como Motolinia, Sahaglin y Duran, cuyas obras habia
de estudiar y en cierto modo emular. Primero fue a Xilotepec, en
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el estado de Hidalgo, en dondc estuvo hasta marzo de 1919. Fue
entonces cuando comenzé a aprender el otomi y a recoger textos y
tradiciones en esa lengua. En 1919 tuvo que interrumpir sus labores
de misionero al ser nombrado profesor del seminario. Cinco afios
permanecié alli y pudo formar a una generacién de estudiantes, ya
que, en vez de ensefiar siempre los mismos cursos, acompafié a sus
discipulos a través de los cinco afios, desde los principios de la graméa-
tica latina y griega, hasta las humanidades y la retérica. Entre sus
discipulos se cuentan hombres bien conocidos: don Sergio Méndez
Arceo, doctor en historia y obispo de Cuernavaca, el licenciado y es-
critor Guillermo Tardiff, el académico e historiador padre Octaviano
Valdés. Todos ellos gnardan grato recuerdo del maestro Garibay. Por
encima de todo, fue él, y continué siéndolo en la Universidad Nacio-
nal, el hombre que supo despertar vocaciones y que puso siempre el
acento en los valores propios y en las raices de la cultura en México.

De 1924 a 1941 volvi6 el padre a su vida de pArroco misionero.
Primero fue San Martin de las PirAmides, después Huizquilucan, més
tarde Tenancingo y finalmente Otumba. Al igual que sus predecesores,
los misioneros humanistas del siglo xvi, é] también auné sus labores
eclesidsticas con el interés por comprender el alma indigena y el em-
pefio por introducir mejoras sociales y econémicas en las diversas
comunidades donde le tocé trabajar.

Muchas anécdotas podrian referirse acerca de su vida de péarroco
durante diecisiete afios. Entre otras, vale la pena recordar las palabras
de gentes sencillas que decian:

Parece que este padre no ha terminado sus estudios, porque siempre
lo encontramos leyendo en sus libros, haciendo preguntas y tomando
notas. . .

Pero si el padre Garibay estudiaba en los libros y recogia tradi-
ciones y leyendas, todo ello iba dirigido a adentrarse més en la reali-
dad y los problemas del mundo indigena. Le preocupaba no sélo su
bien espiritual, sino también su mejoramiento material. Estando en
San Martin de las PirAmides, no descansé hasta conseguir en bene-
ficio del pueblo la introduccién de agua potable. En otros lugares,
reunia también a los campesinos j6venes para ensefiarles diversas
técnicas que podrian ayudarlos a mejorar sus cultivos y pequefias
industrias.

Fue precisamente durante el tiempo de su accibn como parroco
misionero, cuando profundizé adn més en el estudio de los idiomas
otomi y nahuatl. En su aislamiento de lugares como San Martin y
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Otumba continuaba por la noche el estudio de cédices y manuscri-
tos, en los que se conserva el legado cultural del mundo precolombino.
Perfeccioné al mismo tiempo el conocimiento de otras lenguas nece-
sarias para el estudio de las culturas clasicas. Poseyendo el francés, el
italiano, el aleman y el inglés, a pesar de hallarse apartado en apa-
riencia del movimiento cientifico y literario, estaba al tanto de las
investigaciones mas recientes, gracias a las revistas y libros que recibia.

Siendo todavia muy joven habian comenzado a escribir en varias
revistas. Su primer articulo aparecié en 1913 en una publicacién
de aquella época, Ldbaro. Trataba en €l de la figura de Federico
Ozanam, el célebre filintropo y pensador francés. Mas tarde publico
varios poemas y articulos, entre otras, en la revista El estudiante, que
dirigia don Julio Jiménez Rueda. En 1932 aparecié6 una publicacién
suya un poco mas amplia. Fue el Poema de los drboles, que reflejaba
la finura y sensibilidad de su espiritu., Vinieron luego sus colabora-
ciones en la revista Abside, dirigida por dos discipulos suyos, los
prematuramente desaparecidos Alfonso y Gabriel Méndez Plancarte.
En Abside dio a conocer por vez primera algunas traducciones de
poesias y cantares del mundo ndhuatl. Poco después salieron a luz,
como un simbolo de su profunda actitud humanista, dos libros suyos
en verdad importantes: La poesia lirica azteca (Bajo el Signo de
Abside, México, 1937), y su versién directa y en verso de la Trilogia
de Orestes, de FEsquilo (publicada igualmente “Bajo el Signo de
Abside”). V

Estando en Otumba recibia el padre Garibay la visita de amigos y
conocidos, entre ellos varios maestros de la Universidad Nacional,
como los doctores Justino Fernindez, Edmundo O’Gorman y Agustin
Yéfiez. Gracias a las gestiones que realizd este dltimo, aparecié en
1940 publicada por la Imprenta Universitaria, la primera edicién
de su Poesia indigena de la altiplanicie, obra clasica que ha alcanzado
muchas reimpresiones. Igualmente, y con pie de imprenta de Otumba,
sali6 también ese mismo afio de 1940 su Llave del ndhuatl, obra que
ha servido a muchos estudiosos como instrumento para aprender la
lengua de los antiguos mexicanos.

Villa de Guadalupe y la Universidad

Un afio mas tarde, en 1941, la vida del padre Garibay iba a cam-
biar en su aspecto externo. Nombrado Candnigo Lectoral de la Basilica
de Guadalupe, tuvo que abandonar las comunidades indigenas donde
tantos afios habia pasado. Su oficio principal en la Basilica iba a ser
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desde entonces el estudio y explicacién de la Biblia. Fruto de esa
nueva ocupacién fueron centenares de lecciones sobre las escrituras
sagradas, asi como una versién, desgraciadamente inédita, de varios
textos biblicos, a partir de las lenguas originales, hebreo, arameo y
griego. A todo esto hay que afiadir los comentarios filolégicos e his-
téricos, con apoyo en los autores de la antigiiedad cldsica, que pre-
pard acerca de esos textos de la Biblia. Entre sus comentarios, reunidos
en méas de veinte volimenes, se encuentran estudios verdaderamente
magistrales, como el que se refiere al libro del Eclesiastés, en el que
analiza el pensamiento del sabio hebreo que supo captar y expresar los
problemas del existir humano y del enigma de Dios.

Pero siendo, como lo repetia ¢l mismo padre, el estudioc de la
Biblia su oficio principal, encontré siempre tiempo para continuar sus
trabajos acerca del mundo indigena. Alejado de reuniones sociales y
cocteles, y con supuesta fama de personaje solitario y de trato dificil,
pero teniendo siempre abiertas sus puertas a sus discipulos y a todo
aquel que buscaba su consejo o ayuda, pasé los fltimos veintisiete
afios de su vida, consagrado enteramente al estudio y a la investigaci6n.

El finico contacto que mantuvo permanentemente Garibay a través
de todos estos afios fue el de su vinculacién con la Universidad Na-
cional de México. Como dijimos, desde 1940 empezd a publicar sus
estudios sobre el mundo nihuatl en la Biblioteca del Estudiante Uni-
versitario. En 1951, con ocasidn del cuarto centenario de la Univer-
sidad Nacional, recibi6, junto con otros cinco mexicanos ilustres, como
justo reconocimiento a sus labores, el grado de Doctor Honoris Causa.
Un afio més tarde fue nombrado Profesor Extraordinario de la Fa-
cultad de Filosofia y Letras y, a partir de 1956, fue director del
Seminario de Cultura Nihuatl, dentro del Instituto de Historia de la
propia universidad.

Copioses publicaciones

Trabajador incansable, publicé varias obras fundamentales. Entre
ellas estdn su Epica ndhuatl! (Biblioteca del Estudiante Universitario,
1945); numecrosos textos de los informantes indigenas de Sahagin,
aparecidos en forma no interrumpida en la revista Tlalocan, desde
el afio de 1943, hasta el de 1957. Pero, entre todos estos trabajos
destaca sin duda la monumental Historia de la literatura ndhuatl,
publicada por la Editorial Porrda, en dos gruesos volimenes (1953- -
1954). Magistralmente estudia en ella Garibay los diversos aspectos
de la produccién literaria de los antiguos mexicanos: la poesia reli-
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giosa y lirica, los himnos épicos, la poesia dramatica, las diversas
formas de prosa, entre las que descuellan los huehuetlahtolli o platicas
de los ancianos, los textos histéricos e imaginativos, sin descuidar la
produccién en la misma lengua nahuatl, después de la Conquista,
hasta el aflo de 1750. Todo esto presentado con sentido humanista,
con apoyo en fuentes de primerisima mano y sirviéndose de las tra-
ducciones preparadas por él mismo.

La publicacién de estas obras vino a desvanecer ya por completo
la vieja objecién, hecha desde el siglo xvi a fray Bernardino de Saha-
gtn. Sostenian algunos que los textos y composiciones atribuidas a los
antiguos mexicanos eran en realidad invenciones, si se quiere de gran
valor literario, pero invenciones al fin. La respuesta del padre Garibay
fue mostrar los documentos mismos y hacer ver la fidelidad de sus
traducciones de los textos indigenas. Con una sonrisa burlona, acom-
pafiada de un chispazo de sus ojos de mirada profunda, comentaba
Garibay estas objeciones con las siguientes palabras:

Ojalé que yo hubiera inventado estas composiciones; desgraciadamente
sblo las he traducido. ..

Para Garibay traducir, analizar y comentar un texto jamés fue
mera empresa de erudito ni ecuinime exhumacién de antigiiedades.
En verdad creia y tenia su corazén puesto —como hombre abierto
a todos los rumbos de la cultura— en el logos griego, verbum de los
romanos o tahtolli, la palabra, de los pueblos nahuas. Pero su pala-
bra y logos fue siempre mucho méas que razén pura, elucidacién
literaria o mero discurrir para hacerse acreedor a titulos de cientifico
y sensato. Era la suya un alma atormentada. £l mismo levanté alguna
vez un poco el velo de su propio misterio; asf, cuando ingresé en la
Academia Mexicana de la Lengua, al hablar de la verdad de la fic-
cién en torno a las andanzas de Quijano el bueno, expres):

No suenen iconoclastas mis reflexiones, La negacién de la primacia
de una facultad, que en un momento de evasién puso Aristételes como
constitutivo de la esencial humanidad, no es sino el reconocimiento,
amargo, si se quiere, de la realidad de la vida. No es el hombre un
zoén logikén, animal racional: es un zodn fantastikén, animal ima-
ginativo. . .

¢Seguir, quizé, las normas del Canénigo? Razbn, pura razén, es-
téril, aunque razén sensata. Puede ser una meta a qué aspirar: nunca
serd camino que recorrer. El menos racional de los seres es el
hombre. ..
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No estoy con mi colega, el Candnigo de Toledo, y desdefio sus
rigidas limitaciones,

Yo, que siempre he sofiado, que alguna vez he combatido, que
jamas ceso de estar anhelante de la inasible belleza, de la remota
verdad, apenas entrevista; yo, sefiores académicos, anhelo estar siem-
pre al lado de don Quijote...?

Por eso, de él mismo, diré lo que escribi6 a propésito de Platén
y del autor del Eclesiastés: “Era mis poeta que razonador, lo cual
es un elogio”.? Anheloso de la remota verdad, encontraba en el mundo
de los clasicos la ocasién propicia de hacer de los textos pretextos para
pensar y sentir més hondo. Pulir traducciones era para ¢l repensar y
revivir en su ser el atisbo ajeno, comulgar como poeta con lo que
otros rostros y corazones dejaron dicho, aqui y alla, sobre el antiguo
y siempre renovado misterio del existir humano en la Tierra.

Su loges, palabra y verdad, lejos estuvo de ser un eco. La versién
y el comentario de sus antiguos textos traian consigo el halito de su
alma de poeta. Desde su preciada soledad hablaba, convertido en
nueva manera de profeta, para hacer revelacién contemporanea de anti-
guas palabras, plenitud de vida. La sabiduria de los nahuas, de Israel,
Grecia, Roma, Hispania y Anihuac, afloraron asi una vez mds, con
la fuerza del mensaje universal en la circunstancia de los hombres
de aqui y de ahora. Olvidar todo esto serfa no comprender la obra
del padre Garibay. Y casi tantas muestras podria dar de lo que he
dicho, cuantas fueron las paginas que nos dejd.

Su acercamiento al alma griega

Quiero sélo traer ahora al corazén unos pocos de esos textos que
su afinado repensar rescat6 para nosotros. A varios afios ya de su
partida evocaré las palabras del heleno, el ndhuatl y el judio, hechas
ya carne de su carne y sentimiento de su alma. He aqui un fragmento
del didlogo de voces y tiempos tan distintos. £l lo vivié en soledad;
y ésta fue también su poesia y la verdad de su logos. Lo que para €]
fue meditar, para nosotros serd reencuentro, porque quien hizo rescate
del verbo de los sabios, quiso dejarnoslo con la sencillez que sélo el
amor engendra.

1 Realidad de la ficcién, discurso de recepcién en la Academia Mexicana de la
Lengua, México, Bajo el Signo de Abside, 1954, p. 20 y 22.

2 Sabiduria de Israel, tres obras de la cultura judia, México, Porria, 1966,
p. 14.
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De la versibn de su Séfocles oigamos al coro que, contemplando
a Antigona, ahonda en su canto sobre la condicién de los mortales:

Muchos misterios hay: de todos los misterios, el mas grande es el
hombre. o

Puede él surcar el mar grisiceo y llegar a la opuesta orilla empu-
jado por las revueltas olas. Nada importa que bramen ellas, ni que
enfurezca el Sol sus ardores. Marcha seguro y llega a donde intentar
pretendia. Hay un ser sélo que puede torturarlo. Es la tierra madre.
Es ella incansable, es indomable, pues prodiga, afio tras ano, innfimeras
cosechas a su labor. Pero él con su arado, en interminable afan, la
labra y recoge de ella el don que aviva, y la fatiga con el trabajo de
los caballos.

Pero puede también el alado ejército de los pajaros que sin cesar
agitan la cabeza atrapar y encerrar dentro de sus trampas. Como a
los peces habltantes de las aguas, que cautivan en sus redes. j Ingenioso
es el hombre. . .!

Y la palabra y el pensamiento que vuelan como el viento y las
leyes que rigen las ciudades, é1 solo sin maestro las ha aprendido.
Y supo hallar también defensa contra las flechas que le lanza el frio
insoportable, o los duros azotes de la lluvia. Para todo halla recursos
y remedios. Nada que traiga el futuro incierto podrd superarlo.

Un solo ser resulta para él irreductible. No tiene un sortilegio con
que lo rehfiya. Es el Averno, en que la muerte lo arroja, por mis que
para vencer las dolencias, aun las més reacias, tenga remedio y
medicina.?

Para el ingenioso y libre griego, preciado era surcar el mar gri-
saceo, recoger de la Tierra el don que aviva, ser duefio de la palabra
y el pensamiento que vuelan como el viento. Pero él también entrevié
el misterio, y de todos, el mas grande, el que descubria en si mismo.
Como lo expresé en nuestra lengua Garibay: “un solo ser resulta para
€l irreductible... es el Averno, en que la muerte lo arroja...”

Su gran contribucién, en lo que se refiere a la literatura griega,
es la versibn y el estudio que hizo de los tres grandes dramaturgos,
Esquilo, Séfocles y Euripides, y de las comedias completas de Aristd-
fanes. Hasta donde alcanzo a saber, ha sido el tnico, entre los que
hablamos castellano, en realizar individualmente esta empresa de con-
junto y tan admirable.

Diversos estudiosos espafioles e hispanoamericanos habian estudia-
do y traducido las obras de uno o de otro de estos creadores del

3 S6focles, Las siete tragedias, introduccién y versibn directa del griego por
Angel Maria Garibay, México, Porrtia, 1962, p. 193-194.

12
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teatro griego, pero el padre Garibay llevé a cabo la versién directa
de la totalidad de las obras, tragedias y comedias de los tres drama-
turgos y de Aristéfanes. Es interesante afiadir que sus versiones expre-
samente las dedicé a la juventud mexicana, a los estudiantes y al
pueblo; por ello rehuyé en sus traducciones cualquier forma de lengua-
je complicado; basta con leer una de las comedias de Aristéfanes
traducidas por él, para ver cémo la obra del genial griego pudo
expresarse para siempre en nuestro castellano popular, anecdético y
cotidiano.

El legado del México antiguo

El hombre de Anihuac a su modo gusté de lo bueno y lo recto,
las flores y los cantos, pero, quizis mis atin que el heleno con obse-
si6n vivié el misterio del acabamiento de los soles y los mundos, de
los rostros y los corazones. Quien nos volvié asequible la sabiduria

de los griegos allegé también para nosotros los jades del pensamiento
nahuatl:

Vano empefio, ya tomas tu enflorado atabal,
esparces, riegas flores:
i se marchitan!

Nosotros también cantos nuevos

elevamos aqui;

también las nuevas flores

estdn en nuestras manos:

i Deléitese con ellas el grupo de nuestros amigos,
disipese con ellas la tristeza de nuestro corazén!

Nadie se deje dominar de la tristeza,

nadie ponga su pensamiento en la Tierra:

jAqui estin nuestras flores y nuestros bellos cantos!
i Deléitese con ellos el grupo de nuestros amigos,
disipese con ellos la tristeza de nuestro corazén!

Prestada tenemos tan sblo la Tierra, oh amigos,
hemos de dejar los bellos cantos,
hemos de dejar las bellas flores,

Por ello me entristezco en mi canto al Sol.
Hemos de dejar los bellos cantos,
hemos de dejar las bellas flores.*

* Angel Maria Garibay, Historia de la literatura ndhuatl, México, Porria,
1953, t. 1, p. 1B4-185.
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Alegria de los amigos, sacrificios a los dioses, simbolismo a la ma-
nera tolteca; pero también tristeza, afliccibn desgarradora, porque
como el griego sabe que su destino serd el Hades, también entrevé
el ndhuatl que, sin flores y cantos, tendrd que marchar al Mictlan, la
regién de los muertos, el pais de los descarnados. Muchas horas de su
fecunda existencia consagré Garibay al rescate de la poesia nihuatl,
las crémicas, los huehuetlahtolli, testimonios de la “antigua palabra”
y asimismo, en forma directa, a las obras extraordinarias de quienes
fueron precursores suyos en el acercamiento al alma de Anahuac.
Me refiero a varones tan eximios como fray Bernardino de Sahagin,
fray Andrés de Olmos y fray Diego Durdn. De ellos, y de las crea-
ciones del hombre indigena, rescatadas en su propia lengua y puestas
luego. en vigorosa expresién castellana, aprendié Garibay a valorar
la riqueza del legado de los antepasados indigenas. Por eso, tantos
afanes dedic6 a su magna labor de rescate,

Fecundos ciertamente fueron los afios que laboré en la Universi-
dad Nacional. Como privilegio extraordinario tendré siempre el de
haber participado con €l en las tareas del Seminario de Cultura
Néhuatl, en el Instituto de Investigaciones Histéricas. Por una parte
prosiguié alli en su empefio de trasmitir sus conocimientos a cuantos
se acercaban a él. Por otra, sac6 a luz buen niimero de publicaciones
de singular importancia. Mencionaré los dos volimenes que dedic
a ofrecer la paleografia y versién castellana de textos de los informan-
tes de Sahagtn, con notas y comentarios: Veinte himnos sacros de
los nahuas (1958) y Vida econdmica de Tenochtitlan, pochtecdyotl,
arte de traficar (1961). Opus magnum fue emprender la presentacién,
con criterio a la vez filolégico y humanista, de buena parte de la
poesia néhuatl de la tradicién prehispanica.

Tal empresa la llevé a cabo a partir de 1963. Su propésito era
disponer la edicién completa de cuantos textos pudo allegar con mues-
tras de la poesia de los antiguos mexicanos. En 1964 vio publicado
un primer volumen con el texto integro, paleografia y versi6n al cas-
tellano, de la obra que se conoce como Romances de los sefiores de la
Nueva Espafia, manuscrito de Juan Bautista Pomar. Muy poco des-
pués, en 1965, sumé al anterior otro volumen que incluia la primera
parte del texto ndhuatl con traduccién castellana de Cantares Mexi-
canos, manuscrito de la Biblioteca Nacional de México. De aparicién
postuma fue el tercer volumen de su Poesia ndhuatl, con otro conjunto
de poemas relacionados con las representaciones draméticas en las
fiestas, Dicho volumen, con textos también de Cantares Mexicanos,
manuscrito de la Biblioteca Nacional de México, vio la luz en 1968.
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86lo la muerte pudo impedir al maestro Garibay la realizacién integra
de sus deseos, o sea el rescate completo de la poesia nihuatl.

No siendo propésito de esta recordacién ofrecer el largo clenco de
su bibliografia, me limito a mencionar sélo su permanente interés
y sus siempre valiosas contribuciones en los siete primeros voliimenes
de Estudios de cultura ndhuatl, publicacién en la que también tuve
la fortuna de laborar a su lado. El dltimo de sus trabajos en dicha
serie fue el comentario y la edicién del Cédice carolino, con impor-
tantes.adiciones a la primera edicién del Vocabulario. .. de fray Alonso
de Molina, la de 1555.

La sabiduria de Israel

El padre Garibay, que asi ahond6 en creaciones —las de griegos
y las de nahuas— tan distintas, aunque afines por humanas, quiso
acercarnos también a la intuicidn que llamé “sabiduria de Israel”.
Los textos que escogié y tradujo del hebreo al castellano son- igual-
mente didlogo del corazén, contraste de luz y tinieblas, divinas pala-
bras y fe que también es misterio. El mensaje del pueblo escogido,
aunque diferente, no es opuesto a la afirmacién del logos griego, de la
diké que es la justicia y de la eufrosine, el anhelo de gozo pleno.
También las flores y los cantos, el deseo de la amistad, el temor a la
muerte, y, por encima de todos los dioses, la figura de Tloque Nahua-
que; Moyocoyani, el Inventor de si mismo y duefio del cerca y del
junto, hubieran tenido un sentido para el seguidor de Jakvé. Del libro
de Qohdlet, que llamamos Eclesiastés, hizo traduccién Garibay y para
nosotros continué el didlogo universal y de verdad humano.

Dulce es, empero, la luz y grato a los ojos ver al Sol;

aun cuando viviere el hombre muchos afos y en todos ellos
gozare, recuerde los dias de tinieblas, que serdn muchos,

y cuando acaeciere, serd vanidad. ..

Acuérdate de tu creador

en los dias de tu juventud, antes que venga el

tiempo malo y se acerquen los afios de los cuales habris
de decir “jNo hay en ellos placer para mi!”

Antes gue se entenebrezca el Sol,

y la luz y la Luna y las estrellas,

y retornen las nubes después de la lluvia. ..

y se cierren las dos hojas exteriores de la puerta
y se amortiglie el son del molino,
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y se acalle la voz del pajaro
y se debiliten las hijas del canto...

Antes que se rompa el cordel de plata
y se quiebre el vaso' de oro

y se despedace el cintaro en el pozo

y se precipite la garrucha en el aljibe.

Y vuelva el polvo a la tierra, cual era antes, y el
hélito vital retorne a Dios que lo dio.
i Vanidad de vanidades —decia Qohé&'et—— todo vamdadf 5

Asi puso él a nuestro alcance, vuelta sentimiento de su espiritu,
la sabiduria de esas tres formas de vivir y pensar. En nuestra realidad
de pucblo mestizo, indigena e hispinico a la vez, lo nahuatl, lo: griego
y lo judio ciertamente son raiz y antecedente, Para no extraviar el
camino,'habia que volver a los origenes. Para el comin de los mor-
tales seria tarea imposible querer llegar por si solo, con paso firme y
sin rodeos, a. mundos tan distintos de cultura. Pero el sabio que es-
cogié para si la soledad, con el trabajo de una vida hizo posible un
nuevo acercamiento. En su obra tenemos, a la medida nuestra, el
mensaje de tantas voces. Repensar el antiguo verbo fue su verdad
comumcarlo fue su poesm

Un atisbo de su propio pensamiento

Quien tuvo tanto que decir, no rehuyd expresar también en ocasio-
nes lo que llegd a ser el pensamiento suyo propio. Este aflora sin cesar
en sus introducciones y comentarios, en sus célebres lecciones sacras
y profanas, y en multitud de ensayos. A su obra mas intima y personal
pertenecen los poemas que escribié y de los cuales sélo unos pocos
quiso publicar. Entre ellos estin los sonetos que integran su Poema
de los arboles. Escojo y leo aquel en que canta al ahuehuete, porque
tal vez en €l estd la metifora de lo que para si mismo deseaba:

Patriarca de los Arboles, tus frondas
sacudidas por vientos milenarios,
asemejan jirones de sudarios

o nupciales, deshechas, blancas blondas,

$Quién dird los recuerdos que td escondas?
iquién los archivos hallari en tus varios

5 Sabidurfa de Israel. .., op. cit,, p. 53-54.
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enormes troncos? ;quién en los santuarios
penetrarad de tus raices hondas?

Ta guardas el silencio de los siglos,
de mil razas repites el lenguaje
y, afio tras aho, inconmovible avanzas.

Fingen tus ramas lGgubres vestigios,
mas tu florido trémulo follaje
es un plumén cuajado de esperanzas®

Del maestro que, cumplida con creces su misién en la Tierra, dejé
este mundo el 19 de octubre de 1967, bien puede decirse, aplicando
a su alma su poema, que fue patriarca entre los hombres. Alma de
cristiano, abierta y sacudida por vientos milenarios del biblico Israel,
de Grecia y Roma, de la Hispania y del Andhuac. ¢Quién diri los
recuerdos que allegé? ¢Quién los archivos y santuarios donde estuvo
en busca de rajces?

Reanudando, més alli de nuestra temporal miseria, el viejo y
siempre nuevo didlogo con el maestro, quiero terminar diciendo:
padre Garibay, tu espiritu, ahora en posesién del logos, misterio de
verdad y de belleza que a lo largo de tu vida sin cesar buscaste, para
nosotros sigue repitiendo de muchos pueblos el lenguaje y, afio tras
afio, en este mundo que has dejado, tu vida y tu obra permaneceran
inconmovibles como ejemplo de realidad henchida de esperanza.

¢ Garibay, Poema de los drboles, México, 1932, p. 23.
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1. En el centenario de su nacimiento

El doctor Angel Maria Garibay dijo sobre si mismo:

Verdad es que personas de ligero juicio, aungue de muy sana inten-
cién, me han atribuido conocimientos casi legendarios. Y no puedo negar
que mi curiosidad insaciable me ha hecho asomarme a muchos abismos,
pero he sacado menos que el perfume que se lleva una mariposa cuando
en una flor fragante se detiene. Y para calificar estos conocimientos
de ‘recénditas y peregrinas sapiencias’, que dijo un ponderado miembro de
la Academia de la Lengua, ya hace mucho tiempo que he escogido el
verso Unico que quedé del Margites, poema satirico que se atribuye a
Homero. Verso que pudiera servirme de epitafio: ‘Poll’ epistato érga,

kakos de ‘epistato panta’. “Aunque supo muchas cosas, mas todas las supo
mal”?

Esta nota traza un retrato psiquico de su autor, entre cuyos rasgos
eligié uno: la humildad.

Haber registrado y conocido —algunos al detalle— los papeles que
forman el Archivo Garibay, me permite corroborar la humildad del doc-
tor. Ciertamente, sus elaboraciones sobre el nihuatl o sobre el griego,
nos muestran el trabajo de un erudito, pero en €l nahuatl, el erudito
es también pionero.

1 Dolores Roldan, Biografic de Angel Maria Garibay K., México, 1985, Edi-
torial Orién, p. 9.

Otras biografias del Dr. Garibay que pueden consultarse:

Miguel Leén-Portilla, “Bic bibliografia de Angel Maria...”, en Estudios de
" cultura Néhuatl, México, 1963, v. . .

Octaviano Valdés, Angel Maria Garibay K., México, 1985, Ediciones Las Hojas
de Mate,

Mario Colin, Angel Maria Garibay, Toluca, Estado de México, 1979, Ed.
FONAPAS.
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Hay quien critica las traducciones de Garibay, igualmente su ela-
boracién como estudioso de la literatura en lengua nahuatl. Estas cri-
ticas suelen ignorar el trabajo invertido en una vasta obra, ejemplo de
humanismo, elaborada en condiciones en las que no habia anteceden-
tes inmediatos dignos de consideracién, una labor autodidacta, que exi-
gi6 plantear claramente problemas y proponer soluciones, algunas de
ellas, innovadoras y trascendentes.

Si bien el joven Angel Maria aprendi6 el latin y el griego escolar-
mente en el Seminario Conciliar de México (1906-1917), la compe-
tencia lingiiistica en estas y otras lenguas, la obtuvo por su cuenta.
Totalmente autodidacta el aprendizaje del nihuatl y del hebreo; hizo
estudios de snscrito, de arameo, de arabe. El autodidacta tiene que
construir sus propios andamios, a veces comete errores superados por
otros. Pero en este caso, el fundador del Seminario de Cultura Nahuatl,
cuenta con una base, como la de la piramide del Sol, para cimentar
escuela en el conocimiento del nihuatl: conoce directamente. los textos
de las pr1nc1pales literaturas antiguas fundadoras de Occidente: los
Clasicos griegos y la Biblia.

Garibay tuvo el “don de lenguas” sin milagros metafisicos. Lo tuvo
por una labor tenaz: su archivo personal lo demuestra.

I1. Composicién del Archivo

Parece 16gico el que la antigua Biblioteca Nacional guarde en su bé-
veda al Archivo Garibay. Es sugestivo el templo de San Agustin para
suspender el paso del tiempo e imaginar una escena de los afios 30’s:
el padre Garibay vestido de seglar, escudrifiando meticulosamente el
catilogo (hoy dispuesto en los mismos muebles de madera de entonces).
El hombre venia de Otumba, de manera que aprovecha y pregunta;
describe libros muy peculiares. El padre Garibay investigb en este lugar;
identificé y estudié los documentos en nihuatl de la coleccién y acreditd
a la Biblioteca citando sus fuentes.

El aprecio que Garibay tuvo por la Universidad se patentizb en la
donacién de su biblioteca personal y su archivo, los cuales llegaron a
la Biblioteca Nacional dos afios después de su muerte, en 1969. Parte de
este patrimonio ha permanecido mudo desde hace 23 afios. Muchos
afios en relacién con el ritmo acelerado de los cambios y con un objeto
—como el Archivo— poseedor de tantos mensajes.

Tal como ahora se encuentra, el Archivo consta de 37 cajas com-
puesta por 410 expedientes numerados, y una veintena de expedlentes
con papeles localizados después.
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En el Archivo Garibay, asociar la palabra “archivo” con “papeles
burocréticos”, no es exacto. De los papeles burocraticos existentes, mu-
chos de ellos estin utilizados al reverso con cuestiones teéricas. Resulta
igualmente equivoco suponer que el archivo tiene papeles de interés
exclusivamente personal, subjetivo. Garibay fue un notable ejemplo de
curiosidad intelectual, de manera que su archivo es practicamente una
enciclopedia que recla.ma en especial a un 1nterlocutor México. Lo
que guardé Garibay fue:

a) Papeles que servian a sus investigaciones, entre otros, documentos
histéricos.

b) Sus propios trabajos: anotaciones, fichas y textos completos.

¢) Una nutrida correspondencia y testimonios de afecto.

d) Recortes de periédico.

¢Qué temas ocuparon al doctor Garibay y en qué proporcién?

1.1 curLtura NAHUATL (originales de libros, ensayos, articulos, anotacio-
nes, testimonios): 217 referencias, 2666 paginas.

1.2. Lingiiistica N&huatl . (traducciones, paleografias, manuscritos anti-
guos) : 317 referencias, 5907 péginas.

2.1 EvancGELIZACION BILINGUE (Olmos, Sahagin, Duran, franciscanos y
otras Ordenes religiosas) : 138 referencias, 2 009 péginas.

2.2 Guadalupanismo mexicano (Histérico y contemporineo): 49 referen-
cias, 185 péaginas.

3 TRADUCCIONES:

3.1 Del griego: 141 referencias, 3 239 paginas

3.2 Del latin: 15 referencias, 130 paginas.

3.3 Del hebreo: 56 referencias, 938 péaginas.

3.4 Del otomi: 20 referencias, 188 pégiﬁas.

3.5 Estudios de lenguas indigenas: 24 referencias, 159 péginas.

3.6 Lenguas modernas: 8 referencias, 33 péginas.

4.1 reLIGION (Teologia y Hermenéutica biblica) : 50 referencias, 303 pa-
ginas.

4.2 Praxis religiosa (relacién Estado-Iglesia en México): 148 referencias,
1099 péginas.
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5.1 inpeenisMo (Siglo xx): 59 referencias, 215 paginas.

5.2 Espafiol de México: 72 referencias, 260 paginas.

5.3 Polémicas: 33 referencias, 101 péaginas.

6. ENcicLopepia: 199 referencias, 2 076 paginas.

7.1 oBra LiTEraria (De Garibay): 39 referencias, 238 péginas.

7.2 Critica literaria: 149 referencias, 476 péaginas.

Total: 1734 referencias, 20219 péginas.

Esta descripcién de conjunto no estaria completa sin mencionar la
correspondencia; més de 3 000 cartas, y los més de 2000 documentos
gréficos de distinto tipo: fotografias, tarjetas postales, dibujos, recor-
datorios, etcétera. De esta forma podemos calcular que son mas de
25 000 péginas las que componen el Archivo Garibay.

No obstante, la calidad de esta coleccién es inconmensurable. Los
naumeros revelan claramente ciertas relaciones, pero al efectuar algunas
comparaciones, engafian.

Indudablemente lo que més ocupé al doctor Garibay fue el estudio
de la Cultura Néhuatl. En este sentido la proporcién descrita es co-
rrecta.

Pero por ejemplo, el tema “2.2 Guadalupanismo Mexicano” esta
compuesto por mas documentos de los aqui considerados. Esto se debe
a que algunos de sus textos estin clasificados en “Lingiiistica Ndhuat]”
o en “Evangelizacién”. Asimismo, el tema “Lenguas Modernas” estd
desigualmente representado, debido a que las traducciones que Garibay
hizo del francés no estan en el Archivo (entre otras, la del libro “La
conquista espiritual de México” de Ricard).?

El Archivo es la muestra mas completa de la obra del padre Garibay.
Sin embargo, no retine la obra completa. Por ejemplo, muchos textos
de hermenéutica biblica, escritos para las lecciones que Garibay brin-
daba todos los jueves en la Basilica de Guadalupe, no estan aqui. Asi-
mismo, de los articulos juveniles de Garibay, de escritos religiosos y de
los articulos publicados en la revista Abside, s6lo disponemos de una
muestra. .

La investigacién en el Archivo Garibay nos ha sefialado nuevos ca-
minos para indagar el dilatado itinerario intelectual de uno de los hu.
manistas mas notables del siglo.

2 Robert Ricard, La conquisia espiritual de México. Primera Edicién, Editorial
Jus, 1947, Edicién en el Fondo de Cultura Econdmica, 1986.
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ITI1. Documentos histdricos del Archivo Garibay

Por una suerte de bendicién que Garibay efectué pensando en el
futuro, disponemos en su archivo de una serie de documentos hist6ri-
cos, que de haber quedado en la Basilica de Guadalupe, no tendriamos
oportunidad de conocer.®

Tal es el caso de una serie de manuscritos del siglo xvm que perte-
necieron al caballero don Lorenzo Boturini. El documento por el cual
luch6 denodadamente don Lorenzo esti aqui:

(margen) : Despacho del Issmo. Cabildo de Sn. Pedro de Roma en orden
a coronar a la Sma. Virgen de Guadalupe.

(centro) : “Rm. CAPLUMS. PETRI DE VRBE HANC CORONAM A-
VREM EX LEGATO ILL. mi COM, ALEXANDRI SFORTIAE HVIC
B. M. V.D.D.D. ANNO 177,

Es decir, el oficio concedido por ¢l Papa Clemente XII, dado en
Roma el 11 de julio de 1740; un manuscrito de 16 péginas, en latin
y en espafiol.

Manuscritos dictados o del pufio y letra de don Lorenzo Boturini
son los siguientes:

Boturini, Lorenzo, 18 de julio de 1738
‘Reverendissime Pater. Ave millies Maria” (6, p.)

Boturini, Lorenzo, 6 de marzo, 1740

“Sobre aber escarbado la Iglesia vieja de N. S. de Guadalupe” (sic.),
2 p)

Boturini, Lorenzo, 3 de junio, 1740

“Ilimo.: Sigre. Pre. Colmo.” (en italiano), (2 p.)

Boturini, Lorenzo (sin fecha, siglo xvi)
“Carta del Caballero Boturini a los reverendos Padres Jesuitas...” (2 p.)

Boturini, Lorenzo (sin fecha, siglo xvmr)
“M. Yco. y Ven. Son Abad y Cavildo” (4 p.)

En estas cartas Boturini fundamenta su peticién de coronar a la
Virgen de Guadalupe dada la raiz indigena de su devocién; o bien,

? Dice el doctor Garibay: “No sé decir con exactitud cuél ha sido el origen
de hallarse en el Archivo Capitular de Guadalupe. Quizi en el mismo Archivo
pudiera uno dar con alguna noticia que orientara la investigacién, pero por des-
gracia para la historia de la misma devocién guadalupana, ese Archivo es ‘huerto
cerrado y fuente sellada’ hasta para los de casa.” Texto de “Temas Guadalupanos”
en revista dbside, -2, México, abril-junio de 1945, p. 155.
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solicita recursos para llevar a efecto, con gran celebracién, la corona-
cién que le ha sido autorizada. ‘

Si-bien estos. documentos no tienen relacién directa con la cultura
nahuatl; no debemos olvidar que gracias al vinculo que vio don Lo-
renzo Boturini entre la imagen del Tepeyac y la cultura indigena, co-
menz6 su gran labor por recuperar documentos indigenas. prehispani-
cos. En el fondo, Baturini trajo a- México una concepcién - histérica
vanguardista para su iluminista época,.gracias a la cual contamos con
documentos de gran valor histérico. .

~ Sin duda alguna, uno de los documentos més valiosos del Archivo
Garibay es un pequefio libro hécho a mano: “Orderianza de un hos-
pital de indios y de su cofradia.” El texto nahuatl fue elaborado por
fray- Alonso de Molina; la realizacién del libro fechada en 1692.

Resulta de gran interés el contar con la paleografia y dos versiones
del padre Garibay de un libro de Sebastidn Garcia llamado exactamen-
te igual al anterior, pero de 1584.* En este libro se describe cémo debe
organizarse la cofradia de Nuestra Sefiora de la Concepcién para rea-
lizar beneficencia. El interés de estos documentos es doble, por una
parte la descripcion del modo en que se organiz6 la medicina social
desde el siglo xvi: por otra parte, demuestra cémo iba floreciendo el
culto mariano en México.

En mas de un sentido, el ddctor Garibay representa la reconcilia-
cién de México con su pasado,¢con su espiritualidad. Los documentos
antes referidos tienen especial valor para la comprensién del Guadalu-
panismo mexicano. :

Para completar este tépico es preciso mencionar la versién del doc-
tor al libro llamado: Anales de Juan Bautista, un manuscrito nihuatl
del siglo xvI escrito por un indio, vecino del barrio de San Juan en
la ciudad de México. El manuscrito original formé parte de la colec-
cién de Boturini,® actualmente estd en el Archivo Capitular de Gua-
dalupe. No he podido ver el original. La versién del padre Garibay
existente en la Biblioteca Nacional es un borrador que seguramente
seria la base para una publicacién, prometida por él, pero que no se
llev6 a efecto. Probablemente influyd la censura religiosa, lo cual es
lamentable debido a que el libro brinda muchas noticias no-guadalu-

4 Sebastidn Garcia, “Ordenanza de un hospital de indios y de su cofradia”,
también llamado por Garibay “Documento Garibi-Ribera” por haber pertenecido
a dicho obispo de Guadalajara. Anota Garibay que el documento estd en el Archi-
vo Capitular de Guadalupe.

5 ‘Inventario y catilogo razonado de la coleccmn de don Lorenzo Boturini”.
Manuscrito de la Biblioteca Boturini de la Basilica de Guadalupe.
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panas de sumo interés para la historia nacional, puesto que —apunta
Garibay— es un ejemplo de la “infiltracién hispanica en la men-
talidad indigena”.

Los anteriores son aspectos cualitativos de uno de los temas para
los que el Archivo Garibay aporta documentacién.

IV. Cultura Ndhuatl

Demos paso ahora, a las referencias sobre cultura nahuatl del Archi-
vo Garibay. Para clasificarlas se establecié la siguiente divisién:

1. Paleografias.

2. Paleografias con traduccién.

3. Traducciones.

4. Notas y articulos sobre cbdices.

5. Notas y articulos sobre topénimos y palabras nahuas,
6. Ensayos, articulos y notas sobre historia y arqueologia.
7. Ensayos, articulos y notas sobre literatura y arte.
8. Ensayos, articulos y notas sobre religién.

Ademés, “GENERO” indica si el documento es parte de un libro
(=BO), un articulo (= HO), una nota (= NO), una carta personal
(== CA), o un documento grafico (== FA). “EXP.” es ¢l nimero de
expediente en el Archivo.

1. PALEOGRAFIAS {y/o textos en Nihuatl):

Exp. Autor/Titulo - Gen.  Fecha Pp. Reg.
223 Garibay - NO 45-00-00 4 10
“Inscripcién de Tzinacantepec™
223 Garibay NO s-f 1 23
“Timal icuic”
241 Garibay BO s-f 1 90
“...(Sah. lib. IV/Ms, R, P. f. 18%v, y s5.)”
241 Garibay NO s-f 5 93
‘.. .miquicyatoc. id/tetzonoitec” (manuscrito)
241 Garibay NO = sf 9 96
“(Sah, AC. 158r.)” _ '
250 Garibay NO s-f 9 113

‘Nican ompehua in motenchua Melahuac
cuicatl. . .”
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Exp. Autor/Titulo Gen.  Fecha Pp. Reg.
271 Anénimo/Garibay BO s-f 36 145
“Romances de los Sefiores de la Nueva
Espafia”
275 Pomar, Juan de-— Garibay BO s-f 89 148

“Romances de los Sefiores de la Nueva Es-
pafia” (texto final)

286 Sahagin/Garibay NO s-f 2 164
“Agiieros. Pal. f. 85r.”

290 Sahagin/Garibay BO s-f 5 173
“Metales (cap. 22)”

290 Sahagin/Garibay BO s-f 5 174
“Sah. col. 2 (f. 321r)”

290 Sahagin/Garibay BO s-f 3 175
“Arte gemario {Ms. Ac. f. 45v.)”

290 Sahagiin BO s-f 6 176
“Orfebreria (Ms. Ac. f. 44v.)”

290 Sahagln/Garibay BO s-f 10 177
“Amanteca intlatollo” (Ms. Ac. f. 46v.)

290 Sahagin/Garibay BO s-f 13 178
“Atavios de los dioses” (Ms. Pal. 261r. s5.)”

290 Sahagin/Garibay BO s-f 68 179
“Plantas y arboles (Ms. Ac. f. 200r.)”

309 Sahagin/Garibay BO s-f 54 205
“Mitos y ritos” (R. Pal. f. 132v.)

310 Sahagin/Garibay BO s-f 78 206
“Botanica”

313 Sahagin/Garibay BO s-f 82 209
“Botanica”

314 Sahagln/Garibay BO 62-00-00 16 210
“Enfermedades y remedios” (Ac. f. 69r.)

314 Sahagn/Garibay BO s-f 5 211
“Cortesfa” (Ac. {. 70r.)

315 Andnimo/Garibay NO s-f 1 214
“Huexotzincayotl” (Cant, Mex. f. 6v.)

315 Anénimo/Garibay NO s-f 1218

“Cantares mexicanos f. 62” (seis renglones)
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Exp. Autor/Titulo Gen.  Fecha Pp. Reg.
316 Sahagin NO s-f 11 236
“Plantas, Textos de los informantes de Saha-
gin (Ms. Ac, f. 201)”
334 Garibay NO s-f 8 268
“Tlacamecayo amatl”
335 An6nimo/Garibay NO s-f 6 272
“Manuscrito de Mons. Lunardi”
335 Anénimo/Garibay NO s-f 3 277
*Xochicuicatl cuecuechtli”
337 Sahagn/Garibay NO s-f 2 298
“Hijo prédigo” (2 textos. Bagster Londres,
1833)
337 Sahagin/Garibay BO s-f 17 300
“Culto a los dioses, Doc. Sah. Ms. 3. 254v.
y 8.7
337 Sahagin/Garibay NO 510000 7 302
“Insignias de los tetecutin” (Ms. Ac. f. 68r.
ed. 1949)
338 Anodnimo/Garibay NO s-f 1 309
“2-Texto Nihuatl”
389 Anébnimo/Garibay BO s-f 14 394
“Manuscrito nOm, 67
395 Garibay NO s-f 1 442
‘Ms. 1576” (nota manuscrita)
66 Olmos, Fr. Andrés BO s-f 21 960
“Iratado sobre hechiceria y supersticiones”
(fotografias)
66 Andnimo BO s-f 3 961
‘Credo deo patre filis espiritu santo” (ms.
fotografias)
97 Garibay NO s-f 1 1085
“Salecmo in izazanil”
101 Anénimo/Garibay BO 45-00-00 17 1100
“Anales de Cuauhutitlan v {...) Cédice Chi-
malpopoca”
110 Anénimo/Garibay NO s-f 1 1162

“Cantares cristianos del Ms, de la Bib. N,
de México”
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Exp, Autor/Titulo

Gen.

Fecha

Pp.

Reg.

110 Andnimo/Garibay

“Manuscritos de Tepepulco, Pal” (fs, 283
-301)

113 Anénimo/Garibay

“Romanses de los sefiores de la Nueba Espafia”
(sic) (Ms. de Garcia, G.)

115 Anénimo/Garibay

“Cantares Mexicanos. f. 7v. s8.”” (¥*CM)

115 Anénimo/Garibay

“Cantares Mexicano. f. 62r.” (*CM)

117 Andnimo/Garibay

“Poema de Yohyontzin” (f. 64v. y f. 68r.)

134 Anénimo

“Documento de Santa Maria Flaitaya”

155 Garcia, Sebastidn/Garibay

“Ordenanza de un Hospital de indios y de su
cofradia”

156 Garibay

“7/32 Yecoc xochitl! Man nequimilolo, man
necuiltonolo”

163 Andnimo/Garibay

“Huehuetlatolli de la Biblioteca Nal. de
México”

163 Garibay

“Paleografia de! Huehuetlatolli de la B. N.
de México”

165 Anénimo/Garibay

“Himnos litrgicos” (Sahag(n, primeros me-
moriales, f. 48 y ss.)

170 Alameda, Fray Juan de

“Aztec proclamation 1554 at Huexotcingo”
{1554, fotografias)

172 Sahag(n/Garibay

“El hombre ante Dios”

172 Sahagin/Garibay

“Destino del hombre”

172 Sahagiin/Garibay

“Céd. Flor. Lib, v pal/78”

NO

BO

NO

BO

BO

BO

BO

NO

BO

BO

BO

TO

NO

NO

NO

s-f

s-f

s-f.
; s-f
43-06-11
61-05-22

s-f

12

40

22

17

1163

1171

1178

1180

1192

1246

1247

1251

1265

1266

1273

1300

1318

1319

1321
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Exp. Autor/Titulo Gen.  Fecha Pp. Item
172 Anénimo/Garibay NO s-f 1 1322
“Un poema sobre el sentido de la vida” (f. 5
y £. 35 r.*CM)
177 Olmos Fr. A./Garibay BO 55-01-06 18 1355
“Huehuetlatolli. Ms, de Fr. Andrés de Olmos”
177 Olmos Fr. A./Garibay BO s-f 4 1356
“Huehuetlatolli. Ms. de Fr. Andrés de Olmos”
177 Olmos (?) /Garibay BO s-f 5 1357
“Huehuetlatolli. Documento B,”
188 Anénimo/Garibay TO 47-00-00 15 1360
“Documento ‘Carrillo y Gariel’
182 Olmos, Andrés Fr./Garibay BO 49-04-00 50 1365
“Tratado de las hechicerias y abusiones”
187 Garibay BO 39-00-00 50 1372
“Antologia de textos en Nahuat!”
192 Garibay BO 49.06-17 19 1382
“Zoologia de la documentacién Nahuatl de
Sahagin®
198 Garibay NO s-f 1 1396
“Tonac. Zan no...” '
199 Garibay NO s-f 11 1399
(lista de palabras Nahuas)
204 McAfee, B. NO s-f 2 1440
“Quequa pitzoy nuaambelto anvixuy...”
(Cddice Huichapan)
204 Alba Ixtlixochitl, B. BO 49-00-00 20 1442
“Auto sacramental de D. Pedro Calderén...”
ESP CA  xvm 2 1634
“Sellos gvarto, vn qvartillo afios de (1762)
y 63’)
ESP Nolasco, Pedro CA b'a%sid 3 1695

“Sello qvarto, vn gvartillo, afios de (1782)
y (83)”

Alguien podra criticar la presentacién de una bibliografia que pa-
rece excesiva ¢ innecesariamente fragmentada. Pues bien, al presunto
critico debo responderle: el Archivo Garibay es un contexto que trans-
mite significacién a un texto, por ejemplo, hay fragmentos que se repi-

13
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ten, hecho que implica versiones o citas que Garibay tuvo que efectuar;
problemas o soluciones.

No puedo comentar algunas de estas referencias por no entretener
la marcha ain pendiente. Destacan aqui, documentos de los siglos xvi
y xvi, diversos en aportaciones informativas: el “gvartillo” de Pedro
Nolasco, y un documento en nihuatl de la regién de Honduras: “Ma-
nuscrito de Monsefior Lunardi” un testimonio para el litigio de tierras.

2. Estas son las traducciones acompanadas de paleografias:

Exp. Autor/Titulo Gen.  Fecha Pp. Item

240 Garibay y McAfee, R. BO 57-00-00 42 86
“Libro vui de Sahagan”
242 Garibay NO 57-00-00 1 100
“Texto de Chimalpain®
242 Sahagtn/Garibay BO 57-00-00 2 101
“Documentos del Pal. 268r.”
252 Garibay NO s-f 1 116
“15 reglas”
259 Garibay NO s-f 11 127
“Tlapapal Cuextecayotl” (CM. f. 36)
263 Garibay NO s-f 139 132
“Poemas de Tlaxcala y Huexotzingo de los

C. M
265 Garibay NO s-f 53 133

“Materiales para la poesia indigena posterior
a la conquista...”

266 Garibay NO s-f 27 140
“Texto acerca de QQuetzalcoat]”
282 Pomar, Juan de — Garibay BO 61-00-00 28 157
“Romance de los Sefiores de la Nueva

Espafia”
283 Pomar, Juan de - Garibay BO 61-00.00 28 158
“Romance de los Sefiores. .. ESTUDIO”
286 Sahagin/Garibay NO s-f 12 163
“Muerte. Sahagiin, Academia f, 84
307 Sahagdn/Garibay BO sef 15 203

“Proverbios” (fichas)
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Exp. Autor/Titulo Gen.  Fecha Pp. Item
315 Garibay NO s-f 8 216
“Cant posth.—2”
315 Anénimo/Garibay NO s-f 12 217
“Jcuic don Hernando de Guzmén” (CM. {.
50r.)
315 Anénimo/Garibay NO s-f 5 220

“Poemas de evocacién de los guerreros muer-

tos” (CM. f, 17v.)

330 Garibay NO s-f 32 256
“Saga de Iztac tototl”

331 Garibay NO s-f 2 265
“Poema de Cuacuahtzin”

335 Garibay NO 47-00-00 4 271
“Castillo y Pifia” (probable 1650)

335 Garibay NO 44-00-00 14 275
“Documento del Exmo. Sr. Lunardi”

335 Manso y Zuaniga, F. y de Alua. B/G NO s-f 4 276

“Confesionario mayor menor en lengua
y
mexicana (...) y contra supersticiones

335 Garibay NO s-f 4 278
“Vivir aqui y evocacién” (2 poemas)

337 Garibay BO s-f 7 299
“Anales de Tecamachalco” »
387 Garibay BO s-f 100 390
“Nahuatlatol Nemachtilamatl”

389 Ruiz de Alarcén, Br./Garibay BO 54-00-00 40 392
“Iratado de las supersticiones”

389 Anénimo/Garibay : BO s-f 34 393

“Anales de Tecamachalco” (“La conquista
de Tenochtitlan”)

392 Garibay NO 48-00-00 46 418
“Cocoliztli” (f. 163r.) /Plantas medicinales

393 Garibay BO 44-00-00 43 421
“Codice de Metepec”

393 Garibay NO s-f 4 429
“Chimalpain. Textos referentes a Otumba” :

395 Anénimo/Garibay NO s-f 94 34

“Documento Alameda (1554)”
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Exp. Autor/Titulo Gen Fecha Py, Item

395 Garibay NO s-f 6 440
“l — Ayotl ihua Cuauhlti (Sull/1)”
395 Anénimo/Garibay NO s-f 64 44
“El viaje de los muertos”
398 Sahagin/Garibay BO s-f 62 457
“Manuscritos de la Academia f. 82 R”
399 Andénimo/Garibay NO s-f 3 459
“Cantos Nahuas del siglo xvi (CM f{. 43)”
401 Anénimo/Garibay NO s-f 5 472
“Manuscrito Lunardi”
53 Anénimo BO 63-02-00 11 867
“Anénimo Mexicano” (relacién de los pri-

meros mexicanos en Tenochtitlan)
57 Sahagtin/Garibay BO s-f 6 890
“Ms. del fondo informativo de fr. Bernardino

de Sahagin...”
57 Garibay/Sahagan BO 53-01-00 3 891
“Calendario Mégico” (Ms. Pal. f. 184r. ed.

p. 269)
107 Anénimo/Gatibay BO s-f 25 1157
“Cantos de Tlaxcala”. (“Boturini 3”) {ms.)
110 Anénimo/Garibay BO s-f 1 1161
“Ms. de 1528 — Documento 17 (Ms., 22 B

de la Bi. N. de Paris)
112 Anénimo/Garibay BO s-f 3 1168
“Tercera Seccién” (la tr. de los poemas de

CM poemas de Huexotzinco)
112 Anénimo/Garibay BO 64-00-00 93 1169
“Tercera Seccién” (poemas de los CM,

traduc. y paleografia)
113 Anénimo/Garibay BO s-f 2 1170
“Cant. Mex, f. 19 R/27
113 Anénimo/Garibay BO s-f 132 1172
“Romanses de los Sefiores de la Nueba Es-

pafia” (sic)
115 Anénimo/Garibay BO 58-10-10 14 1174

“Cantares Mexicanos” . 16, 17, 18 (CM)
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Exp. Autor/Titulo Gen.  Fecha Pp. Item
115 Anénimo/Garibay. BO 59-03-25 8 1175
“Cantares Mexicanos, Mexicayotl” (f, 37, 62,
15 CM)
115 Anénimo/Garibay BO s-f 10 1176
“Cantares Mexicanos. Cozcacuicatl” (f, 37v.
(CM)
115 Andnimo/Garibay BO s-f 1 1179
“Cantares Mexicanos f. 61, 27 .” (CM)
115 Anénimo/Garibay BO 57-09-25 4 1181
“Nezahualcoyotl icuicaye” (Romanses. 19v. ’
23)
116 Anénimo/Garibay BO 56-12-03° 4 1182
“Cantares Mexicanos. f. 9r.” ‘(16-3/3)°
(CM)
116 Anénimo/Garibay BO s-f 4 1183
“Cantares Mexicanos, f. 21r.” (CM) '
116 Anénimo/Garibay BO s-f 5 1184
“Cantares Mexicanos. Triple alianza. f. 217
(CM)
116 Anénimo/Garibay BO 56-10-26 37 1185
“Cantares Mexicanos, f, 23, 24, 25”7 (CM) ,
116 Anénimo/Garibay BO s-f 10 1186
“Cantares Mexicanos. {. 9, 10”7 (CM)
117 Anénimeo/Garibay BO s-f 29 1187
“Cantares Mexicanos. Icnocuicatl. f. 12 a ‘
14” (CM)
117 Anénimo/Garibay BO s-f 5 1188
“Cantares Mexicanos. f. 52v. lin 18 ss.”
(CM)
117 Andnimo/Garibay BO s-f 1 1189
“Cahcuahtzin/7” (f. 26 v-6)
117 Anénimo/Garibay BO s-f 1 1190
“Cantares Mexicanos, f. 61r y v’ (CM)
117 Anénimo/Garibay BO sf 2 1191
“Cantares Mexicanos. f, 62r y 5. (n. 6)”
117 Anénimo/Garibay BO 56-08-25 12 1193

“Yaocuicatl” (f. 65 y 66. CM)
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Exp. Autor/Titulo Gen. Fecha Pp. Fiem

117 Anéunimo/Garibay BO sof 2 1194
“Occe Yaotlatocuicatl. Cantares Mexicanos.

f. 66” (CM)
117 Anénimo/Garibay BO s-f 7 1196
“Melahuac xopan cuicatl. f. 68v. y 69”

(CM)
117 Anénimo/Garibay BO s-f 14 1197
“Chichimecayotl. f. 69v. a 71r.” (CM)
117 Anénimo/Garibay BO 56-05-24 4 1198
“Tlalpan temoc in xochitl. {. 68v.” (ff. 69

y 70. CM)
118 Garibay NO 36-10-00 125 1199
“Analitica de los Cantares Mexicanos”.

(Cant. an. xxvii, 18-25) (CM)
119 Garibay NO 36-10-00 139 1200
“Analitica de los Cantares Mexicanos”.

(‘Gant. an. xxvi, 28-33° CM)
143 Anénimo/Garibay BO s-f 7 1202
“Chalcalyotl. Xochicuicatl {. 61r.” {(CM)
143  Anénimo/Garibay BO 51-08-1t 13 1203
“Chalcayotl Xochicuicatl, (f. 33r., v. CM}”
143 Anénimo/Garibay NO 45-10-17 15 1204
“Tetlepanquentzanitzin icuic” (notas explica-

tivas)
143 Anénimo/Garibay BO s-f 39 1205
“Poemas de Chalco. Seccién 2da. Xochicui-

catl” (f. 33v. *CM)
143 Andnimo/Garibay NO s-f 53 1206
“Cantares mexicanos (f. 31v. 13-27)” (CM)
170 Sahagin/Garibay NO 40-00-00 7 1299
“Primeros memoriales”
172 Anénimo/Garibay NO s-f 1 1311
“Cantares Mexicanos, f. 10r.” (CM)
172 Sahagin/Garibay NO s-f 3 1312
“Céd. Flor. Lib. vi vers.”
172 Anénimo/Garibay NO s-f 3 1314

“Textos de Cant. Mex. acerca del hombre
ante Dios”
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Exp. Autor/Tiiulo Gen.  Fecha Bp.  Item
172 Anénimo/Garibay NO s-f 121323
“Textos religioso-filosoficos de Cant. Mex.”
(CM)
175 Garibay BO s-f 23 1351
“Huehuetlatolli” (de Fr. Juan Bautista, 1599)
177 Anédnimo/Garibay BC 40-00-00 22 1338
“Huehuetlatolli, Texto de la ed. de Peiafiel,
1901”
204 Garibay NO s-f 2 1432
“Lo que dijo Cuaujtemoc a Cortés” (isic)
204 Boturini, L/Garibay NO s-f 2 1434
“Foja 2/b: 6a capitulo —Mach titlaneltoca
noyoliol za tiyanemiz...”
208 Sahagin/Garibay BO s-f 12 1494
“Brujos y brujeria” {Ms. de la Academia)
3. Traducciones:
165 Anénimo/Garibay NGO 36-11-12 20 1274
“Himnos litargicos”
115 Anénimo/Garibay BO 37-03-06 13 1177
“Himnos rituales” (Ms. del Real Palacio
ff. 273-81)
114 Anénimo/Garibay BO 37-10-27 223 1173
“Cantares Mexicanos. Versién literal del Ms.
de...” (CM)
204 Garibay NO  38-00-00 2 1429
“Tamoanchan” (Sahagin 1938)
97 Garibay NO 40-02-21 1 1083
“El culto a la lluvia”
401 Andnimo/Garibay HO 43.05-00 61 470
“Manuscritos de la Biblioteca Bancroft
{14269)”
152 Garcla, Sebastian/Garibay BO 47-00-00 23 1236
“Ordenanza de un hospital de indios y de
su cofradia”
337 Sahag(in/Garibay/McAfee BO 50-00-00 15 304

“m Arte Plumaria®”
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Exp. Autor/Titulo

Gen.

Fecha

Pp.

Item

110 Anénimo/Garibay

“Cantares Mexicanos”

239 Garibay y McAfee, R,

“Adagios de los manuscritos del palacio real
de Madrid”

239 Garibay v McAfee, R.

“Libro de los agiieros de los Ms, del Palacio
Real de Madrid”

337 Anénimo/Garibay

“Anales de Tlatelolco” (“Relatos de la
conquista’)

172 Zaniwijk, Rudolf A.

(Informa sobre la traduccién de un libro
en honlandés)

54 Garibay

“Cap. 32. L148R.” (traduccién manuscrita)

241 Garibay

“Visién de los vencidos” (traduccién al né-
huatl)

60 Garibay

“Férmulas primarias de la doctrina” (traduc.
al ndhuatl)

273 Pomar, Juan — Garibay

“Romances de los Sefiores de la Nueva Es-
pafia”

198 Anénimo /Garibay

“301 R. Esta 13a. se llama I lagarto...”
(ms.)

198 Anénimo/Garibay

“Esta 13na. no dias buenos. Se decia signos
feroces”

276 Garibay

“Introduccién notas y apéndices a los ‘Ro-
mances. ..’ ”

112 Garibay

“Cantares Mexicanos. Historla y descrip-
cién del Ms. de...” (CM)

BO

BO

BO

BO

CA

NO

NO

NO

BO

NO

NO

BO

BO

53-00-00

54-00-00

54-00-00

56-00-00

56-06-15

56-12-00

60-00-00

60-05-00

61-00-00

61-01-08

61-01-25

63-00-00

64-00-00

38

26

19

22

83

57

1160

82

83

303

1332

874

94

921

147

1391

1390

149

1166
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Exp. Autor/Titulo Gen.  Fecha Pp. Item
223 McAfee, B. NO s-f 2 14
“Poemas Nahuas contemporineos”
223 Anénimo/Garibay NO s-f 6 15
“Poemas cortos de los cantares mexicanos™
223 Garibay NO s-f 1 16
“Chalcacthuat}”
223 Anénimo/Garibay NO s-f 1 17
“Cantares. .. (f. 351.) [In teotatl...}”
223 Garibay NO s-f i 25
“Tiempo segundo”
223 Garibay NO s-f 1 26
*“Versién xx-Curandera”
223 Garibay NO s-f 15 30
“Tlapapal cuextecayotl” (f. 36r.) »
223 Garibay NO s-f 15 31

“Reconstruccién probable del poema de Que-
tzalcoatl (Ms. de Cuautitlan)”

228 Garibay NO sof 12 43
“... quequa pitzoy nuambetto anvixuy..."”

233 Garibay NO s-f 1 61
“Sahagin. Suplemento Mictlan 3”

244 Garibay NO s-f 65 106

“Personas, animales y cosas. Sustantivos

Nahuas” (fichas)

277 Garibay BO s-f 65 150
“Notas explicativas a los poemas de Pomar”

279 Pomar, Juan de/Garibay BO s-f 80 152
“Relacién de Juan de Pomar”

280 Garibay BO s-f 56 153

“Opusculoe acerca de las hierbas medicinales
(Cédice Badiano)”

311 Sahagin/Garibay BO s-f 87 207
“Bothnica”
312 Sahagin/Garibay BO s-f 85 208
“Botanica”
315 Garibay NO s-f i 215

“Cantares mexicanos. 28/2 (f. 11r.)”
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Exp. Autor/Titulo Gen,  Fecha Pg. Item

335 Andnimo/Garibay NO s-f 3 273
“Titulo de tierras”™
336 Garibay NO s-f 3 294
“Por los de Matlazinco”
150 Garibay NO s-f 54 1234
“Fichas de DIFRASISMOS”
156 Garibay BO s<f 2 1249
“Epica. Soles” (Ms. de Cuauh. 16 p. 2)
156 Garibay NO s-f 3 1252
“Nahuatl. Estilistica. Difrasismos”
163 Andnimo/Garibay BO s-f 3 1267
“Huehuetlatolli (Ms. de la BN, ut in introd.}”
163 Anénimo/Garibay BO s-f 2 1268
“Huehuetlatolli. (Primera platica en el Ms,

de la BN....)”
168 Garibay BO s-f 28 1283
“Versién muy literal de los trozos clsicos de

mi Llave del Ndhuatl”
170 Garibay NO s-f 1 1291
“Canto de las mujeres de Chalco”
170 Garibay NO s-f 4 1296
“...akmo —ayoema {...) ECI11/11/p.

735" (Ms.)
172 Anénimo/Olmos/Garibay NO s-f 1 13813
“:Es acaso verdad que se vive en la tierra?

(Olmos Ms. {, 1161.)”
172 Sahagin/Ledn-Portilla NO s-f 2 1315
“Del libro sexto de la Historia de Sahagtn. ..

el libre albedrio”
172 Sahagin/Le6n-Portilla NO s-f I 1316
“Del libro vi. Atributos de Dios”
172 Sahagin/Leén-Portilla NO s-f 1 1317
“Del hibro vi. E] hombre ante Dios”
172 Sahagiin/Garibay NO s-f 2 1320
“Kiuhtecutli” (Céd. Flor. {. 71v s, Lib. i,

cap. 17)
172 Sahagian/Garibay NO s-f 2 1333

“Lib. v/1”
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Exp. Avtor/Titulo Gen. Fecha Pp. Item
175 Olmos, Fr. A./Garibay BO s-f 10 1352
“Platica de los viejos”
175 Juan Bautista/Garibay BO s-f 9 1353
“Platica al jovencito” (Juan Btpa £.23r.)
176 Garibay BO gf 200 1354
“Huehuetlatolli. Texto versién y notas.” (ms.)
203 Garibay NO s-f 6 1423
“Acocozazalic (fichas de palabras nahuas)”
204 Garibay NO s-f 2 1425
“Complementos” (Ms. palabras)
204 Garibay NO s-f 2 1430
“Sefior Malinche, he cumplido con lo que
estaba obligado...”
204 Garibay NO s-f 1 1437
“Nahuatl. Frases metaféricas”
206 Garibay NO s-f 2 1447
“37/2... Te envié aci tu m. tu p., el Sr.

2 la Sra. 2”7 (Ms.)

4, Estos son los textos relacionados con la lectura ¢ interpretacién de los

Cédices:

173 Dibble, Charles

“The page order of the Codex Xolotl” (28
Congreso americanista)

399 Garibay

“Cédice Borgia (Pl. 33 y 48)”

336 Garibay

“Notas sobre el Cédice Aubin”

336 Garibay

“Notas sobre el Cédice Sierra”

380 Garibay

Cédice Borgia

380 Garibay

“Notas sobre el autor (Lino Fabregas y
Esteban Borgia)

20 Garibay

“Hito al pasado” (documento maya)

HO 47-00-00
NO 60-00-00
NO s-f
NO s-f
NO s-f
NO s-f
HO s-f

3 1341
4 467
4 286
13 287
1 372
1 373
4 643
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Exp. Autor/Titulo Gen. Fecha Pp.  Item
20 Garibay HO s-f 4 645
“Presunciones” {documento maya ib.)
20 Garibay HO s-f 3 646
“Sugerencias” (documento maya ib.)
43 Garibay HO s-f 3 802
“Doble triunfo” (Cédice Bodley) V
47 Garibay HO sf 3 837

“Pueblos con Historia” (Cédice Bodley),

Caso, Alfonso
63 Garibay HO s-f 3 932
“Titulos de nobleza” (Ediciones modernas

de los Cédices)
337 Sahagiin/Garibay BO s-f 2 297
“Capitulo 11: de los afectos (...) a los

dioses” (Ms, Pal. 270v.)

337 Sahagiin/Garibay NO s-f 8 301
“Fiestas del afio” (Ms. de Tepepulco)
337 Sahagiin/Garibay BO s-f 4 305
“i Gematistica”
337 Sahagin/Garibay BO s-f 6 306
“{6)... orf.” (Orfebreria. Adiciones al

Libro )
338 Garibay BO s-f 6 307

“Transcripcidén paleogrifica de la versién de
Chimalpopoca G.”?

321 Garibay NO s-f 1 321
“Versién al Nahuvatl del poema de nr/3/

325 (Ms.)
389 Anoénimo/Garibay BO s-f 1 395
“Anales Tecpanecas”
390 Garibay NO s-f 1 410
“Canto de Macuil Xochitl”
391 Garibay NO s-f 1 415
“Titulos: Xinantecatl...”
395 Sahagin/Garibay BO s-f 15 448

“Ms. de la Academia de Madrid, . 146r”
{partes del cuerpo)
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Exp. Autor/Titulo Gen. Fecha Pp.  Item
399 Anénimo/Garibay NO s-f 1 462
“Creacién del Quinto Sol”
399 Garibay NO s-f 1 463
“Tlaloc”
399 Anénimo/Garibay NO s-f 1 464
“Canto de Cuacuatzin, f. 26 y 49"
48 Garibay HO s-f 3 843
“Resonancias” (critica a los “Cantares...”
Schultze Jena) .
108 Anénimo/Garibay BO s-f 34 1158
“Cantares Mexicanos” (Segunda versién)
109 Garibay BO g-f 6 1159
“Notas preparatorias de los Cantares Me-
xicanos”
111 Garibay NO s-f 228 1164
“Comentario Lingiiistico y execegético de los
Cantares Mexicanos” .
112 Garibay BO s-f 59 1165
“Introduccién general a los Gantares Me-
xicanos”
112 Garibay BO s-f 1 1167
“Segunda Seccién” (de los CM) poemas
de Chalco f. 31v.)
79 Garibay HO sf 3 o84
“Ecos renacentistas” (Cédice Badiano)
81 Garibay HO s-f 3 1013
“Médicos de antafio” (Cédice Badiano)
208 Anénimo BO s-f 1 1491
“L’ Hymne de teteu ynah” (tomado de
L’art Précolombien)
208 Anédnimo ) BO s-f 1 1492
“Chant D'uitzilopochtli” (de L’art Préco-
lombien)
Garibay NO s-f 1154-280
“Cotejo con Plinio (del Cddice Badiano)”
399 Andnimo FA s-f 1 465

Foto: Tlaltecutli en la base de Coatlicue
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Exp. Autor/Titulo Gen. Fecha Pp. Item

241 Valdez/Garibay HO 60-00-00 21 87
“Glifos de los arcos de Otumba”
393 Garibay/Solis M., Rail NO 59-00-00 7 421
“Petroglifos de Yautepec”
164 Garibay NO 56-00-00 4 1271
“Historia de la Interpretacién” (de los gli-

fos mayas: Knorozov)
173 Martinez Paredez, D. FA 59.07-00 1 1338
“Cédice Mendoza.—Fundacién de México-

Tenochtitlan”
83 Garibay HO s-f 3 1030
“Ajeno y propio” (Dibble y Anderson Cédice

Florentino)
5. Estos son los textos referidos a topdénimos y palabras nahuas:
227 Garibay NO s-f 10 37
“Nombre de animales mexicanos” (fichas)
230 Garibay NO s-f 59 47
TOPONIMIOS (fichas)
241 s/a NO s-f 1 88
“Zoyatzingo” (etimologia)
261 Garibay NO s-f 15 129
“Lexicografia” (fichas)
317 Garibay BO s-f 24 237
“Glosario de voces Nahuas” (de la “Historia

de la Literatura...”)
386 Garibay NO sf 608 388
“Palabras derivadas del Nh. a otras lenguas”

{fichas)
399 Garibay NO s-f 1 458
“Especies biolégicas mencionadas en el Mich-

cuicatl {CM{. 43)”
5 Garibay HO s-f 3 540
“Por una I”” (topdénimos)
7 Garibay HO s-f 3 589

“Chilaquiles” (etimologia)
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Exp. Autor/Titulo Gen. Fecha Pp.  Item
18 Garibay HO s-f 4 623
“Toponimias”
9 Garibay HO s-f 4 627
“Necaxa”
35 Garibay HO s-f 3 746
“Mitos negros” (etimolegia nihuatl de
“lava™)
50 Garibay HO s-f 4 863
“Zacula” (toponimios)
60 Garibay NO s-f 1 947
“ECR. 2/79” (ms.)
63 Garibay HO s-f 3 953
“Toponimias”
72 Garibay BO s-f 108 969
VOCABULARIO de las palabras y frases en
ndhuatl que usa Sahagin
97 Garibay NO s-f 2 1079
“Topénimos” (solicitados por de la Maza)
170 Garibay NO s-f 1 1293
“Tenixtepec”
208 Garibay BO s-f 5 1490
“Los tzompanteteuctin de Cuitlahuac” (4na-
les de Cuauhtitlan)
6. Ensayos, articulos y notas sobre historia y arqueologia ndhuatl:
242 Garibay/Molera, E. J. NO 57-00-00 1 103
“Arqueologia. (resumen sobre la Piedra del
Sol}™
213 Reed, Alma HO 57-06-09 2 1583
“Aztec dreams, ideas parallel other Eras,
other civilizations”
213 Carmona, J. HO 62-07-01 1 1573
“El centro histérico de Tlatelolco”
189 Garibay HO 65-00-00 17 1374

“Manuscritos en Nihuatl de la Biblioteca
Nacional”
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Exp. Autor/Titulo Gen. Fecha Py, Item

213 Lobsinger, George HO 65-05-30 1 1570
“Les conquis racontent la conquete” (sobre

Miguel Leén-Portilla)
260 Garibay NO s-f 48 128
“Personas mencionadas en los Romances de

laN. E.yen C. MY
283 Garibay NO s-f 1 161
“Sincronia de los afios en el calendario cris-

tiano y Néhuat]”
391 Garibay NO s-f 2 411
“Relaciones indigenas de la Conquista”
7 Garibay HO s-f 3 567
“Tula y sus enigmas”
18 Garibay HO s-f 4 607
“Reko” (Blas Pablo Reko)
18 Garibay HO s-f 3 608
“Plantas y mitos”
20 Garibay : HO s-f 4 657
“Signo de contradiccién” (libros extranjeros

sobre Mesoamérica)|
20 Garibay HO s-f 4 658
“Mientras Ud. fuma” (tabaco y hierbas pre- :

hispanicas)
20 Garibay HO s-f 4 659
“Historia social” (Katz, Friederich “...{az-

tecas)”)
20 Garibay HO sf 4 660
“Las dos manos” (Katz, F.)
20 Garibay HO s-f 4 663
“Tlaxcoaque” (Juego de pelota)
26 Garibay HO s-f 3 689
“Magia v medicina” (Aguirre Beltran)
27 Garibay HO s-f 3 713
“Deduccioses” (el juego de pelota prehis- '

panico)
35 Garibay HO s-f 3 741

“Raices econdmicas” (Chellet Diaz, derecho
tributario azteca)
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Exp. Autor/THtulo Gen. Fecha Pp.  Item
45 Garibay HO s-f 3 814
“Hacia la unidad” (Lépez Austin, tesis con-
federacién de los nhs.) «
48 Garibay HO sof 3 839
“Régimen dual” (formas de gobierno az-
tecas)
49 Garibay HO s-f 3 852
“Tesis magistral” (Lépez Austin, Alfredo “La
constitucién de Tenochtitlan)
50 Garibay HO s-f 3 859
“Un paso mas” (Séjourné, L. “Un palacio
en la cd. de los dioses™)
78 Garibay HO s-f 3 977
“Valiosa guia” (Guzméin, Eulalia “Guia de
investigaciones en Europa”)
99 Garibay NO s-f 11 1098
“Obra histérica de Don Fernando de Alva
Ixtilixochitl, tomeo 17
204 Garibay NO s-f 1 1435
“Estaciones de la peregrinacién azteca”
204 Garibay NO sof 1 1436
“D. Luis Cortés Calozita”
213 Anénimo HO s-f 1 1575
“Nueva carta inédita de Hernin Cortés”
207 s-a HO 29-07-20 1 1482
“Edad de los monumentos arqueolégicos”
7. Ensayos, articulos y notas sobre Literatura y Arte:
213 Méndez Plancarte, G. HO 46-01-14 1 1578
“La poesia azteca”
237 Garibay CO 55-00-00 25 76
Tres conferencias: (formacién, influjo, su-
pervivencia}”
239 Garibay CO 55-00-00 31 81

“Ambito de la poesia Nahuatl”

IS
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Exp. Autor/Titulo Gen. Fecha Pp.  Item

145 Nicholson, Irene CA 56-03-25 3 1216
{La BBC realizard un programas de Lit. Nh.

pide poemas y notas)
262 Garibay CO 57-60-00 21 130
“Poetas de Andhuac”
315 s-a HO 57-00-00 1 235
. ..sobre Samuel Marti”
213 Anénimo HO 57-03-04 1 1581
“Se establece un seminario sobre la cultura

Néhuati”
213 Ledn-Portilla, Miguel HO 57-04-15 1 1385
“El Arte Nghuatl”
376 Garibay BO 58-00-00 71 366
“El Arte de Andhuac. I — Artes dindmicas”
377 Garibay 80 58-00-00 25 368
“Esquema del ‘Arte de Andhuac’”
377 Garibay BO 58-00-00 3 369
“El arte de Anahuac”
378 Garibay BO 58-00-06 68 370
“El Arte de Andhuac, 1T — Arquitectura”
213 Leén-Portilla, Miguel HO 58-02-60 1 1584
“Visién indigena de la cultura Nahuatl”
215 Leén-Portilla, Miguel HO 58-05-05 1 1674
“El cuadro de la escritura Nihuat!?” (“No-

vedades™)
393 Zavala, Silvio CA  59-00-00 1 423
(Informa de la traduccién al francés de

la “Historia...”)
393 Garibay NO 59-00-00 10 426
“La misica como medio de formacién de

los nifios”
393 Garibay NO  59-00-00 3 427
“Las pinturas mexicanas y sus relaciones;

de Alcina Franch, J.”
235 Garibay HO s-f 41 74

“Perfiles de la cultura Nihuat!l”
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Exp. Autor/Titulo Gen. Fecha Pp.  Item
237 Garibay CO s=f 45 7
“Dos conferencias” (poesia literatura indi-
genas)
238 Garibay BO s-f 6 78
“Poesia N&huatl”
241 Garibay NO s-f 1 92
“ ..a pag. 35, después de 113r... (sobre
Nezahualcoyotl)”
242 Garibay NO s-f 1 98
“Temas de estudio de la cultura Nihuatl”
253 Garibay BO s-f 30 117
“Poetas del Andhuac”
257 Garibay NO s-f 1 123
“Proyecto de lecciones: problemas de la lite-
ratura Nihuat!”
257 Garibay NO s-f 33 124
“Problemas de la literatura Nahuatl. 7 lec-
ciones y anexos”
315 Gbémez de Orozco, F. HO s-f 2 228
“Apostillas al tema del alabado”
315 Garibay HO s-f 27 229
“La Epica Azteca”
77 Garibay BO s-f 22 367
“El Arte de Andhuac. IV Pintura”
93 Garibay HO sof 3 428
“Proemio de estudios de la cultura Nihuat!?
2 Garibay HO saf 3 480
“Lope en Nahuatl”
2 Garibay HO s-f 3 481
*Dos barrocos”
2 Garibay HO s-f 3 482
“Teatro hibrido”
5 Garibay HO s-f 3 533
“Mensaje a colores”
5 Garibay HO s-f 3 M

“Tesoros dilapidados” (un mal libro de mu-
sica prehispanica)
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Exp. Autor/Titulo

Gen.

Fecha Pp.

Item

6 Garibay

“Poesia de México” (“Les Poesias Mexicai-
nes” de Lambert, J. C.)

18 Garibay

“Contrastes” (traduccién al inglés de la poe-
sia nihuatl)

18 Garibay

“Miusica, Maestro. ..” (Vicente T. Mendoza)

18 Garibay

“Mirada de aguila”

41 Garibay

“Arte y letras”

41 Garibay

“Arqueologia con alma” (Alcina Franch,
José “Las pintaderas mejicanas y sus re-
laciones”

47 Garibay

“Pequefiez y grandeza” (Alcina Franch, ar-
queologia)

42 Garibay

“La cabra y el monte” (Nicholson, Irene
“Firefly in the night™)

62 Garibay

“Simbdlica de México” (Beyer, Hermann
“Simbolos prehispanicos’)

63 Garibay

“Un caso tipico” (Chimalpahin)

78 Garibay

“Viejas raices” (s/vol. 5 del Seminario de C.
Nahuatl)

84 Garibay

“Coronamiento” (“Flor y Canto” edicién del
gob. de:Lopez Mateos)

84 Garibay

“Danza sin fin” {Mart], Samuel y Kurath,
Gertrude s/danza)

HO

HO

HO

HO

HO

HO

HO

HO

HO

HO

HO

HO

HO

s-f 3

s-f 4

s-f 4

s-f 3

s-f 3

s-f 3

s-f 3

s-f 3

555

609

612

613

789

790

831

793

915

955

981

1042

1044
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Exp. Autor/T#ulo Gen.  Fecha  Pp. Item

84 Garibay HO s-f 3 1045
“De afuera” (ediciones alemanas de libros

prehispanicos)
98 Garibay CO s-f 80 1095
“El alma del Andhuac. la, serie 1-16” (pro-

grama de radio)
98 Garibay cO s-f 21 1096
“Tenochtitlan revivida” (2a. serie. XELA,

programa de radio)
99 Garibay NO s-f 11 1097
“Apuntes de Barlow. Cantares” ‘
145 Garibay NO s-f 1 1218
“Ropas de México” (ms. ‘Sah. 8/8)
156 Garibay NO s-f 1 1250
*Versos de seis silabas y seis acentos” )
170 Garibay NO s-f 2 1297
“Glinter — Zimmermann, Hamburg, Obra de

{...) Chimalpahin”
172 s-a BO s-f 14 1331
“First draft. Book 1v. On the art or fortune

telling”
196 Garibay BO s-f 146 1387
“Poesia Nihuatl”
197 Garibay/tr, Nicholsen, Irene BO s-f 119 1388
“(Nahuatl Poetry) (?)”
206 s-a HO s-f 11 1445
(incompleto) “...the Prehispanic past, we

have...” (p. 14)
208 Garibay NO s-f 8 1496
“Proyecto del Libro para la Sria. de Edu-

cacién”
387 Garibay BO 59-00-00 95 389
“Xochimapictli”
223 Garibay NO s-f 3 i1

“Mexicanismos’’
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En este apartado han sido suprimidas las referencias de la Historia
de la Literatura Ndhuatl para no abultar més la lista. Naturalmente,
la documentacién del Archivo brinda mucha informaciéon para inves-
tigar cémo se proyectd y elaboré la obra mdas importante del doctor
Garibay, ¢ incluso, el impacto que causé su publicacién.

8. Ensayos, articulos y notas sobre Religion ndhuatl:

Exp. Autor/Titulo Gen. Fecha Pp.  Item
399 Garibay NO s-f 1 466
“Mitologia Néhuatl a base de textos”
35 Garibay HO s-f 3 761

“Abismos del alma” (Diaz Infante, Fernando
“Quetzaledatl. . .>)

35 Garibay HO s-f 3 762
“La selva oscura” (Diaz Infante...)
40 Garibay BO 58-00-00 2 7718
“Prélogo” (a la Tesis de Estrada S., Geor-

gina)
44 Garibay HO s-f 4 807

“En el misterio” (Hvidtfeldt, Arild. Nahua-
tlélogos europeos)

44 Garibay HO s-f 5 809
“El espejo de Quetzalcdatl”
46 Garibay HO s-f 3 823
“Misterios cdsmmicos” (sobre “Coatlicue. ..”

de Justino Fernindez)
46 Garibay HO s-f 3 824
“Mitos y ritos” (Hvidtfeldt)
55 Garibay HO s-f 3 878
“Pértice” (anélisis del mito de Quetzalcbatl)
117 Garibay BO s-f 2 1195
“Quenamican”
151 Garibay NO s-f 13 1235
“Dioses del Tonalamatl”
165 Garibay NO 57-11-17 1 1276

“Quenonamican” {Critica a Schultze Jena,
texto en aleman)
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Exp. Autor/Titulo Gen.  Fecha Pp.  Item
170 Garibay NO s-f 1 1285
“Lugares mencionados en fiestas”
208 Garibay HO s-f 5 1488
“Ideas religiosas de los Nahuas”
208 Garibay HO sf 1 1489
“Reglas para determinar el dia del afio en

el sistema Nahuatl”

213 Avilés Solares, José HO s-f 1 1582

“Los glifos cronograficos de Xochicalco”

214b Seminarioc de Problemas Cientificos
yv... FA

(Invitacién a la conferencia de G. “Seme-
janza de Conceptos...”)

214b Garibay HO
“El espejo de Quetzalcbdatl”
190 Niza, Fray Marcos de/Garibay NO

“Mitografia nédhuatl”

58-11-00 1 1628

51-04-00 1 1644

s-f 13 1375

V. Evangelizadores

La bibliografia anterior, que concierne a la Nahuatlologia de Gari-
bay, no estaria completa sin considerar el tema de los evangelizadores

bilingiies.

Las ediciones que preparé el Padre Garibay de las obras de Sahagin
y de Durin son muy completas. Al igual que de la Historia de la Lite-
ratura, el Archivo contiene los originales que sirvieron a estas generosas
ediciones; no voy a citar tales referencias a continuacién sélo las adi-

Fecha Pp.  Item

cionales.

Exp. Autor/Titulo Gen.
Sobre Sahagin:
315 Garibay BO
“Prélogo a la Psalmodia de Sahagin”
45 Garibay HO
“Fuentes sin sello”
47 Garibay HO

“Problemas inversos”

s-f 2 212
s-f 3 811
s-f 3 834
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Exp. Autor/Titulo Gen.  Fecha Pp.  Item

83 Garibay HO s-f 3 1036
“Ardua labor” (Dibble y Anderson sobre la
ed. de Sahagiin)

431 Garibay HO s-f 4 1807
“Vieja novedad” (edicién de Sahagin por G.)
431 Garibay HO s-f 4 1808

“Engarces” (edicién de Sahagin)

En los apartados anteriores estan descritos algunos textos de Saha-
glin que aparecen separados de los textos para su edicién. Si bien el
motivo no es siempre el mismo, cabe conjeturar su uso para elucidar
cuestiones particulares. Probablemente es el caso de las siguientes refe-
rencias:

Exp. Autor/Titulo Gen.  Fecha Pp, Item
308 Sahagin/Garibay NO s-f g 204
“Plantas medicinales” (fichas)
287 Sahagtn/Garibay BO s-f 15 170

“El mas alla” (R. Pal. f .129v.)

Muy distinto es el caso de la edicién de Durdn; realizada después
de la de Sahagtn, el trabajo de Garibay para la Historia. .. de Durén
parece muy facil, no hay notas o textos accesorios, sblo el texto defi-
nitivo que parece conseguirlo con un trazo diestro. La edicién es muy
completa, contempla el estudio biografico de Dur4n y estudios sobre
el castellano que €l utiliz6. Ademas de los textos para esta edicién el
archivo- cuenta con otros.

He citado ya los textos de fray Andrés de Olmos, a quien mucho
admiré Garibay. Con los textos del archivo podria realizarse una edi-
cién sobre el franciscano.

Para terminar este apartado, aparecen las referencias sobre otros
misioneros del siglo xv1 y sobre las vicisitudes de la evangelizacién:

Exp. Autor/Titulo Gen. Fecha Pp. Item

35 Garibay HO s-f 3 739
“Derecho y tributo” (Chellet Diaz, Eugenio
sobre B. de las Casas)
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Exp. dutor/Titulo Gen.  Fecha Pp.  Item
79 Garibay HO s-f 3 9%
“Formacién completa” (Vasco de Quiroga)
102 Garibay HO 55-00-00 14 1102
“La obra de los Agustinos en México” ’
204 Garibay NO s-f 1 1438
“Informes de 1565”
223 Garibay NO s-f 1 6
“...comentario de Valeriano” (ms.) ;
223 Garibay NO s-f 1 12
. ..comentarioc {?) de A, Valeriano” (ms.)
257 Garibay NO s-f 1 125
“Fray Alonso de la Veracruz” (nota bio-
grafica)
393 Garibay NO 59-00-00 2 425
“: Motolinea, Motolinia o Motolinia?”’
430 Garibay ‘ HO s-f 4 1745
“En lenguas de indios” (Boecio en ndhuatl) ‘
430 Garibay HO s-f 4 1746
“Botém de muestra” (Biografia de fray Juan
de Gaona)
430 Garibay . HO s-f 4 1749
“Vestigios” (fray Martin de Leén traduce
Kempis al nihuatl)
430 Garibay HO s-f. 4 1750
“Miltiples intentos” (fray Luis Rodriguez
traduce Kempis)
430 Garibay HO 55-?2.22 4 1757
“El P. Castillo” (biog. de fray Martin del
Castillo)
430 Garibay HO 55-?2-2?2 4 1778
“Sin segundo” (fray Alonso de Molina)
431 Garibay HO s-f 4 1833
“Miradas hacia atrds” (Gémez Robledo, Xa-
vier, Humanismo del xvr)
431 Garibay HO s-f 4 1834

“Valores formativos” (Gdémez Robledo, x.
ibidem)
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Exp. Autor/Titulo Gen., Fecha Pp.  Item
4 Garibay HO s-f 4 505
“Nicleos culturales”
4 Garibay HO s-f 4 506
“Desfile de blancuras”
4 Garibay HO s-f 4 508
“El enigma Chacala” (cristianismo “prehis-

panico™)

4 Garibay HO s-f 3 509
“En la otra banda”
35 Garibay HO s-f 3 729

“Acotaciones” (Palomera, sobre Valadés:

“Retérica Cristiana™)
35 Garibay HO s-f 3 733
“Mestizos triunfantes” {Palomera, Esteban

sobre Diego de Valadés)

V. Garnibay poliglota

Las sorpresas reservadas al consultar algunos de estos documentos
son multiples; a veces una broma muy académica, otras veces luz o
misterio. Es dificil renunciar a comentar algunos de los documentos
anteriores, pero la diversidad tematica del Archivo Garibay nos merece
atencion.

A continuacién resefio, por cada tema, algunos de los textos dispo-
nibles que a mi entender son los de mayor interés.

Traducciones del Griego (3.1):

Desde joven, Angel Maria se entusiasmé por el griego. A lo largo
de su vida realizé traducciones que abarcan distintas etapas de la lite-
ratura en esta lengua.

El Archivo conserva algunas de las traducciones juveniles de Gari-
bay realizadas en el Seminario: del Evangelio de San Juan, del texto
griego de los “Salmos mesidnicos” y de las “Homilias de Juan Crisés-
tomo”, uno de los padres de la Iglesia, célebre retérico.

A finales de la década de los veintes, como péarroco en Otumba,
Garibay realizé algunas traducciones muy importantes y practicamente
desconocidas: una versién en verso de la Odisea, asi como otros poemas
atribuidos 2 Homero.
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En 1937 elaboré versiones a los poemas de Asclepiades de Samos
(280 a. de J.C.), de Meleagro (140 a. de J.C.), de Mosco (150 a. de
J.C.). De Herondas (mr a. de J.C.), el padre tradujo algunas de sus pie-
zas teatrales. A esta etapa corresponden también las traducciones de
poetas bizantinos como Pablo Silenciario (s, vi) y Agatias (536-582).

Esta labor preludié la publicacién de la Trilogia de Orestes de Es-
quilo, editada por la revista Abside en 1939.

Durante la década de los 40’s, Garibay se concentra en traduccio-
nes del ndhuatl, de manera que sblo tratard a la cultura griega en al-
gunos articulos.® No dejan de deslumbrarnos las traducciones de una
estrofa bella, al griego, al ndhuatl y al espafiol. Garibay intenta muy dig-
namente analogar la eufonia de las lenguas (cosa que algunos de nues-
tros académicos, desprecian).

De 1956 el Archivo guarda un ensayo representativo de la talla
intelectual de Garibay: “Fuentes de los evangelios”, un anlisis filold-
gico que compara textos en griego y en hebreo aprovechados en los
evangelios. Asimismo en esta década €l realizd nuevas versiones de algu-
nos de los poetas antes mencionados y también de poetas contempora-
neos como Kabafis y Nkalfis.

En la década de los 60’s Garibay emprende una tarea muy impor-
tante; elaborard las versiones de Esquilo, Sé6focles, Euripides y Arist6-
fanes, las cuales —tal como €l lo anhelé— han sido ediciones de circu-
lacién popular.

Dichas obras han merecido criticas adversas, tanto de especialistas,
como de personas que aparentan serlo. La critica mejor fundamentada
es la del maestro Salvador Diaz Cintora,” quien ha cotejado el texto
griego con la traduccién de Garibay, Sin embargo, no es vélido juzgar
el “helenismo” de Garibay —tal como dicho autor titula su articulo—
basindose exclusivamente en la versiébn de Aristéfanes, sin considerar,
alin minimamente, un trabajo de traduccién tan amplio como el que
ha quedado descrito.

Traducciones del Hebreo (3.3):

Del hebreo, al igual que del griego, el Archivo conserva una serie
de instrumentos de trabajo que Garibay utilizé6 para sus traducciones.
Tal es el caso de “Caracteres hebreos” un catilogo de 119 tarjetas

6 Angel Maria Garibay K., “Notas sobre el alma griega. Las travesuras de
Eros”, Abside, v. x1, nGm. 4, p. 471-484.

7 Salvador Diaz Cintora, “Garibay helenista”, Nova Tellvs, México, UNAM,
Instituto de Investigaciones Filolégicas, 1987, v. 5.
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con la palabra hebrea, sus significados y la referencia a la fuente de
donde procede.

Asimismo, tanto el hebreo como el griego fueron aprendidos por
Angel Marfa en el Seminario, de modo que la primera traduccién del
hebreo y también del griego; datan de 1916. “Los grandes salmos me-
sidnicos”.

Del Antiguo Testamento Garibay trabajé las siguientes versiones:
“Libro de Job”, “Jeremias. {Texto vertido y dispuesto l6gicamente)”,
“Estréfica de Isafas”, “El siervo de Yahwe” (texto hebreo y traduc-
cibn).

Destaca’ un libro practicamente listo: “Amés, el pastor de Tecoa”,
compuesto por un estudio preliminar, la version al texto, abundantes
notas e incluso un par de mapas elaborados por Garibay para explicar
las profecias de Amés, quien entre otras predicciones acertd al vaticinar
un terremoto ocurrido a mediados del siglo vin a. de J.C. Este texto fue
trabajado en dos ocasiones distintas, la elaboracién definitiva (1947)
esta muy bien hecha, no me explico porqué no se publicé, o bien, por-
qué no se cita en bibliografias.

También del Antiguo Testamento, Garibay realiz6 versiones a los
Salmos, en las cuales aparece el texto hebreo escrito con letra romana
y su traduccién. De esta serie de trabajos, titulados “Horae Hebraicae”,
en ¢l Archivo hay sélo una parte.

De la Literatura Judia posterior al Antiguo Testamento, el Archivo
cuenta con los textos que componen la obra “Sabiduria de Israel”
(Pirque Aboth y Cien parfbolas y ap6logos del Talmud). También esta
la versién de un poema de Constantino Shapiro (1841-1900) llamado
“La tumba de David” y una de las Gltimas obras preparadas por Ga-
ribay: “Libro de Sem Tob”.

Cabe aqui mencionar algunos de los articulos en los que Garibay
analiza aspectos de la cultura y la lengua hebrea: “Zona de nadie”
{Humanismo hebreo), “Hebraismo en México”, “Gramaiticas hebreas
en lengua vulgar” y finalmente, “Por tres pesos” donde narra gozoso
la compra del “Arte hebraispinico”, una gramatica de 1676, adquiri-
da en el tradicional mercado de “la Lagunilla”.

Garibay, poliglota: lenguas orientales, indigenas y modernas:

Hay constancias de que Garibay aprendié algo de sénscrito. Pero
su acercamiento a otras lenguas orientales fue literario; el padre pre-
paré una antologia de literaturas orientales,
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Entusiasmado por las novedades literarias, el doctor las resefia en
los articulos: “Voces de Oriente” (sobre el “Tao te Ching”), “Penum-
bras histéricas” (sobre Lao-Tse), “Hacia el oriente” y “Entre col y
col” (sobre los “Documentos de Elefantina 500 a.C.”. “Egiptologia™).

De las lenguas indigenas Garibay hablé y escribi6 el otomi, apre-
cia su literatura pero advierte las dificultades para escribir correctamente
esta lengua. Intenté aprender el mazahua.

De las lenguas modernas el doctor utilizé muy seguido el inglés
y el francés; tradujo mas del francés pero escribi6 mas en inglés. El
aleman lo entusiasmé, por su ciencia y especialmente por su poesia que
aprecié en su lengua original. Hizo un intento por aprender polaco.

A pesar de que nunca salié del pais, Garibay recibié mucho correo
procedente de Europa, de Estados Unidos y de Sudamérica. Cabe men-
cionar el interés que tuvo por las comunidades extranjeras residentes
en la ciudad; hizo vida sccial en el Instituto Francés para América
Latina, con el departamento cultural de la embajada de Holanda y con
la asociacién cultural judia “Bene Berith”. Estas son evidencias del in-
terés que mostrd Garibay por su entorno, motivo que analizaremos en
el siguiente apartado.

VIIL. Garibay historiador

¢Corre més de prisa la historia del siglo xx? ¢Es el ritmo de su
carrera una percepcién equivocada resultado de la falta de una distan-
cia critica? ;Hay s6lo un hilo conductor de la historia?

A estas cuestiones nos enfrentamos al analizar la obra de Garibay,
quien como historiador, no estuvo sélo embelesado por el pasado sino
que muy atento de su presente, elige documentar y pronunciarse sobre
hechos que considera de significacién para el futuro. ,

Dos serén las cuestiones que nos ocuparin a continuacién: la labor
del historiador y los testimonios de la historia contemporéinea legados en
el Archivo Garibay.

Como cientifico de la historia, las aportaciones de Garibay son fun-
damentales; decifré6 documentos primordiales de México. Pero no sblo
se ocupé de la antigitedad prehispanica o de la historia literaria, inves-
tigd la historia nacional en su conjunto. Parte de esta labor fue publi-
cada en el Diccionario de historia, biografia y geografia de México. El
Archivo conserva muchas de las pequefias monografias que €l elabord,
¢ incluso, textos criticos de los lectores que marcaban omisiones o su-
puestos errores del Diccionario. Pero discurrié también sobre aspectos
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muy variados de la historia mexicana en un tono més personal, ameno
y a veces polémico, en sus articulos periodisticos.

En dos tépicos: el espafio]l de México y la historia del catolicismo,
el Archivo aporta informacién suficiente para trazar una linea continua
desde siglos pasados hasta afios recientes; consecuciones interesantes y
provechosas.

El Padre vivi6 momentos muy distintos en la relacién del Estado
y la Iglesia. No es usual que el Estado reconozca aportaciones de miem-
bros del clero; Garibay recibié felicitaciones personales de parte del
presidente Lépez Mateos y el Premio Nacional de Literatura (1966)
entregado por el presidente Gustavo Diaz Ordaz.

La otra cara de la moneda, la persecucién religiosa, estd docu-
mentada en el Archivo; de 1928, un comunicado del Vicario general
intitulado: “Normas sobre el uso de los privilegios que la Santa Sede
se ha dignado conceder a la Iglesia en México.” Hay documentos si-
milares, en latin, firmados por el arzobispo Jos¢é Mora y del Rio, quien
murié en el exilio suscitado por la persecucién. Garibay escribié una
“Demanda de amparo” contra el gobierno por la prohibicién del culto.
Fechada en diciembre de 1930, ignoro si procedié ante los tribunales.

Como sacerdote Garibay fue célebre, gozb del aprecio de muchas
personas de muy distinta condicién, con muchas tuvo trato individual.
Fue muy solicitado para misas, para impartir sacramentos o como pa-
drino; siempre cumplié con sus deberes religiosos. Algunos de sus ser-
mones fueron objeto de comentarios periodisticos, otros fueron publi-
cados. Dos escritos muy poco conocido nos muestran el cuidado de
Garibay en materia de culto: “Sacra Himnodia”, acerca del uso de la
misica en la iglesia, y “Ejercicios para varones” dirigido a los futuros
sacerdotes.

El otro tépico de interés por su consecutividad histérica es el espa-
fiol de México. Como ya ha sido mencionado, Garibay analizé el es-
pafiol de Duran, pero también comentd algunos de los términos ya inu-
suales empleados por Sahagin —en un articulo de titulo peculiar:
“Cuestién de pelos™.®

Han sido localizados 70 articulos periodisticos en los que Garibay
traté distintos aspectos: los mexicanismos y el diccionario de Santa-
maria; las palabras arabes y sefaradis incorporadas al espafiol; los neo-
logismos; las formas incorrectas de pluralizar o acentuar palabras.
Muchas de las cuestiones discutidas por la Academia Mexicana de la

8 Angel Maria Garibay K., “Cuestién de pelos”, expediente 6 de Archivo Ga.
ribay.
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Lengua, la coordinacién entre las respectivas academias latinoamericanas,
o bien, las nuevas ediciones de la Real Academia, son comentadas, a ve-
ces polémicamente, en estos articulos. Es pues evidente el interés que
tuvo Garibay por la cuestién aunque en su relacién con la Academia
Mexicana de la Lengua tuvo varias desavenencias.

Gracias a que el sabio no fue un anacoreta, disponemos de testi-
monios muy variados de los afios del llamado “milagro mexicano”:
:Coémo fue el ambiente de los intelectuales en esta etapa? Aproximé-
monos a la respuesta a través de un ejemplo; en la invitacién a un con-
vivio aparece un espléndido ment detallado desde el entremés hasta el
postre, tal como si fuera el programa de un concierto. Si Garibay no
hubiera disfrutado de la reunién y la comida, quizd no contariamos
con el documento. Valga esta minucia para advertir que el placer tie-
ne vehiculo en la memoria y que ésta puede compartirse mas alla del
aqui y el ahora; pedagogia de la experiencia que pone de manifiesto
las diferencias con la actualidad.

Tres son los aspectos principales del México contemporaneo presen.
tes en el Archivo Garibay: el indigenismo, las polémicas y la litera-
tura. A ésta le reservamos el apartado siguiente, pasemos ahora al in-
digenismo.

Garibay trabajé con indigenas en Jilotepec, San Martin de las
Pirdmides, Huizquilucan y Otumba, de manera que su indigenismo no
fue una mera simpatia ideolégica. Portavoz en sus colaboraciones pe-
riodisticas de esta problemética, uno de los articulos mejor trabajados
fue: *“Algunos aspectos de la obra indigenista de la iglesia cat6lica en
la actualidad” publicado en 1955,

Destaca también: “Indigenismo de Gamio”, homenaje a uno de
los pioneros de la arqueologia mexicana, pionero también en la lucha
por las causas indigenas de la etapa moderna.

El indigenismo de Garibay tuvo dos cualidades: comprendié los
vinculos que guardan los grupos indigenas en diversas partes del con-
tinente y aprecié sus manifestaciones literarias. Algunos ejemplos: ‘“La
misma locura” (sobre el libro de JesGs Lara ‘“‘Literatura Quechua”),
“Raza de bronce” (sobre el libro: “Guia de la poblacién indigena de
América”), “Mosaico indiano” (ediciones en lenguas indigenas), “Los
tres indios” (sobre el “indio mitico”). Cabe aqui mencionar el pré-
logo de Garibay a la obra de Natalicio Gonzalez “La poesia guarani”.

Para terminar este apartado mencionaré algunas de las polémicas
en que Garibay participé a través de su trabajo periodistico: la compa-
racién entre Oriente y Occidente, el feminismo, el psicoanalisis, la tec-
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nologia moderna, el deterioro de la ciudad de México y finalmente,
critich las inconsistencias de josé Vasconcelos.

VIII. Garibay literato

No deseo abusar méas de la atencién del lector, ni del espacio ama-
blemente concedido por esta revista de Estudios Nahuas.’

Un breve comentario respecto a los trabajos sobre filosofia del doc-
tor Garibay: Su filésofo preferido fue San Agustin y, mas alld del am-
bito religioso, aprecié a Kant.

La relacién de Garibay con la literatura fue apasionada en el me-
jor de los sentidos; una relacién vital, profunda y duradera.

Sélo publicé un libro de poemas: “Poemas de los Arboles” (1932),
el cual mereci6 muchos elogios. No obstante, él escribié poemas a lo
largo de su vida sin intencién de publicarlos; evidencias de un talento
poético extraordinario, el cual cultivé para si.

Emparento la prosa de Garibay con la de alguien por quien él tuvo
gran admiracién: Martin Luis Guzman. El discurso preciso y las pala-
bras exactas son un modelo prosistico plasmado de manera radical en
el Gltimo Garibay; de joven su lenguaje es mas florido. Virtudes de su
prosa son también la amenidad y el ingenio.

La labor del doctor como critico literario es muy prolifera. Para dar
una idea; si pudiésemos editar un libro con los textos que hay en el
Archivo, el volumen, de més de 600 péginas, comprenderia todas las
etapas de la Literatura Mexicana en espafiol —una especie de tomo
complementario a la Literatura Nahuatl-— con especial énfasis en la
primera mitad del siglo xx. Brindaria comentarios de un bibliéfilo ex-
perto, sonetos desconocidos de Salvador Novo y textos inéditos de Ga-
briel y de Alfonso Méndez Plancarte. En suma, la investigacién lite-
raria cuenta con una veta muy rica en el Archivo Garibay.

? Publicaré en fecha préxima la investigacién -completa del Archivo Garibay
con el patrocinio del Colegio Mexiquense para conmemorar el centenario de]l na-
cimiento de Angel Maria Garibay.



LAS LENGUAS AMERICANAS Y LA TEORIA DEL TIPO
LINGUISTICO EN WILHELM VON HUMBOLDT

Erfénpira Nansen Diaz

Para ofrecer una imagen cabal de la lingiiistica
moderna es necesario, ante todo, situarla en su
contexto histérico, tanto inmediato como mediato
y, tras haber buscado qué motivos e intuiciones
del pasado son fundamentos de teorias y orienta-
ciones actuales, presentar una sintesis orginica de
éstas que permita formular una serie de propues-
tas satisfactorias con respecto al problema bésico:
:Coémo se entienden hoy dia y cémo cabe entender
el lenguaje y las lenguas?

Eugenio Coseriu?

Antes de abordar el tema central de este trabajo,* que es el de resaltar
la importancia de los estudios sobre la historia de la lingiiistica en
Meéxico, es necesario exponer algunas consideraciones en torno al en-
foque que se debe dar a un estudio de este tipo, con el fin de lograr
una mejor evaluacién de las diferentes corrientes tedrico-metodolégicas
actualmente presentes en lo que podemos llamar la lingiiistica mexi-
cana, con sus aportaciones al conocimiento del lenguaje humano, en
general,

Ante todo, cabe formular la siguiente pregunta: ;qué significa y
hasta ddnde debe estudiarse la historia de la lingiiistica?

La respuesta a lo anterior es, sin duda, que estudiar esta historia
implica una profunda evaluacién acerca del desarrollo de lo que es
el lenguaje humano, todo ello desde luego, con el fin de reconstruir
los diferentes modelos teéricos y metodolégicos creados a través del
tiempo, para explicar los fendmenos lingiiisticos. También implica una
reflexién sobre las presentes condiciones histérico-cientificas que han

1 Coserin (1981: 15).
2 La ponencia que sirvi6 de base al presente trabajo serA publicada en las
Memorias de la XX2 Reunién de Mesa Redonda de la SMA,

15
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producido las distintas corrientes, sus resultados, la repercusién de
éstos y las principales lineas de influencia de estas corrientes entre
los lingiiistas.

Definitivamente, hacer historia de la lingiiistica no consiste en la
simple observacién de una cadena interminable de éxitos y avances
de escuelas o individuos, ni tampoco basta con integrar una colec-
cibn de momentos o hechos monumentales acerca de los descubri-
mientos sobre algunas lenguas; ni sobre los logros de los autores.

Por todo lo anterior, el objetivo principal de este trabajo, es
mostrar ¢émo se puede hacer la sintesis de las aportaciones de un
lingtiista a la teoria del lenguaje en general, mediante el examen
de su obra. En este caso, se ha tomado como ejcmplo a Wilhelm von
Humboldt. Para ello, también se selecciond un aspecto especifico de
su obra, la parte que trata sobre la nocién de tipo lingiistico. También
se vera que la teorfa de Humboldt sobre el tipo lingiiistico se cons-
truyé6 a partir de sus observaciones de los fenémenos estructurales
caracteristicos de las lenguas indigenas de América, en particular del
nahuatl, que le sirvi6 como modelo especial para explicar el fenémeno
de la incorporacién verbal como tipo lingiiistico particular.

El tipo lingiiistico

Una de las definiciones més generalizadas sobre la nocién de tipo
lingiiistico es la siguiente: conjunto de rasgos estructurales —morfo-
logicos y sintdcticos— propios de una lengua, independientemente de
su situacién geogrdfica o de sus condiciones histérico-genéticas’®

Tal definicién evidencia algunos de los problemas de concepcién
acerca de lo que es un “tipo” —y por ende, una tipologia lingiiis-
tica— a los que, actualmente, se enfrenta la parte de la lingiiistica
que se ocupa de esta rama del saber. Estos problemas, sin embargo,
tienen un origen histérico, del que se hablard a continuacién,

De Humboldt se ha dicho que, junto con los hermanos Schlegel,
es el iniciador de la tipologia lingiiistica moderna, Entre otras cosas, se
le atribuye, el haber seguido la clasificacién tripartita de las lenguas,
postulada por los Schlegel y, también, el haber definido, aunque en
forma negativa,* el cuarto tipo de funcionamiento estructural.

Asi pues, tenemos que los cuatro tipos generales de procesos es-
tructurales, bajo los que se agrupan hoy en dia todas las lenguas del

¢ Bussmann, 1983 y Conrad, 1981,
4 Coseriu, Robins y Mounin, entre otros, mencionan este dato en sus respectivos
trabajos sobre historia de la lingiiistica,
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mundo son: el aislamiento, la aglutinacién, la flexién y la incorpora-
cién; este Gltimo, vendria a ser la aportacién de Humboldt.

A lo largo del trabajo se examinan dos cuestiones en relacién con
lo anteriormente expuesto: 1) ¢Cémo entiende Humboldt al tipo
lingtiistico?, 2) ¢De qué manera lo caracteriza, a partir de su conoci-
miento del ndhuatl?] es decir, cémo concibe al tipo lingiiistico incor-
porante, tan caracteristico de la mayor parte de las lenguas ame-
ricanas.

El tipo lingiiistico en Humboldt

Efectivamente, Humboldt rompe con el modelo clasificatorio pro-
puesto por los Schlegel, al incluir un cuarto tipo. Sin embargo, dicha
ruptura todavia no ha sido cabalmente comprendida, ya que no ha
sido interpretada a partir del contexto de la propia teorfa lingiiistica
de Humboldt, sino que retomada sblo en forma aislada.

Por ejemplo, en la definicién general de tipo, que se transcribié
en el apartado anterior, se aprecian tres aspectos distintos de un
mismo problema:

a) Pareceria que una tipologia es lo mismo que una caracteriza-
cién de lenguas;

b) Como consecuencia de lo anterior, cualquier rasgo distintivo
o caracteristico de una lengua podria postularse como “tipo” y cons-
tituir, casi por si mismo, la base de una tipologia de lenguas, y

¢) Todo lo anterior tiene como consecuencia que se conciba al
tipo lingliistico como un conjunto reducido de clases estdticas de
rasgos distintivos, perfectamente delimitadas, finitas e inamovibles, bajo
las cuales se clasifica y tipifica a todas las lenguas conocidas, reducién-
dolas asi a unos cuantos grupos cerrados, que corresponderian a cada
una de las clases establecidas, confiriéndoles una calidad casi mutua-
mente excluyente.

Sin embargo, es necesario destacar, que aunque tanto Humboldt
como sus antecesores —Ilos hermanos Schlegel y otros®— intentaron
establecer clases y géneros de lenguas, tomando como indicadores fun-
damentales los procesos caracteristicos de funcionamiento estructural
de cada una de ellas, ni Humboldt, ni ellos las concebian como un
conglomerado de conjuntos estaticos de rasgos distintivos mutuamente
excluyentes, bajo los cuales habian de clasificarse todas las lenguas
del mundo.

5 Coseriu, 1977b.
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Tampoco puede decirse que la finalidad de Humboldt, a diferen-
cia de la de sus antecesores, haya sido la de construir una teoria del
lenguaje a partir de la clasificacién tipolégica de las lenguas conocidas.

En primer lugar, en la concepcién que Humboldt tiene de la
lengua, su organizacién y el funcionamiento de su estructura no cabe
hablar de ella como algo estatico. A diferencia del tipo “tradicional”,
el de Humboldt presupone que cada lengua es un individuo con carac-
teristicas organicas propias. En la definicién tradicional, cada lengua
es Gnicamente una parte integrante de un determinade conjunto de
géneros de lenguas que tienen rasgos generales de estructura com-
partidos.

Precisamente porque Humboldt las trata como individuos con rasgos
y procesos particulares, su tipificacién no tendria la intencién de servir,
primordialmente, a los fines de la clasificacién lingiiistica. Para Hum-
boldt, una clasificacién solamente seria valida después de definir qué
es lo que constituye la suma de las relaciones que existen entre lo
diferente y lo semejante de las lenguas a clasificar. Por ende, para
€l la suma de semejanzas y diferencias es en si, lo que constituye el
verdadero cardcter de una lengua, es decir, aquello que verdadera-
mente la distingue de las demés y lo tnico relevante para establecer
diferentes tipos de lenguas.

Sin embargo, esto Gltimo jamas fue su meta fundamental, ya que
su quehacer lingiiistico siempre estuvo orientado a servir como herra-
mienta en la bisqueda de lo que constituye el caricter nacional de
los grupos humanos, que se expresa a través de su lenguaje.

Es decir, que sus conocimientos lingiiisticos fueron sélo un aspecto
de su esfuerzo por llegar a la explicacién del desarrollo del espiritu
humano y al conocimiento de la diversidad de manifestaciones de éste
que, entre otras cosas, se refleja en la diversidad de recursos con que
cada lengua cuenta para estructurar el significado de su discurso.

También en este sentido Humboldt difiere de los Schlegel —y, en
si, de la mayor parte de los lingiiistas— ya que manifiesta una clara
intencién antropolégico-filoséfica, en la que no cabe el estudio de la
lengua por si misma, como un fenémeno desvinculade del hablante
colectivo que la origina. Aunque, probablemente por ser la evidente
manifestacién oral o escrita del pensamiento con todas las caracteris-
ticas de organizacién inteligente de éste, a la vista parece ser un
fendmeno con inteligencia propia que se reproduce de manera auto-
suficiente e independiente del hablante que lo produce. Y, como final-
mente el hombre tiende, a la manera divina, a crear entes o apartados
del saber a imagen y semejanza propia, que parecen cobrar vida vy
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discurrir por si mismos en torno a su objeto, la lengua al ser obser-
vada de manera cientifica, aparece como algo ajeno e independiente
del propio pensamiento, con reglas insondables, que estdn por encima
de éste.

Aunque Humboldt no escribié una definicién puntual sobre el tipo
lingiiistico, si formulé toda una reflexién —bastante conocida— en
torno a la forma interna y la forma externa de la lengua® a través
de la que es posible entender lo que él considera como relevante al
hablar de los tipos.

Sin embargo, su ensayo titulado “Acerca del tipo lingiiistico ge-
neral” permanece adn inédito en su versién completa, ya que ninguno
de sus grandes editores lo incluyé en sus respectivas ediciones de la
“Obra sobre la lengua Kawi”,” de la cual forma parte.

Otra diferencia entre la posicibn de Humboldt y la de sus ante-
cesores con respecto a la clasificacién lingliistica, radica en el hecho
de que, aun cuando se sirve de la nomenclatura postulada por los
Schlegel, no considera que los tres tipos de lenguas sean el producto
de un desarrollo o evolucién lineal que va de menos a mas, es decir, de
menor a mayor grado de evolucién en la “perfeccibn” de la forma
lingiiistica. Por el contrario, para Humboldt, la forma o caracter in-
dividual de cada lengua, estid constituida por la suma de los rasgos
estructurales que la componen y las relaciones que existen entre ellos.
Ademis, consideraba que todas las lenguas contienen, en mayor o
menor proporcién, todos los procesos estructurales conocidos y, por lo
mismo, no se les puede caracterizar en términos de una simple detec-
cién de rasgos aislados.

Por todo lo anterior, una tipologia en Humboldt tenderia hacia
una descripcion exhaustiva de los diferentes procesos estructurales ma-
nifiestos en cada lengua, pero también, a la descripcién de las rela-
ciones que ¢éstas manifiestan entre si, para finalmente explicar su
unidad de aparicién en la lengua.

Precisamente, en la “Introduccién a la Obra sobre la lengua
Kawi”® al referirse a la forma lingiiistica como principio de estruc-
turacién de una lengua, Humboldt esboza, a grandes rasgos, lo que
entiende por tipo lingiiistico:

6 Ibidem, 1977a.

7 El famose ‘Kawi-Werk’, cuyo titulo completo es “Ueber die Verschiedenheit
des menschlichen Sprachbaues und ihren Einfluss auf die Geistige Entwicklung des
Menschengeschlechts”, en Humboldt (1979: 368-756), Flitner y Giel, Eds,

8 Se trata del ensayo titulado: “Ueber die Verschiedenheiten des menschlichen
Sprachbaues”, en Humboldt (1979: 144-367), Flitner y Giel, Eds,
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La forma caracieristica de las lenguas se encuentra en cada uno de
sus elementos —-hasta el mas pequefio—, y cada uno estd determinado
por ella en alguna forma, por mas insignificante que éste sea. Por
otra parte, es casi imposible encontrar puntos de los cuales pudiera
decirse que dependa la lengua, sobre todo si se les mira en forma
aislada. Asi, cuando uno observa detenidamente una determinada
lengua, se encuentra con muchas cosas que indican que, sin detri-
mento de la organizaciéon de su forma, uno pudiera concebirla de otra
manera y se ve forzado asi, a recurrir una vez mas a la manifesta-
ci6n del conjunto, a fin de comprenderlas en su manifestacién par-
ticular.

Asi pues, se entiende que en el concepto de la forma de las
lenguas, no se debe tomar a las particularidades como un hecho aisla-
do, sino que solamente se les habrd de tomar en cuenta en tanto sea
posible descubrir en cada una, un método para su construccién lin-
gitistica® (Humboldt 1979: 420).

Humboldt considera que el tipo lingiiistico es una estructura obje-
tivamente dada, es decir, un nivel de funcionamiento de un método
de construccién de la expresién en las lenguas o, lo que Coseriu ha
denominado una “técnica de habla”.’* Ademas, el método puede y
debe determinarse perfectamente para cada una. Sélo después de ha-
berlo hecho de esta manera, cabe la posibilidad de establecer una
tipologia lingiiistica.

Sin embargo, para Humboldt una tipologia de procesos de estruc-
turacién seria precisamente eso, y no una tipologia de lenguas. Y aun-
que considera que los procesos generales de aislamiento, aglutinacién,
flexién e incorporacién se encuentran todos presentes —aunque en
distinta proporcién— en todas y cada una de las lenguas, admite que
siempre hay uno o varios de ellos que son los que predominan, y
sobre cllo dice:

En la mayoria de las lenguas se encuentran rasgos mas o menos
débiles o fuertes de los tres métodos... Como ejemplos del mas
fuerte predominioc de cada uno de los mismos, se pueden aducir el
sanscrito, el chino y... la lengua mexicana (Humboldt, 1979: 529).

M34s adelante, explica cémo concibe al funcionamiento de este
predominio:

2 Para el desarrollo del trabajo se tomaron como fuentes bisicas los ensayos
mencionados en las notas 7 y 8; ademds, en vista de que no han sido traducidos
afin al espafiol, se tradujeron las citas, También se presentan ejemplos de su “Gra-
matica Mexicana” adn inédita (v. Bibliografia, Nansen Diaz [1984]).

10 Coseriu (1970) y (1973).
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De este modo, el chino y el sanscrito constituyen dos polos fijos entre
todas las lenguas conocidas, polos semejantes no en cuanto a su ade-
cuacién al desarrollo del espiritu, sino sblo en lo que concierne a la
coherencia interna y, a la realizacion cabal de los sisternas correspon-
dientes. Las lenguas semiticas no pueden ubicarse entre estos dos
extremos; debido a su marcada orientacién hacia la flexién, deben
agruparse en la misma clase que las sanscriticas. En cambio, todas las
demés lenguas pueden considerarse dentro del espacio que queda
enmedio de los dos extremos, ya que, o bien se acercan al sistema
del chino donde las palabras se ven privadas de toda expresibn “visi-
ble” de sus relaciones gramaticales, o bien, se acercan a la rigida
adjuncién? de los elementos f6nicos que expresan esas relaciones, Aun
las lenguas incorporantes como la mexicana se encuentran en esa con-
dicién, ya que la incorporacién resulta insuficiente y estas lenguas
deben servirse de particulas que pueden ser aglutinadas o permanecer
separadas (Humboldt, 1979: 529).

Como se puede observar, aunque Humboldt comserva aqui la
nocién de “‘perfeccién” en el desarrollo de la forma lingiiistica, deri-
vada del pensamiento de sus antecesores, y aun cuando no lo propone
como un desarrollo lineal de menos a més, esto le permite postular
a ciertas lenguas como pardmetros de comparacién. Por ello presenta
los ejemplos de dos lenguas que claramente muestran dos tipos pre-
dominantes y, a medio camino entre ellas, ubica a un grupo inter-
medio, constituido por lenguas del tipo incorporante como el nihuatl,
aunque para él no tenga nada que permita distinguirlo como una
clase separada. Mas bien se trata de un grupo intermedio conside-
rando que las fronteras entre grupos précticamente se diluyen ante la
demostracién de que todos los tipos de procesos funcionales estdn pre-
sentes —en mayor o menor grado— en todas las lenguas.

A continuacién se examinari con mayor detalle la forma en la que
Humboldt define a las lenguas incorporantes, es decir, a la mayoria
de las lenguas americanas, tomando como ejemplo la estructura del
nahuatl.

Las lenguas incorperantes

Aun cuando algunos autores, en especial E. Coseriu,"* mencionan
que Humboldt en realidad no llegé a definir al tipo incorporante sino
en una forma negativa al describir qué es lo que si pertenece a los

11 En su trabajo titulado “Sobre la tipologfa de Wilhelm von Humboldt”
(1977b: 142-184).
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otros tres tipos, es necesario observar su descripcién de los procesos
de la lengua mexicana o nahuatl contenida en la “Obra sobre el
Kawi”, con el fin de percibir con claridad que, en realidad, si define
al tipo incorporante,

En la obra Humboldt sefiala que, en estas lenguas, todo gira en
torno al verbo como elemento medular de la expresién y esto consti-
tuye el método de estructuracién de la misma. Asi pues, al verbo se
adosan todas las partes rectoras y regidas, lo que hace de la expresién
nahua un conglomerado fénico homogéneo de una complejidad sin-
tictica impresionante. Este conjunto de relaciones complejas que se
expresa como un todo dificulta su explicacién mediante el método
de analisis tradicional en partes de una oracién, ya que aparentemente,
éstas no estin claramente definidas como tales. De este modo, Hum-
boldt se ve forzado a proceder en otra forma, con el fin de formular
una explicacién, ya que de la manera tradicional le cs imposible esta-
blecer un limite preciso para lo que es la palabra nahua.

Su explicacién de la incorporacién verbal partié pues, de la des-
cripcibn de los principales fenémenos del verbo, ya que éste es el
niicleo de la expresibn nahua.

El mas importante de ellos consiste en la distincién que esta lengua
hace entre dos clases de formas perfectamente definidas, para que se
manifiesten las categorias gramaticales que se incorpeoran al nficleo
verbal. La lengua mexicana, dice Humboldt, se sirve de dos formas,
una absoluta y otra incorporada y, tanto sustantivos como pronombres
tienen dos formas léxicas que aparecen bajo determinadas condicio-
nes. Tiene dos series distintas de pronominales para sujeto y objeto,
que aparecen en forma absoluta (libres) o incorporada (ligados).
Ademas; los sustantivos manifiestan una pérdida de marcadores fun-
cionales cuando tienen que acoplarse al nticleo verbal. Este procedi-
miento de funcionamiento estructural es comin con otras lenguas de
este tipo, a las cuales denomina “de particulas”,

La diferencia de formas léxicas sirve al propésito de evitar la in-
comprensién o agramaticalidad de la expresidon nahua,

Con este ejemplo Humboldt hace evidente que en esta lengua
existen, o mas bien coexisten, dos tipos de procesos y que, en general,
en las lenguas incorporantes se combinan ambos: el aislamiento y
la incorporacién, con el evidente predominio de esta ultima; ya que la
frecuencia de aparicién de las formas absolutas en nahuatl le parece
infinitamente menor que la de las formas incorporadas. Y para ahondar
en la explicacion del proceso de incorporacién advierte, con lo que
parece un dejo de criterio posicional-distribucional:
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El sinscrito marca en forma fécil y natural a cada palabra, como
parte constitutiva de la oracién. El método incorporante no lo hace,
sino que cuando no le es posible fundir las partes en un todo, las hace
surgir desde el centro de la oracidn, como si fuesen las puntas de las
direcciones orientadoras sobre las que deberemos buscar a cada una
de las partes (de la oracibn} y su relacién con ella** (Humboldt,

1979: 536).

En fin, la incorporacién verbal en Humboldt estd bastante defi-
nida como para constituir un tercer grupo de procesos funcionales de
la estructura, del orden del aislamiento o la aglutinacién, siempre to-
mando en cuenta que sus limites se traslapan a lo largo de la coexisten-
cia con otros procesos de la misma lengua.

Pero, el anlisis detallado de su método de trabajo, serfa en si
objeto de otro estudio mucho méas extenso que éste, que estuviera
dedicado exclusivamente a ello. Porque, para precisar los criterios se-
guidos por Humboldt para el anélisis ¢ interpretacién de los fend-
menos de la estructura de la lengua es necesario ubicarlos en el
contexto de su concepcién general del lenguaje y el espiritu humanos.

Finalmente, y como tercer planteamiento de este trabajo, habra
que hacer algunas consideraciones en torno a lo que Humboldt en-
tiende como ‘“‘caracter” y “caracter nacional” de una lengua, con el
fin de ubicar a su concepciébn del tipo lingiiistico en el contexto
amplio de su reflexién sobre el lenguaje como vehiculo de expresién
del espiritu o colectividad del pueblo que lo habla.

Si se considerase al tipo lingiiistico como algo ajeno a este espiritu
o colectividad se corria el peligro de incurrir en una explicacién par-
cial; de aislar a la lengua de sus hablantes, convirtiéndola en el centro
de lo que el mismo Humboldt calificaria como “explicacién super-
ficial”. Ademas, habrd que examinar también el contexto antropo-
légico-filos6fico de esta reflexion.

Efectivamente, en la “Obra sobre el Kawi”, Humboldt dedica
todo un apartado a definir el cardcter externo y el cardcter interno de
una lengua. El primero, el externo es la organizacién gramatical vy
léxica de ésta. El segundo, es la profunda fuerza que mueve a la
lengua a expresar el espiritu del pueblo que la habla.

Al establecer esta distincibn, Humboldt no hace sino delinear las
dos tareas esenciales del estudio del lenguaje y de las lenguas, Por una
parte, la necesidad de conocer exhaustivamente su forma externa, es

12 Las principales fuentes que Humboldt usé para la elaboracién de su Gramd-
tica Mexicang fueron el Diccionario de Molina v las Artes de Tapia Zenteno,
Vézquez Gastelu y Vetancurt
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decir, su organizacién, funcionamiento y estructura. Por la otra, la
necesidad de conocer. las manifestaciones de la cultura de un pueblo a
través de sus formas de expresién oral o escrita.

De hecho, Humboldt pretendia orientar el enfoque de los estudio-
sos del lenguaje en relacién con su objeto particular de estudio.
Y, puesto que en este trabajo se pretende evaluar la importancia que
el pensamiento de un lingiiista puede tener para la ciencia en si,
y también de medir la repercusién que sus ideas puedan tener en la
lingiiistica de nuestros dias y en otras disciplinas afines, y aqui hay
que llamar afin a la antropologia, habri que recurrir una vez maés
a la memoria histérica, con el fin de comprender, con ayuda del
pasado, lo que puede ser el futuro de nuestra disciplina:

Con el estudio de la organizacién gramatical tal y como la hemos
visto hasta ahora, es decir, como el de la estructura externa del
lenguaje, no considero agotado alin el de su ser (el del lenguaje}, ya
que, su propio y verdadero caricter, el de su ser, descansa sobre algo
todavia mas sutil y profundo, que por lo mismo es mas accesible a
la simple diseccién de su forma... Para contemplar, con mayor pre-
cisién, el caricter de las lenguas, en oposicién a su organismo, debere-
mos contemplar el estado de perfeccién de su organizacién. Con ello,
la feliz contemplacién de la lengua como producto constante del mo-
mento, pierde importancia. La verdadera actividad de una nacién
se expresa més bien en el uso que hace de la lengua misma, y este
uso, junto con el espiritu caracteristico de un pueblo, siguen una
ruta en la que ninguna de estas partes pueden ser independientes
entre si, sino que cada una se complace yendo en auxilio de la otra. ..
Las canciones, las oraciones, los dichos, los cuentos, despiertan un
anhelo por rescatarlos de la fugacidad del habla. Asi se conservan, se
enriquecen y se reproducen. Se convierten en las bases de una litera-
tura y ésta, va de la colectividad de la nacién, hacia los individuos. ..
Las individualidades que coexisten al interior de una misma nacién
y que, sin embargo, son absorbidas por la homogeneizacién nacional. . .
Cada lengua concibe una caracteristica propia que es la marca de la
nacién que la habla y, a su vez, ejerce una funcién integradora y
determinante sobre ésta. De esta homogeneidad, y de todo lo que

caracteriza a cada lengua, de esto se compone su caricter (Humboldt,
1979: 394).
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LAS PRIMERAS BIOGRAF{AS DE BERNARDINO
DE SAHAGUN

AscexsidNn H. pe Leén-PorTILLA

No es tan raro en la historia encontrar grandes hombres que en su
época no merecieron una biografia hecha por alguno de sus coetaneos.
De algunos incluso nos cuesta trabajo aceptar que se¢ haya perdido el
recuerdo del dénde y cuando nacieron. Si enfocamos nuestra atencién
en las érdenes religiosas, a menudo encontramos en ellas figuras desta-
cadas de las cuales poco se sabe, sobre todo de la etapa anterior a
la entrada en la propia orden. No son muchos los que como fray
Junipero Serra contaron con un bidgrafo, Francisco Palou, amigo y
hermano de orden; antes bien es frecuente que los miembros esclare-
cidos sean recordados brevemente. en crénicas y menologios, y, en el
mejor de los casos, con datos mAis precisos y abundantes que los
miembros del comun.

Asi ha sucedido con varios franciscanos que brillaron en el si-
glo xvi, entre ellos fray Bernardino, quien en su tiempo no tuvo un
bibgrafo; justo es reconocer sin embargo que, al ser tan grande dejb
gran recuerdo. Su memoria de religioso distinguido ha tenido siempre
una presencia viva, primero entre sus hermanos de orden y, més
tarde, entre los historiadores y bibliégrafos de los siglos xvm y xvim.
Pero no fue sino hasta el siglo pasado cuando se empezaron a publi-
car las primeras biografias propiamente dichas, los primeros estudios
dedicados especificamente a delinear su figura y a deslindar paso a
paso, los diversos manuscritos que integran su obra.

En las dos tltimas centurias mucho se ha escrito sobre la vida
y la obra de Sahagtn. Pareceria como si los historiadores modernos
quisieran recuperar al hombre que por siglos estuvo medio olvidado
y, de esta manera, ganar un tiempo perdido para el saber etnohisté-
rico y antropolégico del México antiguo. A tal grado interesa hoy la
figura del franciscano que casi se puede afirmar que cualquiera que
utiliza sus escritos cae en la tentacién de ofrecer algunos datos sobre
su vida, algunos rasgos de su personalidad. De manera que contamos
con un panorama amplio en lo que a biografias de Sahagiin se re-
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fiere, desde las amplias, analiticas, destinadas a detallar todos los
momentos de su vida, hasta las breves, sintéticas, compendiosas, a
veces presentadas como introducciones a ediciones de sus obras; tene-
mos también las biografias que podriamos calificar como “monogra-
ficas”, las que tocan exclusivamente un aspecto del quehacer sahagun-
tino o un periodo concreto de su vida.

Las péginas que siguen son una presentacién de los principales
estudios publicados acerca de Sahagtn siguiendo una secuencia crono-
légica desde el siglo xvi hasta fines del xm. A través de ellas, el
lector percibird cémo se va perfilando y engrandeciendo la figura
del religioso tomando como punto de partida los escritos de sus com-
pafieros de orden, quienes nos han legado los primeros rasgos de
su personalidad, las primeras pinceladas firmes y profundas del retrato
del franciscano.

Las primeras noticias sobre Sahagin y su obra

Fue en vida del propio Sahagin cuando se recogieron los datos
mas sobresalientes acerca de él y de su quehacer en la orden. Sus
compafieros, sus discipulos coinciden en sefialar que fue “mancebo
de buen ver, de natural manso y humilde, duefio del donde la for-
taleza, de la obediencia y, junto con Alonso de Molina, la mejor
lengua mexicana entre los espafioles”.?

De entre los hermanos de orden que lo recuerdan vale la pena
traer el testimonio de fray Jerénimo de Mendieta y fray Juan de
Torquemada, en cierta manera, sus discipulos; y ya, muy entrado el
siglo xvm, de otro franciscano que se preocupd por conservar viva
la historia de su orden, fray Agustin de Vetancurt.

De todos ellos fue Mendieta el primero que lo records a lo largo
de su Historia Eclesidstica Indiana terminada seis afios después de
la muerte de Sahagtn, en 1596. Incluso le dedicé un esbozo biogré-
fico bien trazado, lo que hoy nos parece una semilla de biografia.
En este esbozo fray Jerénimo resalta los hechos principales de su vida:
sus estudios en Salamanca, su venida a la Nueva Espafia, su labor
en conventos del centro de México y su aprendizaje de la lengua
mexicana. Destaca su lectorado en el Colegio de Santa Cruz de Tlate-
lolco desde su fundacién, en 1536, hasta el final de su vida. Veamos
su retrato.

1 Como en resumen, asi lo expresa Joaquin Garcia Icazbalceta en Bibliografia
Mexicane del siglo xvi1. Catdlogo razonado de libros impresos em México de 1539
a 1600, México, 1886. Nueva edicién por Agustin Millares Carlo, México, Fondo
de Cultura Econémica, 1934, p. 328.
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Muy macizo cristiano. .. manso, humilde, pobre y, en su conversacién
avisado y afable a todos... amé mucho el recogimiento... se ocupéd
sesenta y un afios en predicar, confesar, doctrinar y mejorar el Colegio
de Santa Cruz, a ensefiar latinidad y buenas costumbres. . .2

Respecto de su obra es también quien primero se preocupa por
comentar algunos de sus escritos. Y asi nos dice que escribié “sermo-
nes doblados de todo el afio, elegante postilla sobre epistolas y evan-
gelios dominicales, las platicas de los doce primeros padres y otros
tratados de escogidisima lengua.?

Sobre la Historia general Mendieta nos ofrece dos citas que vale
la pena comentar. En la primera escribe:

Y como hombre que méis inquirié los secretos de esta lengua... com-
puso un Calepino (que asi lo lamaba él) de doce o trece cuerpos de
marca mayor, los cuales yo tuve en mi poder, donde se encerraban
todas las maneras de hablar que los mexicanos tenfan... Estos, por
ser cosa tan larga, no se pudieron trasladar.

La segunda, aunque similar a la primera, contiene algunas dife-
rencias dignas de ser notadas:

Yo tuve en mi poder once libros de marca de pliego en que se con-
tenian, en curiosisima lengua mexicana declarada en romance, todas
las materias de las cosas antiguas... los cuales libros también com-
puso con intento de hacer un Calepino en que se diese desmenuzada
toda la lengua mexicana que es de maravilloso artificio.*

Como vemos, en un lugar habla de doce o trece cuerpos de libros
que “no se pudieron transladar” (al castellano); en otro, de once
de “curiosisima lengua mexicana declarada en romance”. ;Se refiere
Mendieta a dos distintos traslados de la Historia general, o es uno
citado con poca precision? Y si son dos, jaludia a los que hoy
Namamos Cddices Matritenses, o a la copia final, “de buena letra,
sacada en blanco” en 15697 Quizd la lectura detallada de otras
fuentes coetineas nos ayudaria a una aclaracién. Por el momento
pensemos que las obras del franciscano fueron consultadas y conside-
radas como repositorios de la antigua sabiduria.

Fray Juan de Torquemada, que también convivié con Sahagin,
lo cita repetidamente en su Monarquia indiana, obra que termind

2 Jerémimo de Mendieta, Historia eclesidstica indiana. La publica por primera
vez Joaquin Garcia Icazbalceta, México, 1870, p. 664.

3 Ibid., p. 551 y 663.

¢ El primer texto corresponde a la p. 551; el segundo a la 663.
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de redactar hacia 1612. En ella dedica un breve capitulo “al vene-
rable padre fray Bernardino de Sahagin”; sigue casi textualmente a
Mendieta aunque afiade algunos datos nuevos como los de la descrip-
cién del entierro “con los colegiales de Santa Cruz con hopas y becas
haciendo sentimiento de su muerte”.?

Respecto de las obras de fray Bernardino, Torquemada repite las
enumeradas por Mendieta; de alguna otra como el Vocabulario tri-
lingiie, en latin, castellano y mexicano, nos dice “que yo tengo en
mi poder”’, Las noticias que aporta acerca de la Historia general,
son también las de Mendieta. Como fray Jerénimo, habla de los once
libros acerca de “todas las materias que los indios usaban en su in-
fidelidad... Los cuales compuso con idea de hacer su Calepino™.
Y termina el capitulo sobre Sahagiin con una larga lista de escritos
de indole religiosa que no han llegado hasta nosotros pero que varios
bibliégrafos registran. Vale la pena reproducirla y pensar que quizi
algunos de los titulos de ella eran variantes de un mismo tema:
Declaracién parafrdstica y el simbolo de quicumque vult; Declaracion
del mismo simbolo por manera de didlogo; Plitica para después del
bautismo de los nifios; La vida y canonizacién de San Bernardino;
Lumbre espiritual; Leche espiritual; Borddn espiritual; Regla de los
casados; Fruta espiritual; Impedimento del matrimonio; Los manda-
mientos de los casados; Doctrina para los médicos; Tratado de siete
colaciones, muy doctrinales y morales®

Importa destacar que Torquemada, por encima de seguir fiel-
mente a Mendieta, conoci6é la obra de Sahagin y a menudo aduce el
testimonio del franciscano como autoridad en la materia que estd
tratando, sobre todo cuando quiere dar veracidad a un suceso o a
una realidad singular del México antiguo. Sirvan como ejemplos las
descripciones del templo mayor de la ciudad de México y la narra-
cién de los sucesos de la Conquista.’

De considerable valor es €l testimonio del tercer cronista francis-
cano, fray Agustin de Vetancurt porque a través de €l se nos hace
presente el recuerdo de Sahagiin a poco més de un siglo de su muerte,
en 1698. En este afio fray Agustin publicé su Teatro mexicano,
obra en la que se recoge copiosa informacién sobre la historia de la
Nueva Espafia. Al hablar de los varones ilustres nos dice de fray Ber-

5 Fray Juan de Torquemada, Monarquia indiana, edicibn preparada por el
“Seminario para el Estudio de Fuentes de Tradicién Indigena”, bajo la coordina-
cién de Miguel Leén-Portilla, México, UNAM, Instituto de Investigaciones Histé-
ricas, 1975-1983, v. 6, p. 268.

¢ Ibid., v. 6, p. 268,

7 Ibid, v. 3, p. 219 y v. 6, p. 266.
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nardino: “uno de los cuatro primeros lectores de Tlatelolco, incansable
en escribir y curioso en investigar las cosas y casas de la tierra”. Mas
explicito es en la descripcién de sus obras. Habla, en primer lugar
del Calepino, “que era de doce cuerpos” y de la segunda versién de
la Conquista, “cuyo original vide en poder de don Juan Francisco
de Montemayor, presidente de la Real Audiencia que lo llevé a
Espafia... y del que tengo en mi poder un traslado”. Registra tam-
bién un Arte, Sermones para todo el afio, Postilla de los Evangelios
y Epistolas “donde he aprendido muy elegantes periodos”. Y aqui
vale la pena recordar que Vetancurt cultivé la lengua mexicana y
escribié acerca de ella. Otras obras de Sahagin de las que Vetancurt
hace comentarios de interés son las “Platicas de nuestros primeros
padres en dos libros”, que méas parecen del Espiritu Santo reveladas
que de hombre escritas; la Psalmodia, la Vida de Cristo y los santos;
la Vida de San Bernardine y un “Vocabulario trilingtie en latin, cas-

tellano y mexicano, que destrozado, tengo en mi poder”.®

Sahagin en las obras de los biblidgrafos y eruditos
de los siglos xv y xvin

Los historiadores de la orden franciscana fueron sin duda los que
en sus crénicas y menologios guardaron la memoria de un fray Ber-
nardino admirado como gran evangelizador y como sabio en la lengua
y en las antiguallas de los indios, Ellos hicieron posible que su re-
nombre permaneciera vivo y que su obra fuera resefiada por tres
biblibgrafos destacados del siglo Xvn y, ya en la centuria siguiente,
por varios eruditos ilustrados, quienes tuvieron la fortuna de presenciar
los primeros hallazgos de los manuscritos de nuestro franciscano,

Los tres biblibgrafos a que me refiero son Antonio de Leén Pi-
nelo, Lucas Wadding y Nicolds Antonio; los eruditos del siglo siguien-
te, fray Juan de San Antonio, Juan José de Eguiara y Eguren, Fran-
cisco Xavier Clavijero, Juan Bautista Mufioz y Angelo Maria Bandini.
A través de todos ellos podemos apreciar cémo Sahagin va entrando
en ese particular mundo de la Ilustracién y el Neoclasicismo en el que
se lograron tantos hallazgos que hoy nos siguen apasionando.

Antonio de Ledn Pinelo tiene el mérito de ser el primer biblié-
grafo que vio impresa una obra consagrada al Nuevo Mundo, el
famoso Epitome de la Biblioteca Oriental y Occidental, Ndutica y

8 Fray Agustin de Vetancurt, “De los varones ilustres”, en Teatro Mexicano,
México, Editorial Porrfia, 1971, p. 139. (Esta edicién es facsimilar de la primera
hecha en México por dofia Maria de Benavides en 1698.)

16
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Geogrdfica, Madrid, 1629.° Pinelo habia vivido en Tucuméan y Cér-
doba y habia estudiado en la Universidad de Lima; no es extrafio
que se interesara por dar a conocer los autores en lenguas indigenas.
Jurista destacado y Cronista de Indias, trabajé gran parte de su vida
en la Recopilacién de las Leyes de Indias que se publicé en el reinado
de Carlos II en 1681. Hombre enamorado de los libros, reunid en
Madrid una excelente biblioteca sobre impresos y manuscritos del
Nuevo Mundo, lo cual le facilité la elaboracién de su Epitome.

Respecto de las obras de Sahagin, Pinelo reproduce los titulos
que encontramos en Torquemada, lo cual es natural si recordamos que
la Monarquia indiana, Sevilla, 1615, era, en aquel momento, la his-
toria mas reciente sobre América. En unas cuantas lineas resume
la Historia general, a la que llama “Historia de las cosas antiguas que
los indios usaban en su infidelidad, asi de sus dioses, idolatrias, ritos
y ceremonias, como de su gobierno, leyes y policia”. El titulo es en
realidad la descripcién que Mendieta y Torquemada habian utilizado
para definir aquellos once o doce libros de Sahagin que llamaron tam-
bién Calepino.

El franciscano Lucas Wadding logré publicar la primera biblio-
grafia completa —hasta donde esto es posible— de sus hermanos
de orden. Intitulada Scriptores Ordinis Minorum, Roma, 1650, en
ella aparece la Historia general bajo el titulo de “Dictionarium
copiosissimum. .. quod aliqui... Calepinum vocabant”. La presen-
cia de Sahaglin en esta obra ayudé a que fuera conocido en un
nuevo pais y por un nuevo grupo de lectores.

El tercer biblibgrafo del siglo xviu, Nicolds Antonio es uno de los
grandes autores que, dentro del humanismo de su tiempo, logré pe-
netrar en el conocimiento de la riqueza cultural que se encierra en
los libros. Si Ledn Pinelo fue el precursor con su Epitome, Nicolas
Antonio es el gran bibliégrafo del Barroco que integra un universo
de autores y de obras y a través de ellos nos muestra la capacidad de
creacién de un pueblo. Su obra estd concebida en dos partes, Biblio-
theca hispana vetus, 1696 y Bibliotheca hispana nova, 1672, ambas
publicadas en Madrid; es precisamente en esta ultima, aunque pri-
mera en salir a la luz, donde cobran vida los escritores del Nuevo
Mundo y desde luego, nuestro Sahagiin. De €] afirma que es perito
en la lengua mexicana y escritor de libros “qui maximo sunt hodie

9 Fue tal el interés que despertd el Epitome que un siglo después, en 1737,
salié una segunda edicién muy ampliada, por el erudito Andrés Gonzilez Barcia,
cofundador de la Real Academia Espafiola.
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adjumento sacris concionatoribus atque animarum pastoribus”.*®
Recuerda sus principales obras: Arte, Diccionario trilingiie, Psalmodia,
Postilla, Pldticas de los primeros padres de Nueva Espaiia y La Con-
quista de México. Al citar la Historia general vuelve a utilizar como
titulo la definicién de Mendieta “Historia de las cosas antiguas que
los indios usaban en su infidelidad, asi de sus dioses, idolatrias, ritos
y ceremonias, como de su gobierno, leyes y policia, x1 libros”.

Gracias a la obra de estos tres bibliégrafos, Leén Pinelo, Wadding
y Antonio, Sahagin y otros escritores en lenguas indigenas entran
en el gran repertorio bibliografico universal, y pasan a ser un testi-
monio para los lectores europeos del desarrollo cultural del mundo
americano mestizado ya por los aires del Renacimiento y del Barroco.

Pero fue en el siglo xvin cuando las noticias sobre Sahagtn y su
obra empezaron a adquirir mayor dimensién y en tal hecho influyé
otro cronista franciscano, fray Juan de San Antonio. En 1732 este
autor publicaba en Madrid su Bibliotheca universal franciscana y en
clla daba noticia de una novedad que tendria consecuencias impor-
tantes: era, nada menos que el hallazgo del manuscrito de la Historia
general de las cosas de Nueva Espafie en el convento franciscano de
Tolosa, en el Pais Vasco. La noticia fue recogida en México por
Juan José de Eguiara y Eguren, mientras en Espafia, como veremos,
serviria para estimular el nunca satisfecho apetito histérico de Juan
Bautista Mufioz, Cronista de Indias.

A México, la noticia dada por fray Juan de San Antonio llegd
en un momento en que Eguiara, preparaba su monumental obra que
sali6 a la luz en 1755, Bibliotheca mexicana sive eruditorum historia
virorum. Escrita en latin, era la primera gran bibliografia mexicana
concebida con erudicién y nacionalismo, como ha puesto de relieve
Ernesto de la Torre en su “Estudio preliminar” a la reciente edicién
facsimilar.® Sahagiin es figura importante en la obra de Eguiara,
es el estudiante que deja la Universidad de Salamanca para empren-
der una gran aventura como evangelizador en México, y es ¢l maestro
de latinidad en el escenario del Imperial Colegio de Santa Cruz de
Tlatelolco. Es también el infatigable investigador de las cosas mexica-
nas, escritor en ndhuatl de libros eruditisimos. Consciente quiza del
valor de ellos, Eguiara no se limita a repetirnos los titulos que él
mismo dice ha tomado de Torquemada y Vetancurt sino que, en la

1¢ Nicolao Antonio Hispalensi, Bibliotheca hispana nova sive hispanorum scrip-
torum, 2% edicibn, Matriti, apud Joaquimun de Ibarra, 1733, v. 2, p. 219,

1 Juan José de Eguiara y Eguren, Biblioteca mexicana, edicibn preparada por
Ernesto de la Torre Villar, México, UNAM, 1986, v. 1, p. ccxav.
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mayoria de los casos, afiade un valioso comentario. Sirva de ejemplo
su descripcién del Dictionarium trilingue (Vocabulario trilingiie) del
cual reproduce unas lineas del “Proemio”. Este dato nos revela que
tuvo a la mano algunos escritos del franciscano; ademas del Vocabu-
lario conocié los Sermones varios de dominicis defunctis idiomate
mexicano. ..” quos authographos vidimus... ad S. Jacobi de Tlate-
lolco Franciscanorum”.

Respecto de la Historia general ofrece dos notas de interés. Por
una parte nos habla de los libros “sobre las cosas naturales, civiles,
religiosas, animales, plantas, idolatrias, supersticiones... pulcherrima-
que alia”. Por la otra, describe el nuevo hallazgo “Historiam univer-
salem Novae Hispaniae in 12 libros distributam. Mss... In Tolosanu
Conventu Cantabricae Provinciae tomis quatuor”.’* Eran, en realidad,
dos noticias de una misma obra que Eguiara no tuvo los datos sufi-
cientes para identificar como una sola.

Unos afios después que Eguiara publicara su Bibliotheca mexicana,
otro mexicano ilustre, Francisco Javier Clavijero redactaba en su des-
tierro de Bolonia la primera historia de México que, escrita por un
novohispano, se haria famosa .en Europa. Publicada en Cesena en
1780, la Historia antigua de México y de la Conquisia, guarda un
tardio testimonio de la perduracién de la memoria de Sahagin. Clavi-
jero nos habla del “laborioso franciscano espafiol, de su dedicacién
por sesenta afios en la instruccién de los indios, de su perfeccidon en
el conocimiento de la lengua y la historia mexicanas. Como Eguiara,
conserva el recuerdo de una obra ‘“que contenia todo lo relativo a
la geografia, a la religién, y a la historia politica y natural de México”,
a la cual nombra Diccionario universal de la lengua mexicana y
habla del hallazgo de fray Juan de San Antonio, al que llama His-
toria general de la Nueva Espafia. El ilustre jesuita tampoco tuvo
datos para establecer una correspondencia entre ambas obras ni supo
quizd que algunos de los cronistas que €l consulté, particularmente
Torquemada y Herrera, habian bebido en aquel “Diccionario uni-
versal” del laborioso franciscano espaiiol.

Si volvemos los ojos a Espafia, veremos que la noticia dada por fray
Juan de San Antonio desperté grande interés en los circulos académi-
cos, y contribuyé a que se empezara a formar un ambiente muy re-
ceptivo para todo lo que se relacionaba con Sahagfin y su obra. Pocos
afios después, en 1762, otro hecho vino a reforzar este ambiente.
Sucedi6 que un miembro de la Academia de la Historia, Felipe Sa-
maniego, supo que el librero madrilefio Antonio Sanz vendia un manus-

12 Jbid.,, p. 214.
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crito en lengua mexicana. Los académicos decidieron comprarlo, lo
cual se logrd, como se puede leer en el acta de la Academia de la
sesidn de julio del afio citado. Pocos dias después el mismo librero
visitd al benedictino Martin Sarmiento, que habia sido cronista de
Indias, para mostrarle otro manuscrito en mexicano, quien lo en-
sefi6 a Felipe Samaniego. Ambos reconocieron el parentesco de este
manuscrito con el que acababa de adquirir la Academia. Aunque
esta corporacién quiso comprarlo, el librero Sanz se negb a despren-
derse de él. Francisco del Paso v Troncoso y Joaquin Garcia Icaz-
balceta, en sus estudios sobre Sahagin, cuentan detalladamente este
suceso tomando como principal informacién la que José Fernando
Ramirez habia reunido durante su estancia en Madrid.*®

De todo esto interesa resaltar que los hallazgos de los manuscritos
de Sahagin —el codice del convento de Tolosa y el de la Academia—
venian a constatar la existencia de las obras de aquel franciscano que
s6lo era conocido en las crénicas de sus hermanos y en las biblio-
grafias de los eruditos. '

La atmésfera se hacia cada vez més propicia para que alguien
comenzara €] rescate de la obra de Sahagiin que ya llevaba esperando
dos siglos. Tocé esta tarea a Juan Bautista Mufioz. Erudito de su
tiempo, Mufioz vivié para reunir papeles y organizar archivos. Nom-
brado Cosmégrafo Mayor de Indias en 1770, pronto se avocd a
conseguir el manuscrito guardado en Tolosa, el cual, por estar redac-
tado en castellano, iba a facilitar el nuevo camino que empezaba a
abrirse. En 1783, con una Real Orden, Mufioz logré llevar a Madrid
el citado manuscrito, que quedé depositado en la Academia de la
Historia, en la que después se llamé Coleccién Mufioz.

Si bien es verdad que don Juan Bautista nunca pudo emprender
ninguna tarea en relacién con la vida de Sahagin ni con la edicién
de su obra, su accién respecto del cédice hallado en Tolosa tuvo
consecuencias importantes ya que se sacaron dos copias de él, que,
como veremos, fueron los textos matrices para las primeras ediciones
de la Histcria general de las cosas de Nueva Espafia y, al mismo
tiempo, fuentes importantes para conocer la vida del franciscano.

Un dltimo hecho vale la pena recordar dentro del siglo de las luces.
Me refiero a la publicacién en Florencia, en 1793 de la obra Biblio-
theca Mediceae Palaiinae in Laurentianam translaiae Codices. .. de
Angelo Maria Bandini. Por vez primera, en ella aparecia descrito el
trabajo mas logrado de Sahagin, el famoso Cédice Florentino. Bandini

13 Las aportaciones de estos tres investigadores, Paso, Icazbalceta y Ramirez
serdn analizadas en las siguientes péginas.
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reproduce fragmentos de algunos prélogos de los doce libros del Cé-
dice, y la dedicatoria, en latin, antepuesta al libro vi, dirigida a fray
Rodrigo de Sequera.

La descripcién de Bandini era como un faro de luz en el oscuro
camino hacia Sahagtn y su obra. Un nuevo manuscrito, verdadera-
mente espectacular, era dado a conocer. De manera que, a lo largo
del siglo xvinr se habian localizado tres grandes cédices de la Historia
general: el de Tolosa, el Matritense de la Academia de la Historia y
el Florentino.* Una minoria ilustrada en Europa y México, podia
ya editarlos y comenzar a reconstruir la vida del hombre que los
ide6. Tal realidad no tardé en suceder como veremos a conti-
nuacién.

Las primeras biografias de Sahagin: siglo xxx

Al terminar la tercera década del siglo xix, concretamente entre
1829 y 1831, aparecieron las dos primeras ediciones de la Historia ge-
neral de las cosas de Nueva Espana, segin el texto del Cddice de Tolosa.
Por una parte Carlos Marfa de Bustamante, en México y por la otra
Sir Edward King, vizconde de Kingsbourough, en Londres, habian
obtenido copias del manuscrito que tuvo en sus manos Juan Bautista
Mufioz. Por fin, la comunidad académica podia leer la famosa obra
que contenia “todo lo relativo a la geografia, a la religibn y a la
historia politica y natural de México”. Y si bien ninguno de los dos
escritores incluyé biografia ni estudio introductorio a sus ediciones,
los prélogos que €l mismo Sahagin antepuso a cada uno de los doce
libros, eran reveladores de la personalidad del franciscano. En resu-
men, la obra era un acicate para ahondar en la vida de su autor,
reconocido ya como el historiador que nos habia legado la cosmovi-
sibn de una de las altas culturas de la humanidad.

Ahora bien, la nueva valoracién de Sahagin no seria completa
si no recordamos el contexto en que se produjo. Es necesario traer
a la memoria el gusto por la historia que se desaté desde fines del
siglo xvim y que culmindé en un sentimiento de intensa historiofilia
en el seno de la vida cultural de Europa y América. Es la época del
nacimiento de la egiptologia, la asiriologia y, timidamente, del ameri-
canismo. Respcecto de México hay que recordar también otro factor
que ayuda a perfilar este contexto del que venimos hablando y es,
concretamente el nacionalismo alentado vivamente a raiz de la Inde-
pendencia. Investigadores y aficionados se lanzaron a la tarea de pro-

14 El Cédice que se conserva en el Palacio Real fue dado a conocer més tarde,
en la segunda mitad del siglo xmx. Vid, Garcia Icazbalceta, op. cit., p. 357.
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fundizar en las rafces de México, particularmente en aquellas que
conducian al pasado prehispanico, para buscar la herencia propia
en donde sustentar la razén histérica del México independiente. Poco
a poco, a medida que el siglo avanzaba, se iba consolidando una
corriente historiografica que culminé en un Renacimiento mexica-~
nista.’®

Dentro de este Renacimiento, las crénicas del siglo xvi fueron
consideradas como las fuentes genuinas que habia que conocer. Entre
todas ellas, la Historia general de las cosas de Nueva Espafia venia
a ser un hallazgo {nico, un manantial inagotable de datos sobre la
lengua y la cultura del México antiguo. Ante tal tesoro, cobré interés
la figura de su autor, €l franciscano de Sahagiin de Campos cuya
vida estaba por ser investigada y valorada. José Fernando Ramirez,
Alfredo Chavero, Francisco del Paso y Troncoso y Joaquin Garcia
Icazbalceta dedicaron parte de su tiempo a perfilar la vida del fran-
ciscano. Fuera de México, el espafiol Cayetano Rosell y los franceses
Rémi Siméon y Eugéne Boban también entraron en esta gran aven-
tura en torno a Sahagin.

José Fernando Ramirez, politico destacado y distinguido histo-
riador, fue el primero que enfocé la atencién sobre Sahagin. Sabemos
que proyecté acometer un estudio acerca de €l y corregir los errores
de las ediciones de Bustamante y Lord Kingsbourough. No lo logré.
Es posible que su agitada vida, sus exilios en Europa, fueran factores
que entorpecieran sus trabajos. Es posible también que entre sus pape-
les hubiera algunos sobre fray Bernardino y que Alfredo Chavero, que
compré su biblioteca, los consultara.’* Conservamos de €l un trabajo
valioso sobre el tema que nos ocupa, redactado en Madrid en 1865.
Es el relativo a los Cédices Matritenses, particularmente al de la Aca-
demia de la Historia y al de Tolosa. Lo titulé “Cédices Mexicanos
de Fray Bernardino de Sahagtn” y se public6 en 1885 en el Boletin de
la citada Academia, t. 4, p. 85-124. La informacién reunida en este
trabajo fue de gran provecho, como veremos, para las biografias de
Paso e Icazbalceta,

Alfredo Chavero, ministro de Porfirio Diaz, y miembro destacado
del grupo de “los cientificos” es el primero que logra publicar una
monografia sobre la vida y la obra del franciscano. La titulé “Apuntes

15 Sobre este Renacimiento mexicanista vid, Ascensibn H. de Leén-Portilla,
Tepuztlahcuilloli, Impresos nahuas, México, UNAM, v, 1, p. 104 y sigs,

16 Asi lo piensa Howard F. Cline en su trabajo “Sahag(n and his Works”,
Handbook of Middle American Indian. Guide to Ethnological Sources, Robert
Wauchope General Editor, Austin, University of Texas Press, 1973, v. 13, part 2,
p. 375.
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sobre bibliografia mexicana. Sahagin”, Boletin de la Sociedad Mexi-
cana de Geografia y Estadistica, México, 1877, v. vi, p. 54. En ella
Chavero logra reconstruir los momentos méas importantes de su vida
en correlacién con la redaccién de sus escritos. Toma como punto de
partida los datos proporcionados por los cronistas novohispanos, v,
desde luego, los que el propio Sahagin antepone a los doce libros de
la Historia general. Para Chavero, como para la mayoria de los bié-
grafos de fray Bernardino, es precisamente la Historia la obra mas
interesante, aunque también la miés dificil de estudiar. Al tratar de
comprender la génesis de su elaboracién, el erudito mexicanista llega
a distinguir diez traslados e incluso trata de reconocer la letra de
algunos de los colaboradores del franciscano. El trabajo de Chavero
es un meritorio intento con logros estimables en lo que se refiere a
periodizacién e identificacién de manuscritos. Finaliza su estudio
exhortando a las instituciones oficiales a que se interesen por propiciar
las ediciones de las obras de Sahagtn.

Al mismo tiempo que en México cuajaban los primeros estudios
biogréaficos, en Francia y Espafia salian a la luz tres escritos sobre este
mismo tema, debidos, como ya se dijo, a Siméon, Boban y Rosell.

Rémi Siméon, mexicanista destacado y autor, entre otras obras,
de un valioso Dictionaire de la langue nahuatl o mexicaine, publicé
la traduccién al francés de la Historia general con el titulo de Histoire
générale des choses de la Nouvelle Espagne, Paris, G. Masson Editeur,
1880, Lxxix 4+ 898 p., ils. En esta magna empresa contd con la
colaboracién de David Jourdanet, médico francés que habja vivido
muchos afios en México. Ambos elaboraron un amplio prélogo de
ochenta paginas con objeto de dar a conocer al lector de habla fran-
cesa la geografia de Andhuac y la historia mexicana del siglo xvI.
Jourdanet escribié acerca de la naturaleza del valle de México en
tanto que Siméon centré su atencién en la vida de Sahagiin y sobre
todo en el contenido histérico-etnogrifico de su obra. Encontré espe-
cialmente atrayente el libro vi y considerd la aportacién del francis-
cano de gran utilidad para el historiador, el fildlogo y el lingtista.

Un afio después Eugéne Boban sacaba a luz en Parfs una obra de
envergadura, Documents pour servir d Uhistoire du Mexique. Catalogue
ratsonné de la collection E. Eugéne Goupil (ancienne Collection J. M.
Alexts Aubin), Paris, Ernest Leroux, Editeur, 2 véls. Boban habia
llegado a México como anticuario de Maximiliano de Habsburgo y
se quedd en este pais veinticinco afios. Parte del Catdlogo son bio-
grafias breves de historiadores famosos, entre ellas las de Bernardino
de Sahagin.
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Cayetano Rosell, en 1882 presenté a la Academia de la Historia
de Madrid una nota intitulada “Informe., Historia universal de las
cosas de Nueva Espafia por el R. P. Fray Bernardino de Sahagin”.
Ese mismo afio fue publicado en el Boletin de la propia Academia,
v. 2, p. 181-185. Aunque breve, el trabajo de Rosell es una llamada
de atencién sobre la grandeza de la obra de Bernardino, concreta-
mente sobre los cédices de Madrid y de Florencia y sobre la conve-
niencia de patrocinar una edicién de la Historia general con los
manuscritos conocidos y con otros que se pudieren descubrir.

Estos tres autores contribuyeron a promover la figura de Sahagin
en sus respectivos paises. Pero, volvamos a México, donde dos incansa-
bles investigadores estudiaban a fondo la figura del misionero francis-
cano. Me refiero a Del Paso y Troncoso v a Garcia Icazbalceta.

Francisco del Paso y Troncoso cuenta con un lugar destacado entre
estos primeros biégrafos de Sahagin. Porque aunque es verdad que
€l no publicé ninguna biografia, hoy dia conocemos sus cartas envia-
das a Garcia Icazbalceta que guardan un cimulo de informacién
sobre la vida del franciscano. Casi un siglo estuvieron esperando ser
publicadas hasta que por fin en 1982 y 1983 las dio a la imprenta
Ignacio Bernal, descendiente de don Joaquin. Con el titulo de “Vida
y obra de fray Bernardino de Sahagtn, tema de dos cartas inéditas a
Joaquin Garcia Icazbalceta” aparecieron en Estudios de Cultura
Ndhuatl. Escritas en 1884 y 1885, al leerlas confirmamos lo que don
Joaquin afirmé en su biografia de Sahagiin, “la profunda sabiduria
de Del Paso y su generosidad poco comin. Frase que nos lleva a
pensar también en la generosidad de Icazbalceta al decir que su bio-
grafia deberia ir firmada por Del Paso y Troncoso.

Las cartas son un cimulo de respuestas a un sin fin de preguntas
que Icazbalceta le habia formulado con objeto de enriquecer la amplia
biografia de Sahagin que estaba terminando de redactar. Aunque é
define a estas respuestas como “dos o tres noticias”,’ en realidad son
més de treinta, largas, cargadas de erudicién, a veces incluso de lec-
tura complicada. Porque si bien el lenguaje de Paso es pulido y pre-
ciso, el contenido nos introduce en la espesa marafa que rodeaba los
traslados de Sahagln y que aGn hoy no esti totalmente clarificada.
Al leerlas nos percatamos de que Paso se meti6 en una bisqueda
dificil, tras una pista a veces perdida, ante la cual, el autor desarrolla
una labor detectivesca, no exenta de intuicién e incluso de imaginacién.
El hallazgo posterior de documentos confirma o desdice esta labor

17 Francisco del Paso y Troncoso, “Vida vy obra de fray Bernardino de Saha-
gin”, Estudios de Cultura Ndhuatl, México, UNAM, 1982, v. 15, p. 250.
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pero al final siempre quedan datos firmes, atisbos valiosos. Si pen-
samos que los escritos en forma de epistolas constituyen un género
importante en la literatura de todos los tiempos, estas cartas pueden
ser vistas como un ejemplo de “epistolas histéricas” dentro de la
moderna historiografia mexicanista.

Dado que el contenido de las cartas de don Francisco estd tan
aprovechado en la biografia que Joaquin Garcia Icazbalceta redactd
sobre Sahagin, me parece conveniente y justo comentar conjunta-
mente lo aportado por ambos autores sin tratar de deslindar qué corres-
ponde a cada uno de ellos, lo cual, ademés seria muy dificil.

Joaquin Garcia Icazbalceta es, sin discusién, el gran bidgrafo
de Sahagin, En 1866 publicé la que se considera obra modelo en
su género, Bibliografia Mexicana del Siglo xvi. Catdlogo razonado
de libros impresos en México de 1539 a 1600. En ella dedica casi
cincuenta paginas a la “vida de fray Bernardino de Sahagtn”. Por fin
el misionero franciscano, que habia consagrado méis de sesenta afios
a la comprensién de la cultura de los pueblos nahuas, cobra vida
como el gran etnohistoriador, antropdlogo y fildlogo dentro de la
historiografia universal moderna.

¢{Coémo logré Garcia Icazbalceta redactar tales péginas considera-
das aGn hoy de lectura indispensable para cualquier sahagunista?
Creo que no es ir demasiado lejos si consideramos que don Joaquin
quedé atrapado cuando ley6 la Historia general por el mundo que en
ella logré plasmar su autor. Un mundo radicalmente diferente del
europeo en un momento historico singular, en el que los seres huma-
nos, ante un tremendo choque cultural, responden inventando solucio-
nes para el futuro. Tal fue el siglo xv1 novohispano. Icazbalceta ahondé
en ese mundo y en sus protagonistas, particularmente en Sahagin.
Durante afios, busca datos sobre el misionero, establece correlaciones,
interpreta hechos y logra estructurar una secuencia bibliografica rica
en informacién, de lectura atrayente y plena de actualidad. Su tra-
bajo es, en sintesis, una minuciosa reconstruccién de la vida de Ber-
nardino y un intento por recuperar los pasos, oscuros y atin perdidos,
de sus multiples escritos y traslados.

Para ello contd, en primer lugar, con los datos proporcionados por
el propio Sahagiin en la Historia general y en otros escritos y con las
noticias de los cronistas, bibliégrafos y eruditos ya citados. Tuvo en
su mano libros y papeles de la rica biblioteca de Alfredo Chavero,
que habia pertenecido a José Fernando Ramirez, y desde luego de la
suya propia, no menos rica. Contd con el articulo de Chavero y sobre
todo utilizé6 magistralmente el contenido de las cartas de Paso al dotar
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de conexi6n estructurada a las respuestas de don Francisco. Integré
todos estos materiales y dio vida a la primera gran biografia del fran-
ciscano que hoy, un siglo después, sigue teniendo plena actualidad.

Sin 4nimo de emprender un anilisis detenido sobre el contenido
de la biografia que nos ocupa, vale la pena, al menos, presentar una
sintesis de los momentos claves de la vida de Sahagin, asi como de
los datos e interpretaciones aportados por Icazbalceta y Paso.

En primer lugar, interesa a ambos ahondar en los afios juveniles
de Sahagtn de los cuales, hasta la fecha sabemos muy poco. Llegan
a la conclusién que estudié en Salamanca y que pertenecié a la Pro-
vincia de Compostela y no a la de Cantabria. Reconstruyen su venida
a México en la “barcada de 1529” encabezada por fray Antonio de
Ciudad Rodrigo y logran registrar los nombres de sus compaifieros
de viaje, tanto de sus hermanos de orden, como de los nobles indi-
genas que Cortés habia llevado a Espafia y que ahora regresaban.
Este dato es de gran importancia y lo encontré6 Paso en las anotacio-
nes que Domingo Chimalpahin puso a un ejemplar de la Historia
de la Conquista de México de Lopez de Gémara, hoy perdido.*®

Importa a ambos autores delimitar las actividades de Sahagin
durante sus primeros afios de residencia en la Nueva Espafia dedi-
cado a una triple funcién, pastoral, administrativa y docente, con
idas y venidas a los recién fundados conventos de Tlalmanalco, Valle
de Puebla, Xochimilco y Michoacn. Ofrecen ellos la imagen de un
Sahagiin juvenil, dinimico, entregado a la tarea misional y, a la vez,
siempre atento a las actividades del Colegio de Santa Cruz de Tlate-
lolco, del que fue cofundador en 1536 y en el que incluso en estos
primeros afios tuvo largas estadias.

La reconstruccién de Icazbalceta y Paso permite mirar de cerca
la etapa siguiente, es decir la de los afios de madurez del franciscano,
particularmente aquellos que constituyen su ctapa de investigador a
partir de 1558. Fue entonces cuando, por encargo de sus superiores,
se entregd a la tarea de ahondar en el pensamiento del México antiguo.
Afios criticos en los que alterné periodos de entusiasta actividad con
otros de Inactividad involuntaria, consecuencia del disfavor y hostili-
dad de los que él lamaba sus “émulos”. Estos afios de madurez, 1558-
1580, representan el momento climax en la vida y obra de Sahagtn,
su consolidacién como el maestro por excelencia del Colegio de Santa
Cruz y como el investigador que, con su equipo, logra dar forma a
la que hoy conocemos como Historia general de las cosas de Nueva
Espafia.

18 Francisco del Paso y Troncoso, op. cit., p. 265.
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Por otra parte ambos autores coinciden en desmagnificar el contro-
vertido tema de las persecuciones de que fue objeto Sahagin durante
estos afios de logros. A través de una descripcién porimenorizada de
los hechos desmenuzan las circunstancias que rodearon este asunto.
Especialmente Paso dedica muchas péAginas a buscar el origen y las
causas de la enemistad de Motolinia y Sahagin y el ataque que
este filtimo hizo al Calendario de fray Toribio, en 1569. Ambos pien-
san que tal ataque fue factor determinante en la actitud de fray
Alonso de Escalona cuando en 1570 mandé dispersar los escritos de
Sahagiin. Concluyen que nuestro franciscano, de natural humilde, en
aquel momento no se dejé llevar de la mansedumbre; antes bien se
guié por la pasibn y asi, dice Paso, “pagd tributo a la humana
miseria”.

Recientemente, el hallazgo de un documento, ha venido a con-
firmar las sospechas de Paso e Icazbalceta. Me refiero a la denuncia
de fray Bernardino ante la Inquisicién de una obra de Motolinia
“que anda por esta Nueva Espafia”. Conservado en el Archivo Gene-
ral de la Nacién de México, ha sido publicado por Georges Baudot.
En él se transluce el final dramatico de una enemistad; se dejan ver
también, como dice Baudot, “las asperidades que rodean la elabora-
cién de la Historia General”.*

Respecto de la recogida de los papeles por Felipe II coinciden
también en emitir un juicio complejo en el que entran como culpa-
bles no sblo el rey sino también los seguidores de Ovando y algin
religioso que denuncié la obra. Pudo haber miedo, piensan ellos, ante
un libro en el que se hablaba con inusitada libertad de la Conquista,
y que podia afectar la mentalidad de una sociedad que aln tenia
presa la memoria en los acontecimientos relatados por Sahagin.

A estas y otras reflexiones no menos interesantes sobre la vida
de Sahagiin se suman las muchas paginas que dedican a la descrip-
cién de sus obras. Uno por una los manuscritos del franciscano son
analizados desde sus origenes hasta el presente, especialmente los que
constituyen la Historia general de las cosas de Nueva Espafia. Los
lectores de Sahagiin saben que atn hoy dia los sahagunistas no han
llegado a un acuerdo sobre el nimero de traslados y escritos que
integran tal obra; obviamente més dificil era el tema hacec un siglo.
Pues bien, la tarea de Paso ¢ Icazbalceta consistié en buscar més y

19 Georges Baudot, “Fray Toribio de Motolinla denunciado ante la Inquisi-
cién por fray Bernardino de Sahaglin en 15727, Caravelle. Cahiers du Monde
Hispanique et Luso Bresilien, Université de Toulouse ~ Le Mirail, 1990, ne¢ 55,
p. 13-17,
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méas datos y correlacionarlos mediante posibilidades hasta alcanzar
explicaciones légicas, lo mas precisas posibles, Son ellos los primeros
que distinguen cuatro manuscritos cardinales en la elaboracién de
la Historia general: el de Tepepulco; el de Tlatelolco, de “ruin letra”,
revisado en San Francisco de México; el de 1569, de “buena letra”
y la copia final “muy historiada” entregada a fray Rodrigo de
Sequera.

Sobre los escritos de Tepepulco ambos opinan que se desconoce
su paradero. En aquel momento no imaginaba don Francisco que muy
poco después él mismo los identificaria en los Cddices Matritenses.™
En cambio acertaron respecto de los demas manuscritos: el de Tlate-
lolco que correlacionaron con el Cddice de la Academia de la Historia
y €l Sequera, con el Florentino. Interesantes son también las conside-
raciones que hacen acerca del Sumario hoy perdido que llevaron a
Espafia los padres Miguel Navarro y Jerénimo de Mendieta para
entregar a Juan de Ovando.

Preocupé a nuestros autores, sobre todo a Icazbalceta, cudl fue
la suerte de estos manuscritos, y asi nos lo hace saber: “en este punto
surgen nuevas dudas y no alcanzo a relacionar bien los cédices exis-
tentes con los que aqui se hicieron, ni con los que aparecen remitidos
a Espafa”.® Después de una larga reflexién concluye que fueron sélo
dos: €l manuscrito de 1569 llevado por el virrey Enriquez y el dedi-
cado a fray Rodrigo de Sequera. Mérito indiscutible es deshacer el
enredo, creado por fray Agustin de Vetancurt de la existencia de
dos virreyes portadores a Espafia de textos de Sahagtn. Tal enredo
sobrevino al crearse el nombre de un virrey imaginario, Martin de
Villamanrique, formado con el nombre de Martin Enriquez y el titulo
de Alvaro Manrique de Zifiiga, marqués de Villamanrique.

Dentro de esta preocupacién los autores prestan gran atencién al
manuscrito de Tolosa. Después de una larga disquisicién, Icazbalceta
y Paso piensan que es una copia coetinea, con ligeras variantes, del
texto castellano del Florentino, llevada a Tolosa por los padres Na-
varro y Mendieta. Las vicisitudes del Cddice desde que lo tuvo en
sus manos Juan Bautista Mufioz hasta que lo editaron Bustamante,
lord Kingsbourough y Rémi Siméon es también un relato que atrae
a cualquier amante de la historia.

Para no alargar mas este comentario a la biografia de Icazbal-
ceta y Paso, sefialaré una dltima aportacién que da luz en el pano-

26 No hay que olvidar que ninguno de estos autores habia tenido en sus
manos los Cddices Matritenses, Ambos trabajaban con los datos del citado articulo

de José Fernando Ramirez.
21 Joaquin Garcia Icazbalceta, op. cit., p. 352.
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rama de los escritos de Sahagtin. Me refiero a la rica informacién que
proporcionan acerca de textos hasta entonces poco conocidos como la
segunda versién de la Conquista, el Kalendario, el Arte Adivinatoria,
el Vocabulario en tres lenguas, la Postilla y otros. La descripcién de
tales escritos es un valioso complemento a este primer estudio biogré-
fico sobre fray Bernardino y un paso importante en el conocimiento
del corpus sahaguniano.

Al reflexionar scbre el valor de esta biografia trazada conjunta-
mente por Icazbalceta y Paso cabe considerarla como una piedra
miliar en el largo camino que lleva a Sahagin y a su mundo, a la
vez que un trabajo modelo de erudicién, intuicién e imaginacién, de
basqueda y reconstruccién histérica. A través de ella, descubrimos un
Sahagin humanizado, incansable en su bisqueda de la vida y la
historia de los pueblos nahuas, sorteando toda clase de escollos pro-
venientes de dentro y fuera de su orden y duefio siempre de voluntad
y fortaleza para realizar su vocacién. Ambos historiadores mexicanis-
tas, al profundizar en el conocimiento de Sahagln, nos ofrecen tam-
bién una leccién de comprensién histérica calibrando las circunstancias
y miserias humanas que rodean a todo hombre que se echa a cuestas
el Jogro de una gran tarea. Nosotros, en vispera del siglo xx1, somos
deudores a estas dos figuras de habernos dejado un camino abierto
a Sahagiin y a su siglo dentro de un espiritu de humanismo.

En resumen, todos estos investigadores que contribuyeron al Rena-
cimiento mexicanista, emprendieron un rescate a fondo de la memoria
de Sahagun y lograron dar un paso fundamental en el conocimiento de
la compleja obra del franciscanc. Ellos fueron también los que trans-
mitieron sus inquietudes y sus afanes a los estudiosos del siglo xx.

Con apoyo en sus aportacicnes y también en nuevas formas de
acercamiento a los textos de Sahagiin y sus informantes, los bien co-
nocidos investigadores Eduard Seler, Wigberto Jiménez Moreno, An-
gel Ma. Garibay, Luis Nicolau D’Olwer, Howard F. Cline, Charles
E. Dibble, Arthur J. O. Anderson, Manuel Ballesteros, Miguel Ledn-
Portilla, Georges Baudot, José Luis Martinez y otros vendrian a enri-
quecer considerablemente nuestro conocimiento acerca de la vida y la
obra de fray Bernardino.?®

22 Son también de recordar muy especialmente en este contexto los conjuntos
de trabajos acerca de Sahagin, editados por Munro 8. Fdmonson, Sixteenth Cen-
tury Mexico. The Work of Sahagin, Albuquerque, School of American Research
and University of New Mexico Press, J. Jorge Klor de Alva et alii, The Work of
Bernardino de Sahagin, Pioneer ethnographer of Sixteenth Mexico, Albany, The
University at Albany State of New York, 1988.

Ascensibn H. de Leén-Portilla (ed.), Berrnardino de Sahagin, Diez estudios
acerce de su obra, México, Fondo de Cultura Econémica, 1990.
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EN EL LUGAR DE LAS AGUILAS REALES



COZCACUAUHCO

LiBrapo SiLva GALEANA

Ahtlamiz noxochiuh,

ahtlamiz nocuic,

yn noconehua, zan nicuicanitl.
xexelihui, moyahua.
Cohcozahua in xochitl,

za ye oncalaguilo
zacuancalihtic.

Tlahuizcalli moquetza, zacuantotot] cuica. In itlayahualiuhcan altepetl,
in tetepeh nezquiani chalchiuhcozcat! icuentaxhuan in ipan iquech-
cuauhyo ce cualnezcacihuapilli. In techahchan cihuameh ihcihui in
quichihua in nealmazaliztli inhuicpa in ahquihuan ye onquizazqueh
milla ahnozo cuauhtla. Ce matlalticapoucmixpoyactli mohuihuixoa te-
calicpac in ica inyohuahtzincaticacuicauh in totopiltin. In tlahchihqueh
in tzincahuahtihuitzeh, ica intzopclic ihuan intetlatlatzilhuiliztlamamal
iyeccampa in cuauhicpalli, ye mocuepa inchan inic ye quipehualtizqueh
occe tequitl. Tlahuilcopa in tetepeh Ayohquemmitl, Ometepetl ye quim-
mocuapepetlaquiltilia in totahtzin tonaltzintli. Nohhuian tlecuilco ye
cueponi in tlecohcomoctli yuhquin ce coztica ihuan chichiltica xochi-
mahpictli. Itech in metlat] ye caquizti in ica matlaxcaloah in cihuameh

ihuan tlacualchihualoyan, tlacualoyan ye tentimani ica in iahhuiyacayo
in cozatolli.

II

Liborio, ce miltequitqui in oc telpocatl, zan cempoalli thuan ce xihuitl
in quipia, ye millatquitl tlatlalia, cahuahcalpa quiquixtia in icahuahyo,
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LiBrapo Simva GALEANA

No acabarin mis flores,
“ RO~ cesaran mis cantos,

Yo cantor, los elevo,

se reparten, se esparcen.
Aun cuando las flores

se marchitan y amarillecen,
serdn llevadas all3,

al interior de la casa

del ave de plumas de oro.

{Ms. Cantares mexicanos, Bi-
blioteca Nacional de Méxi-
co, fol. 16v.)

I

Se yergue el amanecer, canta el pijaro zacuan. Alrededor del poblado
los picos de los montes semejan las cuentas de un' collar de jades en el
cuello de una bella princesa. Las amas ‘de casa se apresuran a preparar
el desayuno para los que en seguida saldrin a las sementeras o a la
montafia. Una tenue nube azul de humo se mece sobre los techos de las
casas al compés del concierto matinal que entonan los pajarillos. Los
que han ido a recoger el aguamiel montados en ancas sobre sus bestias
y con su carga dulce y empalagosa colgando del lado derecho del fuste
regresan a sus casas y se disponen a iniciar una nueva tarea. Hacia
donde se desparrama la claridad, los montes Ayohquemmitl y Dos Ce-
rros lucen una corona de luz que nuestro padre el sol ha puesto sobre
sus sienes, En todos los hogares ya abren sus corolas las fogatas cual
ramos de flores amarillas y rojas. Junto al metate se oye el suave golpear
de las manos de las mujeres que hacen las tortillas y las cocinas y co-
medores se inundan con €l aromatico olor del atole amarillo.

17
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quitlapechia ihuan zan quichixtica in icihuauh, in itoca Xochitl, in
quinotzaz inic almzaloz ihuan zatepan tlahzolcuiti milla, in itocayohcan
Cozcacuauhco, ixpan Ayohquemmitl, intzalan Comaltepec ihuan Oco-
tepetl. Ce tlecohcoyoctic chichi in itoca “Yaotequihua” nohhuian qui-
tocatinemi inic onyaz milla, quihuicaz in iteco.

Yece ce tlamatli quitequipachoa, in millahtli can yaz tlahzolcuiti
no occe yexcan tlacah itech motlaicoltia ithuan quineltoca inyaxca.

Quin ahmo huehca, zan ye cequi metztli, yehuatl in Liborio oqui-
chipauh ce tlalli ompa; cenca tequiyo ipampa miec cuauhtapahzoltic
ihuan tecomac. Macihui ipan ocenquizcatequit, yece in ihcuac ye tla-
toquizpan ihuan oc quintlalmomolonizquiani in occehcan tlalli, in Coz-
cacuauhco milli ye oquicahcauh cequi chicueyilbuitl ihuan ihcuac ye
omocuep ye ipan tequitiz ye tlachiuhtli in tlalli. Zan iuhqui in oquicauh,
yece quinemiliaya: “{Quenin, nehuatl onicchipauh, in onictequixtili,
onictechinanquechili. Huehyi in tetl in onicquixtili, ihuan mochi onicyec-
tlali; oniczacacopinili, ihuan occequi quitoca ithuan za quichixtoqueh in
pixquiztli!”

I11

Cuicachimal ayahui,

tlacochquiahui tlalticpac,

in nepapan xochitl on yohualla ica.
Ye tetecuica in ilhuicatl.

Xochitl nien ahmo quimatia in inamic oquicuic ce tlalli Cozca-
cuauhco, in ye oquichipauh ihuan ye huel cualli in oquicauh in ompa
tlatocoz. Yece ce tonalli oquilhui:

~Ticmatiz, niauh nitlahzoleuiz.
—¢Can titlahzolcuiti?

—~Can otechquixtilihqueh in tlalli.
Occehpa nocuel oquilhui:
~—iTleica ahmo niaz!

Yece huel nelli ahmo motlapaloaya. Ce tonalli omopachohqueh
occequi tlacotenca ipan inon tlalli. Ye tlatoctli, mochi ye tlatoctli. Tlein
quichihuazquia? Ye momati, in ihcuac ye imman, in ihcuac ye tlato-
quizpan ye axihua inic ye tlatocoz. Oaxihuac ihuan ye tlatoctli in tlalli.
Mochtlacatl tlaocoyaliztica in omocuepqueh, in quinemiliaya hueliz ayc
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II

Liborio, un joven campesino de 21 afios, recién casado, prepara sus ape-
ros, saca del machero a su mula, le pone el aparejo y s6lo espera que
Xochitl, su mujer, lo llame a desayunar para después ir a recoger pas-
tura a un lugar del bosque de nombre Cozcacuauhco que queda frente
al monte Ayohquemmitl, entre Comaltepec y Ocotepetl. Un perro pin-
to de nombre “Capitdn” lo sigue de un lado a otro ya dispuesto a acom-
pafiar a su amo.

Pero una cosa lo preocupa, la sementera a donde ha de ir por la
pastura forma parte de unos terrenos que estan en litigio, pues gentes
de otros pueblos las consideran también propios.

Hacia apenas unos meses, €l habia desmontado su propio terreno
en ese lugar, labor muy pesada pues aparte de estar lleno de matorrales
estaba muy pedregoso. No obstante, trabajé en él intensamente; pero,
ya en el periodo de siembra y teniendo que atender sus otras tierras,
tuvo que abandonar ésta durante algunas semanas y, cuando llegd a
ella para prepararla, ya estaba sembrada. Dejé las cosas asi por el mo-
mento, no obstante, pensaba: “;Cémo, yo desmonté la tierra, le saqué
las piedras, le levanté una cerca. Gran cantidad de piedras le saqué,
y lo arreglé todo, le arranqué el zacate, |y otros siembran y esperan la
cosecha!”

IT1

Envuelve la niebla los cantos del escudo,

sobre la tierra cae lluvia de dardos,

con ellos se obscurece al color de todas las flores.
Hay truenos en el cielo.

(Ms. Romances de los sefiores de la Nueva Espa-
fa, Coleccién Latinoamericana de la Universi-
dad de Texas, fol. 6r.)

Xochitl ni siquiera estaba enterada de que su marido habia tomado
en Cozcacuauhco un terreno al que ya le habia hecho limpieza dejin-
dolo ya totalmente apto para la siembra, hasta que un dia le dijo:

—Sabes, voy a recoger pastura.

—A dénde vas a recogerla?

—iDonde nos quitaron la tierra!
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ma quemman quincuepilizquiani. Tlein huel quichihuazquiani? Ahtle,
immanon ahtlei omochiuh.

Ayac oquihto: “Ma tiacan, ma titotelhuican, ma ticteixpanhuican
in topan mochihua, hueliz can techoncuepilizqueh, can quihta in eji-
dos.” Thcuac omohtac ohuihtic in itla mochihuaz. jQuincahcauhqueh
in tlatlaltin. Ahmaca oquihto: ‘“Ma tictlalican aca topan tlahtoz”, ahtle,
iuhqui mochi omocauh,

Thuan ce tonalli, ipan metztli octubre, Liborio oquihto, quilhui in
icthuauh,

—Xinechchia, niauh nitlahzolcuiz can onechquixtilihqueh in tlalli.

Quinihcuac ye miec tlacah oquimatqueh quimmach ipan inon milli
ye quicuitlahuiaya in elotl thuan mochi inon monequi mocuitlahuiz.
Xochitl oquimauhcanemiliaya: “Ahmo niccahuaz in yaz zan icel, ahmo
niccahuaz, ahmo zan icel mohhuanaz.” Oquilhui:

~—Ximochia, nimitzhuicaz.

—Ahmo, quenin nic-huicatinemiz in cihuatl ica ompa. Ticmati qui-
cuitlahuia inon tlalli, ahhuel in nimitzhuicaz.

—Px, ahmo zan mocel in tiaz.

Xochitl oquitlati in hozno can ahmo quihtazquia in inamic ihuan
inic inin ahmo quinextiaya macihui tlaixtemohtinemia nohhuian, oqui-
nemili in icihuauh oquitlatili inic quichihualtiz in quihuicaz. In oquih-
tac ahhuel in quitlacahualtiz in yaz, zan niman oquilhui:

—Quema tiaz.

Huel nezticatca in icihuauh quinequia huel nelli in quihuicaz:

—Xihcihui tlaticnequi tiaz..., xihcihui..., tonyazqueh, nimitz-
huicaz.

Zan niman in cihuatl ocanato hozno in oquitlati ihuan ye mohui-
caqueh. Ocanqueh in ohtli in yauh Zacatlauhco. Inic ahcizqueh Coz-
cacuauhco in omohhuanaltihqueh ica Florezco, Techinantilactli. Ompa
oahcito, millihtic, Liborio. oquihtiti in icihuauh in tequitl in ompa
oquichiuh.

~—Nican onicchipauh inin tlalli, nican onictecopinili, onictechinan-
quechili, xiquihta. ..

Mochi oquihtiti, ixquichcauh in tlamia inon yancuic tlalli, yece. ..
jmaciuhqui huel huehyi ihuan atoctli in tlalli ayocmo inyaxca!
Quilhuia:

—Xinechchia, ma nictetequi in tlahzolli.

—Quemaca. . ., xihcihui.

Ahmitla oquilhui Xochitl in inamic yece zan niman itenco caquia
omauhcamiquia, omauhcamiquia. No iuhqui cenca oquimahmauhti in
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En otra ocasién nuevamente le dijo:

—iPor qué no he de ir!

Pero en verdad no se atrevia. Un dia se acercaron otras gentes del
pueblo a aquellas tierras. j Ya estaban sembradas! jTodas estaban sem-
bradas! ¢Qué podian hacer? Ya se sabe, cuando ya llega la- siembra,
cuando ya estamos en época de siembra, se llega ya para sembrar. Lle-
garon |y ya estaban sembradas las tierras! Todo mundo regres6 triste,
como presintiendo que ya las habian perdido para siempre. Qué po-
dian hacer? Nada, en ese momento nada se hizo.

Nadie dijo: “Pues vayamos, hagamos una demanda, hagamos sa-
ber lo que nos ocurre en donde posiblemente nos las devuelvan, donde
tienen que ver con los ejidos.” Entonces se vio que era dificil hacer
algo. jTuvieron que abandonar las tierras! Nadie dijo: ‘“Pongamos a
alguien que hable por nosotros”, nada, asi qued6 todo.

Y un dia, en el mes de octubre Liborio dijo, le dijo a su mujer:

—LEspérame, voy a recoger pastura en la tierra que me quitaron.

Por entonces ya muchos se habian enterado de que esas tierras es-
taban siendo vigiladas porque ya habia elotes, y todo lo que era digno
de protegerse. Xochitl pensaba con inquietud: “No puedo dejar que
se vaya asl, no se lo voy a permitir, no tomar4 su camino €| solo.” Le
dijo:

—LEspera, te acompafiaré.

—No, jcémo puedo andar llevando a una mujer por esos lugares!
Si sabes que cuidan esas tierras, no puedo llevarte.

—Pues no irs solo.

Xochitl escondié la hoz con la que su marido cortaria la pastura
que pensaba traer, y éste, al no encontrarla por mas que buscaba y bus-
caba, comprendié que lo habia ocultado ella para obligarlo a llevarla;
viendo que no podia impedir que lo acompafiara entonces le dijo:

—Pues, si, irds.

Con claridad advirtié que su mujer queria acompafiarlo a toda
costa.

~—i Aprestirate si quieres ir! Date prisa... iremos... te llevaré.

De inmediato la mujer fue y recogié la hoz que tenia escondida y
ya se acompafiaron. Tomaron el camino que va hacia Zacatlauhco, se
encaminaron para Cozcacuauhco pasando por Floresco y Techinantilac-
thi. Fueron a llegar all4, dentro de la sementera, y aproveché €l para
mostrarle los trabajos que habia emprendido en ella:

—Aqui fue donde limpié esta tierra, a este lugar le saqué las pie-
dras, le construi una cerca, mira. ..
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oquicac in techic, in tetzauhtototl, in ihtic in ixiuhyo ce cuahuitl otla-
tihtaya ihuan oquiechuaya in itemahmauhticacuic. Opeuh Liborio in
quitetequi in tlahzolli; ihcuac otlami, in ye quipiaya mochi in tlama-
malli ihuan oquiman in cuauhmecame inic tlalpiz, yuhquin aca ipan
oquitecac in itzticaatl omauhcamic, yuhquin itla ahmo cualli, ahmo
yectli in ipan tlachixtazquiani; quinequia tlachicahuacailpiz yece ahhue-
li, in imahuan ahmo quineltocaya. Tleim mach oquinemili yece ahtle
oquilhui in icihuauh ipampa inin necia ocachi tlamahmauhtilli. Zan
oquihtlanili ma quipalehui:

—Tlaxinechompalehui, ye nitlachihchihuaz.

Ihcuac, in ye otlatilin, ye oquitlehcahui in tlatetemalli, inon in mo-
tlalia nepantla, ihuan ye omochiuh in ye quichicomatia, oquizqueh
cequi tlacah, miec tlacah, mahtlactli ome tlacah oquinyahualohqueh.
Xochitl in ayocmo huel omolini ipampa in imauhcamiquiliz. Zan ocuauh-
cauhtic. Mahtlactli ome tlacah yuhquin ipan ce temahmauhtiliztemictli
ompa onezqueh in quinyahualoah, immac intlacueponaltepozhuan ihuan
in macheteh.

v

Huel melahuac in tlalcuihcuiliztlahyecoliztli opeuh in ye huehcauh.
Ipampa in tlacotencah quintlahuelihtayah in tepenahuacah, in miaca-
tlantecah ihuan in tecozpanecah. Inintin ocalahqueh tetlatocpan, in
ahmo inyaxcah, Mochi opeuh ihcuac miec tlacatl, in ihcuac oc telpo-
cameh, ocanqueh in tlalli ompa Cozcacuauhco ihuan oquichipauhqueh,
oquizacacopinilihqueh, ompa in oc ejido, can ye huehcauh oyeya ce
hacienda in axcan in oc mohta ye tlaxitintli.

Thuan ihcuac ye quimotlamilihqueh, in ye tlachipauhtli in tlalli, in
ye huehcauh, cenca ye huehcauh in ayocmo molnamiqui ye quezqui
xihuitl, yehuantzitzin oquimotoquilihqueh, cehcen xihuitl oquimoto-
quilihqueh yhuan ce tonalli oquimmohtilihqueh cequi tepenahuacah,
miacatlantecah ye ipan ocalahqueh, ye ocalahqueh ipan tlalli in oqui-
chipauhqueh in tlacotencah, mach ica intlapalehuiliz in cequi tepa-
choanime. Miec tlacah, tlacotencatlacah, ompa oquipiayah intlal ihuan
oquinquixtilihqueh, miec tlacah ompa oquimehuitihqueh.

In ahmo huehca cequi tlacah nipa oahciqueh ipan inon tlalli in
quihtazqueh in ompa panoya, ipampa omahmachix quimmach inontin
quinequiah quimohuaxcatizqueh ihuan omihzahuihqueh in oquihtaqueh
in tlalli ye tlatoctli, in ihcuac oahcito ihuan oquihtaqueh ye tlatoctli zan
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Le mostraba todo, hasta donde terminaban aquellas nuevas tierras,
pero. .. jqué importaba que fueran tan grandes y tan fértiles si ya no
eran suyas! Le dice:

—Espérame, debo cortar la pastura.

—iSi. .., aparate...!

Aunque no se lo dijo, se notaba por el tono de su voz que tenia
miedo, mucho miedo. Contribuyé mucho a su temor el escuchar al te-
chictototl, pajarc agorero, que escondido entre las ramas de un 4rbol
lleno de follaje, entonaba un canto pertinaz e inquietante. Empezd
Liborio a cortar la pastura; cuande concluyé cuando ya tenia toda la
carga, y tomd las cuerdas y atb los tercios sintié un escalofrio, como si
un ser sobrenatural lo estuviera observando; intentaba amarrar firme-
mente los mecates pero noté con espanto que a sus brazos le faltaban
fuerzas. Muchas ideas le pasaron por la cabeza pero no le dijo nada
a su esposa porque noté claramente que ella estaba mucho mas asus-
tada. Sélo le pidi6 que lo ayudara.

—Aytdame a detener el tercio, ya voy a subirlo.

Y entonces, después de arreglar los avios, subié los tercios, al final
el que va entre los dos de las orillas, y ocurrié lo que ya presentia, sa-
lieron unos hombres, varios hombres, doce hombres alli los rodearon.
Xochitl no pudo ya ni moverse de miedo, quedé como engarrotada.
Doce hombres como salidos de un suefio de terror estaban alli rode4n-
dolos, con escopetas y machetes en las manos.

v

En el lugar de los dardos de colores,
de los escudos pintados,

es Tenochtitlan. ..

Abren aqui sus corolas

las flores del dador de la vida...

{Ms. Coleccién de Cantares mexicanos,
Biblioteca Nacional de Mézico, fol.
18r.}

En realidad la disputa por las tierras habia empezado hacia mucho.
Con ese motivo empezaron por no ver con buenos ojos los de Santa
Ana Tlacotenco a los de San Juan Tepenahuac, San Jerénimo Miaca-
tlin, y San Francisco Tecozpa; éstos invadieron tierras que no eran de
su propiedad. Todo empezb cuando muchos de nuestros ancianos, en-
tonces jévenes, tomaron un pedazo de tierra, alld en Cozcacuauhco vy
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oquihtohqueh: * “Ye otechinquixtilihqueh, - ye otechinquixtilihqueh.”
Thuan ayoc-hueli in itla omochiuh. Ipanin xihuitl omonemitiaya Jo-
schtzin Vilchis in iachcauhtzin Juantzin in ahquin mochantiliaya in
itzalan Tequitlalli ihuan Teopanixpan can iyeyantzinco Gregoriohtzin
Caballero. Josehtzin ahmo momachitiaya motlapohuiz yece cenca ihciuh-
cayotzintli ihuan zazotlein itechpa mopahcatepalchuiliaya. Izahuactica
mihtalhuiaya:

—Nehuatl nimechompalehuiz, nehuatl mthtaz inon, nicmohtili-
txuh yehuatzin Altamirano.

- Ahmaca quimatia ahqumon Altamirano yece mochtlacah itech mo-
temachiayah.

—Nehuatl mquxhtatluh ihuan ye techormahnamlqum

. Cenca cualli tlacatl in Josehtzin Vilchis, yehuatzin ye quimixima-
chiliaya in huey altepetl Mexihco-Tenochtitlan. Quiniuhti oma xitito
ompa in ihcuac motlacohcolhuihtzino. Yehuatzin quimoyectlalilibtaya
ce techinamitl ihuan ca ce huehyi tetl ipan iyec-icxitzin ohuetz jhuan
ompa Malacachtepec in tepahti zan oqui motequimaquili ma miti “cen-
xumahtli”’, jhuan otenehuati ma quimohuiquilican Xochimilco ahnozo
Mexihco can quimotzopinilizquia ihuan quimotlalilizquia “zuero” in
yehuatl ahmo quipiaya, intlacahmo hueliz ocachi mococolizcuilizquiani.

Ce tohuampo ommixquechihtzino in quimomamaliz ixquichcauh
Momozco Malacachtepec. Oquimocuitlapanilpilihqueh ce icpalli can
oquimotlalilihqueh don Jose, immanon oc telpocatzintli, ihuan iuhqui
omaxitito Momozco. Ompa, in ihcuac ye oquimohtili in tepahti, ye
oquitlaqueuhqueh ce calmimilolzolli in ipan omaxiti cocoxcacalco in
ipan San Antonio Abad, ahmo huel huehcauh in cuepohtli Tlalpan,
ipan huehue ihuan huehyi imaltepeuh in huehue mexihcah.

Ahmo cenca oquimomahuizalhui ipampa in cocoliztli yece, nahui
ahnozo macuilli xihuitl ipan oc quimolnamiquiliaya in cenca cuacual-
tzin ithuan mahuiztic huey altepetzintli.

Opanoqueh cequi xihuitl, jhuan yehica monequia aca quimohtiliz
ce tlanahuatiltlamantli, yehuatzin oquimopehpenilihqueh inic mote-
yacaniliz.

In altepehuaqueh onenochicoloc, onenonotzaloc ihuan motlatzon-
tequilihqueh yehuatzin don Jose moteyacanilizquiani. Yehuatzin in
iyollohtzin quimatia in motepanahuiliaya ipampa ye cehpa, ohpa mo-
yetztito Mexihco, Ahmo monehnequihtzino, motlacualihtili ihuan ye
motlayacanilihta,

Yece ye ipan huey altepetl mochi omohuihcamat. Yehuatzin Joseh-
tzin zan quimanilizquiani cequi amame in temachiltiaya in ahquihuan
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Io fueron a desmontar; le arrancaron el zacate alld donde eso era ejido
y justo en las tierras en donde mucho tiempo atras hubo una hac1enda
cuyas ruinas atin se conservan.

Y cuando habian concluido, cuando ya estaba limpia la tierra hace
ya tanto tiempo, tanto que ya bien no se recuerda cuéntos afios hace de

la sembraron ellos, venfan sembrindola afio con afio y un dia,
se percataron de que algunos tepenahuacas y miacatlantecas ya las
habian invadido, ya se habian metido en tierras de los tlacotencas dizque
con el amparo de ciertas autoridades. Muchos individuos, paisanos de
Tlacotenco, tenian sus tierras alld y pues se las qultaron, a muchos los
echaron de alli.

Tenia poco que algunos habian llegado 'a ellas alld en plan de ver
lo que ocurria pues se hablaba de que aquellos intentaban tomarlas, y
con sorpresa vieron que ya estaban sembradas, cuando llegaron y las
vieron sembradas s6lo dijeron: “Ya nos las quitaron.” Sélo dijeron:
“Ya nos las quitaron.” Y ya no fue posible hacer nada. Por esos afios
vivia don José Vilchis, el hermano de don Juan, el que habitaba a
media calle entre Tequitlalli y la casa de don Gregorio Caballero en
Teopanixpan. No sabia leer pero era decidido y dispuesto siempre a
ayudar en lo que fuera, Solia decir con su ronca voz 'y seguramente
aludiendo a alguien importante:

—Yo los voy a ayudar yo veré eso... Iré a ver a Altamirano.

Nadie sabfa quién era Altamirano, pero todos confiaban en su
ayuda.

—Yo lo iré a ver y €l nos aumhara

Don José Vilchis, hombre muy bueno, conocia ya la ciudad de
México-Tenochtitlan. La primera vez que Ilego a ella fue a causa de un
accidente. Al andar arreglando una cerca, se le habja caido una pie-
dra en el pie derecho y el médico que lo atendié6 en Malacachtepec,
después de darle unas “cucharadas”, aconsejé que se lo llevaran a Xo-
chimilco o en todo caso a México para que le aplicaran unos sueros e
inyecciones que €l no tenia a la mano, porque de lo contrario corria
el riesgo de contraer una grave infeccién.

Un vecino se ofreci6 a traerlo a cuestas hasta Momozco Malacach-
tepec. Le ataron al buen hombre una silla sobre la espalda y ya asi
acomodaron en ella a don José, que entonces era un muchacho, y de
esa manera llegb a Momozco; ya alli contrataron un viejo camidn
de carga en el que llegb a una clinica de San Antonio Abad, un poco
después de la calzada de Tlalpan en la gran ciudad de los mexicas.

Vio muy poco porque los dolores no le permitian observar con de-
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huel nelli tlalaxcahuaqueh campa in ejido yece, yahuatzin ahmo huel
momachitiaya can ocatca in ejido tecpancalli nien ahquin quimmoh-
tlanilizquiani.

Zan ce itlanemililtzin mohuihuixoaya ihtic in itzontecontzin, quem-
manian tlahuillo, quemmanian tlayohualtic: Itechcopanin motlapale-
huiliaya ce tlacatzintli in itocatzin Altamirano.

In icualcealiz ce tlacatl ahtenemachpan inic otlayectilico. In ihcuac
in tlacacentlalilli oahcic in ipan huehuetecpancalli “La Campesina”,
itech in tlacaxauhcuauhtlatzacuillotl oihcataya ce telpocatl, icnotlaquen-
tilli, in otetlahtlani ahquin quitemoaya. Yehuatzin Josehtzin Vilchis in
omihtalhui in oquimanilito cequi amame yece, intla itla ahmo cualli
yezquia, quimoyectlalilizquiani yehuatzin Altamirano. Ahmo tetech
omonec in itepalehuiliz in Altamirano ipampa, no iuhqui, ahmaca ompa
oquiximatia. Achitzinca oquimmochihualtilihqueh ma mochixtzinocan
ihuan ihcuac in tonaltzintli ilhuicac ye mopilohtzinoaya ye omocuep-
tzinohqueh Tlacotenco, immactzinco in amame.

In iteyo Josehtzin ohuehyiyac iuhquin xiuhquiza ihtic in cuemmitl
xupantla. Zazotlein in mihtazquiani ahzo Xochimilco ahnozo Mexihco
oquimonochiliaya ihuan intla ahmo quimonochiliaya, yehuatzin maxi-
tiaya ihuan mixquechihtzinoaya. Yuhquin opano ipanin tlamantli in
ticpouhtihuitzeh. Omixquechihtzino yece, ihcuac zan iceltzin, quemma-
nian intloctzinco in occequi tlacah tlein zan mochihuiliaya motetlah-
tlaniliaya itechpa in Altamirano yece ahmaca itechpa inon tlacatl ote-
tlamachiltiaya. Axcan, yequene, ahmo zan moteihtlanilizquiani cequi
amame, no iuhqui moteihtlanilizquiani ma motecuepilican in tlalli in
tlacotencah quineltocaya inyaxca, in ipan yehuan ye omotequipachoh-
queh, in ipan yehuan ye omitonihqueh inic oquichipauhqueh ihuan
axcan occequintzin zan oquitocaqueh ihuan quixotia ihuan ye oquimo-
huaxcatihqueh.

Opanoc cequi xihuitl. Cehcen xihuitl opapanotaya. Ahtle motlac
nopilhui. In tlalli ye quipiayah in sanfranciscocah, in sanjeronimohcah,
in tetepenahuacah, macihui huel melahuac zan quemmanian oquitoca-
vah yehica oquimmahmauhtiaya in tepan tlacuepaliztli; ihuan in tla-
cotencah ahmo quimmelahuacamatqueh.

Immanon motepachilhuiaya Tlacotenco yehuatzin in Macidonioh-
tzin Torres. Inintzin ahmo no itla oquimocnopilhuili.

Iuhque opanoc miec xihuitl. Ixquichcauh in imman in titlapouh-
tihuitzeh.
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tenimiento pero, atn asi, después de cuatro o cinco aflos, guardaba en
la memoria el recuerdo de una ciudad bella e impresionante.

Habian pasado algunos afios cuando para el arreglo de unos asuntos
legales fue el escogido para que encabezara una comisién. Los vecinos
se reunieron a deliberar y cuando llegd el momento de decidir quién
vendria guiando a los interesados, todos coincidieron en que ése ten-
dria que ser don José; él consciente de que habja adquirido un rango
superior al de sus paisanos por haber estado en la ciudad una o dos
veces, no se hizo rogar, accedié de muy buena gana y se puso al frente.

Pero ya en la ciudad las cosas no fueron nada faciles. £l sélo tenia
que recoger documentos que acreditaban a algunos campesinos como
posesionarios de ciertas tierras ejidales pero, ni sabia dénde quedaban
las oficinas respectivas, ni sabfa a ciencia cierta a quién debia dirigirse.
Una idea flotaba en su mente que en momentos aparecia muy clara y
en otras muy difusa: habia un hombre que ayudaba en estos casos
y se llamaba Altamirano,

La buena voluntad de un hombre vino a resolver el problema en
forma inesperada. Cuando la comisién llegd al antiguo edificio de “La
Campesina”, junto a la desvencijada puerta de entrada habia un joven
vestido en forma modesta que les preguntd a quién buscaban. Don José
Vilchis contesté que venian a recoger ciertos documentos pero que en
caso de que hubiera problemas, los resolveria Altamirano. No hubo
necesidad de utilizar los servicios del tal Altamirano porque ademas,
nadie lo conocia alli, los hicieron esperar un poco y cuando el sol pen-
dia en el cielo pudieron ya regresar a Tlacotenco, papeles en mano.

La fama de don José creci6 como la hierba en los surcos en la tem-
porada de verdor. Para cualquier asunto que tuviera que resolverse ya
sea en Xochimilco o en México era llamado y cuando esto no ocurria
él se hacia presente y se ofrecia a ayudar. Asi pasé en el asunto que
venimos narrando. Se ofrecié a ayudar pero, ya sea solo o en compaiiia
de otras personas lo Gnico que hacia era ir y preguntar por Altamira-
no, de quien por otra parte nadie le daba noticias. Ahora, ademas, no
se trataba de solo recoger documentos, sino de exigir la devolucién de
unasg tierras que los de Tlacotenco consideraban suyas, porque les habian
dicho que pertenecian a su pueblo, que ademés ellos con gran esfuerzo
y sudor habian desmontado y que ya otros habian sembrado y las pro-
tegian como propias.

Los afios iban pasando. Pasaba un afio tras otro. Nada se logré. Las
poseian ya los tecozpanecas, los miacatlantecas, los tepenahuacas y los
de Tlacotenco no lograron hacer reconocer sus derechos. En aquella épo-
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v

Xochiticpac cuica
in yectli cocoxqui,
ye conyatotoma
aihtec.

Zan ye connanquilia
in nepapan quechol,
in yectli quechol

in huel ya cuica.

Quinihcuac Liborio ayahmo monamictiaya itloc in Xochitl, ayahmo.
Cenca cualnezqui ihuan teyolahcocuini inin telpocatl, Quimpiaya miec
iichpocacupixhuan, yece ahmaca itloc oquinemili mocencahuaz inic ye
quinelhuayotiz in icencaltlacayo. Yequene, itech monequia, intla qui-
nemiliz in monamictiz, in quinechicoz in huel huehyi tomin ipampa in
nenamictilizilhuiquixtilizthi, no iuhqui in imiltequitcatlatqui, ichantlat-
qui, ce cahuahyo. .. Cenca ohuihtic inic mochinin quinechicoz.

Yece, no iuhqui, hueliz ayahmo necia in ichpocatl in quiyolehuitiz
inic mochinon quicohcohuaz. Yece ahmo huehcauhtica in ye onez.
Ihcuac oyaya Tlalmanco, can itahtzin in mihcatzintli Iganciohtzin qui-
mopiliaya cequi tlalli in oquimocahuilihtehuac in icihuaconetzin in
oquxmoplh itloc inic ce icihuahuahhtzin, Liborio opanoya, tlacaltentli,
in icalixpan ce yehyectzm ichpochtzintli. Miecpan oquihtaya ihuan no
miecpan oquinequia in quinotzaz yece ahmo quemman motlapalo ipam-
pa in ichpocatl muchipa teixpampa ehuaya. Inin itahtzin, ce huehue
temachtiani in ye huehcauh omaxiti ompa Tlacotenco, quimmach Que-
retarohpa omohualehuiti, ye miec xihuitl in omomiquili. Huel nelli
icnopiltzintli in Xochitl jhuan zan chantia itloctzinco in inantzin Ju-
liahtzin, ihuan in iteachcauh Gregorio ihuan iteicu Aurelia.

Ipan inon tonalli ihuan mochipa ye hualpanoya Liborio zan cue-
lachic, ihuan immanon ye matlapitztiuh itla tlaiximachcuicatl ihuan
onehnemia zan iyulic; intla aca iicniuh in quihuicaya cuauhtlahtoaya
inic quicaquiz in ichpocatl. Calihtic yehuatli ye quimatia tlen cahuitl
in telpocatl panoz.

In ical in ichpocaton oyeya in itocayohcan Ahuacatitla in ixpan ce
atlauhtli can hualtemoya huehyi atl xupaniztempan, Inon ohtli hual-
panoya Tecaltitla, ohacia Ahuatlixco, Tlalmanco can oihcataya in hue-
hue cuacuauhtin, in huehue tlatzcantin oc tomahua queh ihuan huel
huehyi intlalnamiquiliz yuhquin tocoltzitzihuan tochan Tlacotenco.

Ompa hualpanoya Liborio jhuan intla ahmo quihtaya in ichpoca-
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ca quien ejercia el mando en Santa Ana Tlacotenco era don Macedo-
nio Torres. Este sefior tampoco logré nada. Y asi habrian de pasar
muchos afios. Hasta la época que venimos narrando.

v

Sobre las flores canta

el hermoso faisin,

su canto despliega

en el interior de las aguas.
A €l responden

varios péjaros rojos,

el hermoso pijaro rojo
bellamente canta.

(Ms. Romances de los sefiores
de la Nueva Espafia, Colec-
cién Latinoamericana, Uni-
versidad de Texas, fol. 38v.)

Por entonces Liborio no se habia casado adn con Xochitl, atin no. Mu-
chacho bien parecido y enamoradizo, tenia muchas amigas pero no ha-
bia pensado en ninguna de ellas como para establecer su propia fami-
lia. Tenia ademas, en caso de pensar en casarse, la obligacién de reunir
el dinero suficiente para los gastos de la boda, y tener sus propios ape-
ros de labranza, una mula. .. los muebles mas necesarios en el hogar.
No era facil reunir todo eso. ' '

Pero, por otra parte, quizds atn no habia aparecido la muchacha
que lo hiciera pensar en la necesidad de reunir todo aquello. Pero no
tardd en hacerse presente. Para ir a los terrenos de Tlalmanco en donde
su padre, el difunto don Ignacio, tenia unas tierras que le hereddé a una
hija de su primer matrimonio, tenia que pasar frente a la casa, ya en
la salida del pueblo hacia Ahuatlixco, de una joven y bella muchacha
de nombre Xochitl. La veia con frecuencia y varias veces quiso hablar-
le pero no se atrevia porque ademds, aquella era huidiza. Su padre de
ella, un viejo maestro de escuela y que hacia mucho tiempo habia lie-
gado, seglin se decia, de Querétaro, tenia ya muchos afios de haber
nmuerto. Era, pues, huérfana de padre y sélo vivia con su madre dofia
Julia v sus hermanos Aurelia y Gregorio.

Empezé a pasar Liborio con més frecuencia frente a la casa de ella
y al hacerlo solia silvar alguna conocida cancién y procuraba caminar
lo mis despacio que podia; si iba acompaiiado por algin amigo ha-
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ton, quichihuaya yuhquin itla oquilcauhtehuac ihuan necia mocuepaya
in ichan yece ahcia zan Oyametitla jhuan ompa oc huel mocuepaya,
ihuan intla inemac, oquihtaya. Inin mochihuaya achiuhqui momoztla.
In ichpocatl huel quixmahcia mochinin ihuan miecpan oquihtaya
tlen panoya quiahuac, itla coliniaya inic temachiltiz ompa oveya; ihuan
in telpocatl, intla ye yolpachihuitilli in ye oquihtaqueh, ye pahcaone-
huaya ihuan ihcuac ahcia Ahuatlixco in itlacpacyo quichicahuacaehuaya
ce yehyectzin cuicatl, iuhqui inon in omocuep intetlazohtlalizcuic in
ichpocat] jhuan in telpocatl inic miec xihuitl ipan oc quilnamiquia.

Cenca cualnezqui in ixtlahuatl
in ihcuac mani metztli in abril,
yece, ocachi nicmahuizihta

tla ompa quiza nocihuapil.

Hueliz quin opanoc chicuacen metztli in Liborio quitocatinemia in
Xochitl, ye netlahtolcentlaliloc ithuan yei metztli ipan ye monamictih-
queh. In ipan nenamictilizilhuitl zan nenechicoloc in ich puchehqueh,
in telpuchehqueh, in teahuihuan, in tetlahhuan, in tenantzitzihuan. In
tetahtzitzivhuan Aureliohtzin ihuan Ignaciohtzin ye mihcatzitzintin.
Teixpan yehuatzin Juliahtzin, inantzin Xochitl, omoteilnamictili in mah-
macuilpoalxiuhtiliztlahtolotl, oquimotenehui tocoltzitzihuan intlahtol-
tzin, omihtalhui:

“Tinocihuacone, nican ye otimochihuaco cihuamontli; in axcan
ca ye intech tompachihui in ilamatqueh; ye tocompehualtia in ilama-
nemiliztli. Axcan ye huel huehyi in motlanahuatil; axcan ye ticcenca-
huaz in pipillotl, in coconeyotl. Tlen tlacempanahuia in tiquimmixtililiz
in ye omochihuaco mohuanyolqueh, ihuanyolqueh in monamic. Ti-
quimmotlazohtiliz in momonnantzin, in momontahtzin, in huel itah-
tzitzihuan in monamic, xiquimmonohnochili, xiquimmixihtili iuhqui in
nchuatl in tinechixihta.

Ma mochipa xiccempalehui in monamic, yehica huel iuhqui nan-
quicnopilhuizqueh moch inon totechmonequi inic tinemizqueh. Nochipa
ihuan nohhuian ipan xitlachia in monamic, huel iuhqui yehuatl quihtaz
in ahmitla in mitzpoloz. Thcuac tlamiz in yohualli ihuan pehuaz in
cemilhuitl, in ihcuac ye timehuaz tlein achto toconchihuaz? Tiquimmo-
tlahpalhuiz in momontahtzitzihuan ihuan ihuicpatzinco in Ipaltzinco
tinemi ticcohcoltiz in moch tequitl, yehica mochi cualli quizaz, ipampa
in tlapanahuia in ticchihuaz mochi iuhqui in motahtzin, in monantzin
omitzihtitihqueh ihuan ica itlateochihualiztzin in Tlacatl,

Yohuahtzincatica ticpehualtiz in motequiuh, ticalaquiz tlacual chi-
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blaba con mas fuerza para hacerse escuchar por la joven que en el in-
terior sabia ya mas o menos la hora en que aquél pasaria.

La casa de la muchacha se hallaba en Ahuacatitla frente a una ba-
rranca por donde bajaba una gran cantidad de agua en la época de
lluvias, ese camino pasaba por Tecaltitla, llegaba a Ahuatlixco, de alli
a Tlalmanco en donde estaban los viejos 4rboles, los viejos pinos, atin
robustos y llenos de recuerdos como los ancianos de nuestro pueblo.

Pasaba Liborio y si no veia a la muchacha hacia como que habia
olvidado algo, y como que se volvia a su casa, aunque en verdad no lle-
gara sino cuando mucho hasta Oyametitla y de alli se regresaba, hasta
que, si tenia suerte, la veia, Esto venia a ocurrir casi a diario. La mu-
chacha solia darse cuenta de esto y a menudo observaba desde una ren-
dija la escena, movia algo que indicara su presencia, y el muchacho,
convencido de que habia sido visto ya se iba feliz y cuando llegaba a
la parte méas alta de Ahuatlixco entonaba con todas sus fuerzas alglin
bello canto, como aquel que se volvié algo asi como el himno de amor
de los dos jévenes y que mucho tiempo después habrian atn de re-
cordar:

Qué bellos se ven los campos
en las mafianas del mes de abril,
y alin se ven méas hermosos

si mi morena anda por alli.

{Cancibn popular)

Como a los seis meses de haber iniciado su noviazgo ya hicieron su
compromiso formal y tres meses después se casaron. Fue una sencilla ce-
remonia familiar en la que sélo estuvieron presentes tanto los parientes
mas cercanos del muchacho como de la muchacha. Frente a todos dofia
Julia, la madre de ella, recordando una tradicién de siglos, pronuncié
la palabra de nuestros abuelos, dijo:

“Hija mia, ya te has convertido en nuera, ya inicias la vida de los
que son mayores. Ahora adquieres una responsabilidad, y ya no puedes
comportarte como una nifia. En primer lugar tienes que ser respetuosa
con los nuevos miembros de tu familia. Tienes que amar a tu suegra y
a tu suegro, pues son los padres de tu marido, tienes que ser amable
y respetuosa con ellos como lo eres conmigo, tienes que ayudar en todo
a tu compafiero, pues solo asi podran tener aquello que es necesario en
la vida, cuidarids de tu marido, como él cuidard de que no te falte
nada. Cuando acabe la noche y empiece el dia, cuando te levantes ¢qué
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hualoyan, ompa ye titlatlatlaliz, tictlaliz in xoctli inic cuacualacaz in
atzintli, titlapayanaz, titlaxcalchihuaz, tiatolchihuaz; ihcuac mochi ye
tlachiuhtli ye titenotzaz ma ve nealmazalolo, tiquimmonochiliz in mo-
montahtzin, in momonnantzin inic no motlaitizqueh.

Ihcuac ticmohtiliz ipan ohtli ahquin ye omochiuhtzinoco in moteo-
ticanantzin iuhquin huel monantzin xicmomatennamiquili; no iuhqui
in moteoticatahtzin, no xicmomatennamiquili; ahmo zan axcan inic
intechtzinco otitopalhuihqueh, quemen miec in quichihua, in ihcuac
itla intech monequi motepalhuia ihuan intla ye oquimpalehuihqueh,
ayocmo tenotza, ahnozo za tepanahuihua, nezquiani ahmo teihta. Nien
tehuatl nien monamic, ayc xicchihuacan inin. Thuanteh... xitetlaca-
mati, ihuan xicchihua moch in motlanahuatil. Ocyohuac ximehua, xi-
tlacohcohuatiuh, xitlacualchihua. .., macahmo xitechhuehuetlaza, ma-
cahmo xitechilamatlaza, macahmo xiquihtlaco in itlalnamicocatzin in
momihcatahtzin. .

No yehuatzin oqmmolhmh in imontzin:

“Axcan, tehuatl, in ye otimochihuaco in tinomon, xiccaqui: In
nocenqulzcatlaclehulhz in ma miec nammotlazohtlazqueh, macahmo
nammixco, nammocpac Xinemican, macahmo pitzotlahtoltica ximoixco-
macacan; tehuatl oc ticmopilia in monantzin, mochipa xicmoyehyecoltili
itechpa in ticchihuaz. Nehuatl, intla oc ninemi, huel notech ximopilo;
xitechnonotzacan itechpa in nanquinequi, in nanquichihuazqueh, in
nammotlaelehuiliz, itechpa in moch inon in mechyolihtlacoah. Tlein
totequiuh in titetahhuan? Tehuan timechohhuanaltizqueh, timechihti-
tizqueh quenin huel nemoa in tlalticpac. In ihcuac nantechnotzazqueh,
tonahuatil in tihuallazqueh, timechihtaquiuh, tlmechtlatzahtzﬂlqumh
intla itla ahmo cualli nanquichiuhticateh.

leotlazohtlacan, iuhqui peoa inic tohhuana in ye tinamihqueh. In
cihuatl in quicuitlahuia in inamic ihuan in tlacatl in quicuitlahuia
in icihuauh. Nepanotl ma toihtacan. Monantzin mitzmixotili in ihcuac
tipiltzintli, in jhcuac itechtzinco timocehualcaltiaya. Axcan mocihuauh
mitzihtaz jhuan tehuatl ipan titlachiaz.

Axcan no ye tinocozcatzin, tinoquetzaltzin. No monequi in nimi-
tzilhuiz, ca ayocmo ahuiliyez in moyollo, ca ye centetl in monemiliz, ca
ye oticcauh in telpuchtlahuelilocayutl, ca ye titlapaltzintli.

Ayaxcan inic nemoa in tlaticpac. Cuix aca zan ixpan huetzi in
quicua, in qui? Ahmo, inic ticpiaz in motechmonequi ticrnihiyohuiltiz,
in ticmopanahuiliz in atlauhtli, in tepetl, in ixtlahuatl; chichinacaz in
moyollohtzin, Ahmo zan iuhqui totech ahci in tlatquitl, in tonacayotl.
Cualli xontlachiacan jhuan ma pahca, yocoxca xinemican...”
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es lo primero que haras? Saludar a tus suegros y encomendar a Dios
el trabajo de todos, pues con su bendicién todo saldri bien, pues nada
hay mejor que hacer las cosas como tus padres te han enseiiado y con
la bendicién del Sefior.

En la mafiana daras inicio a tus tareas, entraris a la cocina, em-
pezaras poniendo orden en tus enseres, pondras la olla en la que se ha
de hervir el agua, has de moler el maiz cocido, haras las tortillas, haris
el atole, cuando ya todo esté hecho llamaras a todos a tomar el almuer-
zo, llamards a tus suegros para que vengan a tomarlo también. . ., cuan-
do veas en la calle a quién ha venido a hacerse tu madrina, como si
fuera tu propia madre bésale la mano, a tu padrino igualmente, bé-
sale la mano, no sélo ahora en que hemos tenido que invocar su ayuda,
como suele ocurrir con muchos que en una hora de necesidad pedimos
proteccién y cuando ya la hemos recibido, cuando ya se nos ha brin-
dado ya no les hablamos o nos pasamos de largo como no viéndolos.
Ni ti ni tu marido hagan nunca esto y td, obedece y haz todo aquello
que te corresponde, levintate muy de madrugada, ve a hacer tus com-
pras, lava, haz la comida, no dafies mi ancianidad, ni el recuerdo de
tu padre finado...”

Al muchacho le dijo lo siguiente:

“Oye, ti, que ya asi te has venido a convertir en mi yerno, mi ma-
yor deseo es que se amen; que no se ofendan; que no se digan palabras
malsonantes; alin tienes a tu madre, pidele siempre consejo en lo que
tengas que hacer. Yo..., si aGn vivo, puedes también acudir a mi, ha-
blennos de sus proyectos, de sus anhelos, de aquello que los afecte; para
eso estamos los padres, para encaminarlos, para ensefiarles c6mo se debe
vivir en la tierra. Cuando nos requieran, tenemos la obligacién de ve-
nir a verlos, de llamarles la atencién en aquello que sea correcto.

Amense el uno al otro, asi es como debe empezar nuestro camino
en nuestra vida de casados. La mujer cuida de su marido, y éste cuida
de su mujer. Unos a otros debemos darnos proteccién. Tu madre te
cuidé cuando eras pequefio, cuando estabas bajo su responsabilidad.
Ahora serd tu mujer la que vera por ti y t quien veras por ella. ..

Ya eres también hijo mio y debo decirte que ya no debe estar en la
holgura tu corazén pues ya dejas las bellaquerfas de la juventud, ya
tienes condicién de hombre casado.

Con dificultad se vive en la tierra. ;Acaso hay alguien frente a quien
sblo cae lo que come, lo que bebe? No, para tener lo que necesitas ten-
drds que sufrir, ha de dolerse tu corazén. No se consiguen sin trabajos los
bienes. Pongan atenci6n en esto y que vivan con alegria y tranquilidad.”

13
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Inic ahmo quipiaya can chantizqueh in ye cepannemia, omocallotih-
queh in inchantzinco in cihuatemachtihqueh Miranda, imichpochtzi-
tzihuan Eulogiohtzin. Omotlalihqueh ipan in huchuecalli ompa Cozman-
co in tlahco ohtli itech in achtopa huehue tlamachtilcalli “Francisco
del Olmo”, in oquiquetzqueh in ipeuhyan in mani macuilpohualxiuh-
tiliztli, huel nelli xihuit! 1905.

In huehuecalli, in xantepantlachiuhtli, in itlatzacuillo, in itlanexillo
cenca cuauhtic, in ica itlaxamanilcalcua, quipiaya ome ithualli; ce tla-
calixpan, occe tlahtic ihuan miec calcahualtin.

Huel in iyeccacopa in huey cuauhtlatzacuillotl oyeya ce huchucihton
cacalton ica ce tlatzacuillot] in quitztaya in ohtli. Ompa, achiton ohuih-
cayotica, cualli chantizquiani in ahquihuanquin omonamictihqueh.

Otlatlatlalihqueh ce miercoles yohuahtzinco. Mochi intlatqui zan
ce metlatl, ome xoctin, ce huey caxitl ihuan occente tzitziquitzin, cequi
cafen ihuan aatolxaxalohtoton, ce tlapechtli in ica ihuapalhuan yancuic
in quin oquinhualhuicaqueh Tozancuacuazcopa, can oncateh huehhueyi
ihuan melaztiqueh ococuauhtin.

Ahmo no huel miec in imillatqui in Liborio inic ohualahcic in chantiz
ipan iyancuicacal: ce cahuahyo, no iuhqui ce tlaltepuztli ce hozno, ome
ayatl, jhuan ce machete in oquintlati in icuitlapan in tlatzacuillot] in
itztica ithualco.

VI

In cuauhtli ye pipitzca,
ocelot] chocatica,
Tinopiltzin, Macuilmalinalli,
zan ye oncan poctlan.
Tlapallan,

yecoyaochihua

o in mexihcah.

Yehuatl Xochitl imac quipiaya ce hozno in ocan zan niman in oquih-
tac ce yehuantin ohualquiztehuac ihticpa in tlacotlahtli. Oc cequi chual-
quizqueh itzalan in toctlahtli zan iyulic, yuhquin ocomiztin, in ahmo
tlacacapatzqueh. Centetl, nezquiani in teyacana, oquihto temmahmauh-
tiliztica:

—Tleica onanquicuico in tlahzolli?

No iuhqui occequi otlahtlanqueh:

—¢Tleica onanhuallahqueh? Ye nanquimati oyocmo nammohuaxca
inin talli.

Liborio otetlahuelnanquilis
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No teniendo dénde vivir en sus primeros dias de casados, tuvieron que
pedir alojamiento a las maestras Miranda, hijas de don Eulogio, en la
vieja casona de Cozmanco, a media cuadra del edificio antiguo de
la escuela “Francisco del Olmo”, cuya construccién databa de princi-
pios de siglo, exactamente de 1905.

La vieja casa, con sus paredes de adobe, sus puertas y ventanas altas
y su techo de tejamanil tenia dos grandes patios, uno al frente y el otro
en la parte posterior, y muchas habitaciones que no estaban ocupadas.

Justo al lado derecho del enorme zaguan de madera habia una ha-
bitacién grande con una puerta que daba a la calle en donde, con al-
gunas limitaciones, podia muy bien vivir una pareja de recién casados.

Se instalaron un miércoles por la mafiana. Todos sus muebles cons-
taban de algunos trastos, un metate, dos ollas, una cazuela grande y
otra pequefia, unos jarritos para el café y una cama cuyas tablas recién
habian sido traidas de Tozancuacuazco, lugar de la montafia de gran-
des y rectos pinos.

Tampoco eran muchos los instrumentos de trabajo con los que llegd
a vivir a su nueva casa Liborio: Aparte de una mula, un azadén, una
hoz, dos ayates y un machete, los que guardé detréds de la puerta que
daba al patio.

VI

El 4guila grita,

el jaguar da gemidos.

Oh, th, mi principe Macuilmalinall.
Alli, en la regién del humo,

en la tierra del color rojo,
rectamente los mexicanos

hacen la guerra.

(Ms. Cantares mexicanos, Biblioteca
Nacional de México, fol. 55v.)

Ella tenia en una mano la hoz, la habia tomado tan pronto vio a uno
de aquellos hombres salir de entre los matorrales. Otros hombres salie-
ron de entre las matas de majz. Lo hicieron tan sigilosamente, como
gatos monteses, sin hacer el menor ruido. Uno, aparentemente el que
los guiaba, dijo con voz temible:

—¢Por qué han venido a recoger pastura?

Casi al mismo tiempo otros preguntaron también:

—Por qué han venido. Saben que ya no es suya esta tierra.

Liborio contesté con enojo:
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—Quenin ahmo nohuaxca, nehuatl onicchipauh, nehuatl onicteco-
pinili, oniquimahcocuili. ;Quenin ahmo nic-hualcuiqui in tlahzolli?

Occequi quihtoah:

—Maciuhqui tehuatl oticchipauh... axcan ayocmo moaxca, ye
toaxca inin tlalli.

—iIn titlachtecapul!

—¢Tocniuhtzitzihuan, ahzo zan otitononotzaco?

~—Macahmo zan tlahtolo, ma tiquihtitican inin cabrontic macahmo
calaqui can ahmo iaxca.

Occequi, ahmo huel cualanqueh, oquihtohqueh ma pahcatlayec-
tililo:

—Tocniuhtzitzihuan, quihuicatz in icihuauh. .., ahmo cualli ca.

-—Ahmo xinahuati, in ticthuanacayo, timocahuani mochan tiquin-
tlamacaz in pipioxtin.

—Tocniuhtzitzihuan, tecpancalco, tecpancalco, iuhqui quicencaquiz
in ayc ma quemman hualcalaquiquiuh.

—Manel zan cequi maololli, jma cualli commati!

Pitzoticatlahtolli, tetelchihualiztli, tetlahhualchilizneatlapitzaliztli, mo-
chi omocac, zan achitoncahuitl ipan; quemmanian zan momahyuixco-
macaya yehuantin in tetlatzacuilihqueh inic ahmo quimpactiaya tlein
imicnivhhuan quitenchuayah.

Tlatzahcan onetlahtolcentlaliloc inic quihuicazqueh Liborio ixpan
in tetlatzontequiliani, yece intech necia in occequi in quinequia tlachih-
chihuazquiani occetic, in quimacazqueh, ahzo quitepuzhuitequizqueh
ipampa in motlapalo in “otlachtequito” ipan inon tlalli, huel melahuac
ahmaca iaxca, ihuan campa miec metztli ipan ocenquizcatequit in
oquicauh ye cualli in ipan tlatocoz.

Cente tlacatl, huel miec in tetlapehualtiani, in omotlapalo in oquil-
hui Liborio cenca cualantica inic ye oixchichileuh, ye tempopozocac:

—Xicmotlazohcamachili in totahtzin Dios in omitzhualhuicac in
mocihuauh, intla zan mocel otihuallani, ahmo timocuepani, canatimitz-
tlalaquiani jihuan xictemocan can nanquinequizqueh!

No tentlahuelilocatica otlananquili in Liborio:

—Ahmo tinechmauhcamictia, in omitztzincauh monan, ocachi te-
pitztic cuahuitl ye oquitlapan nocuauhtlateconi.

Oquinequia quitzitzquizqueh in cahuahyo ica icamacuammeca ihuan
in yuyulin opeuh motzitzinquetza, ahmo mocahuaya inic ahmo quimi-
ximatia inon tlacah. Opeuh motzitzinquetza ihuan quinteliczaya inontin
tlacah. Quinihcuac oquilhuihqueh in Liborio:
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—Cébmo no va a ser mia si yo la limpié, yo le quité las piedras, se
las levanté. ;Cémo no voy a venir por la pastura?

Otros dicen: '

—Pues aun cuando la hayas limpiado... ahora ya no es tuya...
ya es nuestra esta tierra. . .

—iEres un pinche bandido!

—Compafieros ;jacaso vinimos a hacer platicas?

—iNada de palabras! jEnsefiémosle a este cabrén a no entrar a
donde no le pertenece!

Otros, menos agresivos, proponian un arreglo pacifico:

~—Hermanos, ...trae a su mujer, no esta bien...

—ijCallate, chillén, te hubieras quedado en casa a darle de comer
a los pollos. . .!

—Hermanos a la comisaria, a la comisaria, asi escarmentara y no se
vendra a meter mas.

—Unos cuantos pufietazos no le quedardn mal.

Palabras soeces, juramentos, silbidos insultantes se sucedieron en
unos cuantos minutos, en momentos entre los mismos asaltantes, moles-
tos como estaban por las decisiones que unos u otros proponian.

Por fin prevaleci la idea de llevar a Liborio ante el juez; pero era
notorio que algunos querian llevar las cosas més lejos, golpear y hasta
tal vez herir al atrevido que habia ido a “robar” en un terreno que en
realidad nunca nadie habia tenido como propio y en -el que durante
meses habia trabajado hasta dejarlo en condiciones de ser cultivado.
Uno, el mis agresivo de todos, se atrevié a decirle a Liborio con los ojos
rojos por el coraje y espuma en la comisura de los labios,

—Dale gracias a Dios que te haya acompaiiado tu mujer, porque
de haber venido solo, de aqui no hubieras regresado, te hubiéramos
sepultado en cualquier lugar jy basquenlo donde quieran!

No menos agresivo contesté Liborio:

—iNo creas que te tengo miedo, hijo de tal, lefios més duros ha
partido mi hacha!

Quisieron ellos tomar a la bestia por la rienda, y entonces ella em-
pezd a reparar, no queria, no se dejaba porque no conocia a aquella
gente. Empezé la bestia a respingar y a darle de patadas a aquellos
hombres. Entonces le dijeron a Liborio:

—A ti te conoce esta bestia, tt cgela y hazle la carga.

—No digas que no se la vas hacer porque te va mal

—iHazle la carga, date prisa, hijo de la chingada!

Cada vez se veian més enojados aquellos hombres. Eran ademas
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—Tehuatl mitziximati inin cahuahyo, tehuatl xicana jhuan xictla-
chihchihuili.

—Ahmo tiquihtoz in ahmo tictlachihchihuiliz, tlacahmo itla mopan
mochihuaz.

—iXictlachihchihuili, iciuhca, omitztzincauh monan!

Intech necia ye ocachi tlahuelcuiah inon tlacah. Huel miectin, intla
zan cente, huel nelli Liborio ica omomacani, yece huel miectin ihuan
icihuauh ompa ocatca. Xochitl, imac in hozno, quimauhca ihtaya in
ompa panoya. In ocachi yocoxcatic oquilhui in Liborio:

—Xiquihta, ahmo ticnequi itla timitzchihuazqueh, ahzo timitzma-
cazqueh. .., yece xictlachihchihuili in mocahuahyo ihuan tonyazqueh
tecpancalco, timitztlatlauhtia xictlachihchihuili. ..

VII

Omohhuanaltihqueh Zoquiatoncacopa. Inic ahcizqueh Momozco achto
panozquiani Tepenahuac ihuan Miacatlan. Ye huehca teotlac, zan iciuh-
ca ye tlapoyahuazquiani. Huehcauhtica ocaquia in ye tlatzilini inic
temachiltia in ye pehuaz in teotlac teotlatlauhtiliztli. Nepanan neolini-
loya, tlacacahuanihualoya. In teotlactli oquehuatiquetz in ichichiltica-
pan can monamiqui in ilhuicatl ihuan in tlalticpactli; ihuan totome,
ye intapahzolpan, quimixnahuatia in nehnenqueh in ica intetlaocolcuic.

Necahualiztica onehnemoaloya. Tlalpan tlachixtihui, nezquiani quim-
pohpouhtihui in ohteme inic ahmo teciahuitiz in ohtoquiliztli. Zan in-
tozcatzin in cequi tlacah ohualnehnemia inhuicpa in ogimmachilti ye
oyeya tlacaltentli ompa. Tepenahuac. Quinihcuac oquimonamiquilihqueh
ce tlacatzintli in tlaiximachtzintli, Jeronimohtzin Romero, in inamictzin
Felipahtzin, in quimolhuiliaya “totlahtzin”. Oquimonamiquilihqueh can
monepanoa in oohtin, in ahci Tepenahuac, ihuan in huitz Tlacotenco.
Ompa ohmaxac, Liborio oqui motlatlauhtili inon cualli tlacatzintli:

—Nimitzmotlatlauhtilia, xicmohuiquili in nocihuauh in ichantzinco
nonantzin. . .

—iQuenamo. .., quenamo...!

—TJhuan ticmolhuiliz in nonantzin... ma yuh metzta. ..

—~Quenamo, nicmohuiquiliz, thuan nicmonahuatiliz in monantzin.

Tlacaltempa ye omohhuanaltihqueh Tecozpacopa; opanoqueh Mia-
catlan, Ohtenco. Icampa in tetepeh, Oztotepecacopa, Cuauhtencacopa,
totahtzin tonaltzintli oquimonextili ce yamazticatlapechtli ihuan ompa
omocauhtzino mocehuihtzinoz. Thuan oaxihuac Malacachtepec. Ompa
ye oquicaltzacqueh in Liborio.
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muchos, de haber sido uno sélo con seguridad Liborio lo habria enfren-
tado; pero eran muchos y ademas su mujer estaba alli. Ella, la hoz en
la mano, contemplaba con ojos de miedo lo que alli ocurrfa. El mas
pacifico de todos le dijo a Liborio:

—Mira, no queremos hacerte nada, pegarte. .., pero hazle la carga
a tu bestia y nos iremos a la comisaria, te rogamos que se la hagas. ..

VII

Tomaron el camino hacia Zoquiatonco. Para llegar hasta Momozco te-
nian que pasar por Tepenahuac y Miacatlan. Era ya bien entrada la
tarde, ya no tardaria en obscurecer. A lo lejos se ofa el tafier de las
campanas que anunciaban el rosario vespertino. Por todas partes habia
agitacién y ruido de voces. La tarde iz6 su bandera rojiza en el horizonte
y las aves, ya en su nido, se despedian de los caminantes con su canto
melancélico.

Caminaban silenciosos, inclinada la cabeza hacia adelante, como
contando las piedras del camino, para hacer menos tediosa la marcha.
Sélo la voz de. personas que venian hacia ellos los hizo percatarse de
que va estaban en las orillas de San Juan Tepenahuac. Entonces se
toparon con una persona conocida, don Jerénimo Romero, el marido de
dofia Felipa, a quien llamaban “tio”. Se encontraron con ¢l en don-
de se cruzan los caminos, el que llega a Tepenahuac y el que viene a
Tlacotenco. En esa encrucijada Liborio le hizo una siplica a aquel buen
hombre:

—Le ruego que acompafie usted a mi mujer a la casa de mi ma-
dre...

—iCémo no...! jCGémo no...!

—...Y que le diga usted, por favor... que no se preocupe. ..

—Cémo no, la llevaré y le daré el recado a su madre.

Ya en la orilla del caserio se encaminaron hacia Tecozpa, pasaron
por Miacatlan, por Ohtenco. Detras de los montes, hacia Oztotepec y
Cuauhtenco, nuestro padre el sol encontré un mullido lecho y se quedé
alli a descansar. Y llegaron a Malacachtepec. Ya alli lo encerraron.
La bestia también quedé detenida. La caballeriza quedaba justamente
atras de donde se encerraba a la gente. Encerraron a Liborio y al ca-
ballo con todo y pastura. A ésta se la comid el animal durante toda la
noche y los elotes, segin contaria después el detenido, se los comieron
los propios policias; consiguieron quién sabe dénde, una olla, y a una
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In cahuahyo no ilpiloc. In cahuahcalli oyeya huel icuitlapan can
otecaltzacuihualoya. Ogquicaltzacqueh in Liborio ihuan in cahuahyo ica
mochi in tlahzolli; inin ica ococh: in cahuahyo, oquicua mochi in yo-
hualli. Thuan in elome, in otenonotz zatepan in tlalpilli, in oquicuah-
queh zan yehuan in topiltin. Ahquimati campa ocanqueh ce xoctli,
ihuan ce cihuatl in ompa no ocaltzactaya oquilhuihqueh: “xiquinhuic-
xiti in elome”. Zan ye in izhuatl ihuan in olotl ompa omocauh.

VIII

In ihcuac Xochitl oahcic in ompa Santa Ana Tlacotenco, zan niman
omohhuan in ichantzinco in imonnantzin Juanahtzin Cervantes in mo-
callotihtzinoaya in ipan calli can cequi xihuitl ipan omochantihtzino
Benignohtzin Teran. Intla xochitl oyani ichan zan icel mocahuani,
yece mauhcamiquia, ihuan no quinequia quimomachiltiliz in imonnan-
tzin tlein opanoc, inic ahmo quitemachiltiz moztlatica. In ihcuac oahci-
to in ichantzinco in ilamatzintli, in oc chicauhtic ihuan chicahuacane-
milizyo, inintzin quimotecpanilihtaya in iihquiticatlatquitzin xomulco,
can motlalia in millatquitl. Ye cuel quezquilhuitl in oquimopehuiti
quimihquitilia ce ayatl jhuan ayocmo mohuehcahuitizquiani in quimo-
centlamiliz. Xochitl oquimopohuilili in imonnantzin tlen opanoc:

—Ahmo timomachitia tlen topan omochiuh.

—¢ Tlein nammopan omochiuh?

—iIn oquihuicaqueh in moconetzin?

—:Quenin, campa oqichuicaqueh?

—Tlalpilli oquihuicaqueh Malacachtepec jica mochi in cahuahyo!
Quimmach ipampa otitlahzolichtequito,

—~Quenin, namehuan ahmo onanyahqueh. ..

—iPx, quema, otiyahqueh. . .!

Ompa itloctzinco in imonnantzin ococh. Omoztlati, cenca mote-
quipachoaya in ome cihuame. Yohuac in ahmo huel cualli ocochihuac.
Moztlatica hueliz quintlaxtlahuiltizquiani ihuan yehuan ahmo quipiaya
can quicuizqueh manel ce centavo. Quipiaya itla in quinamacazqueh
yece, ompa tianquizco, cenca netlapololtilo inic quicencahuazqueh tlen
monamacaz, in tlaolli, in etl, ahzo ce tlamamalli in cuahuit], ihuan
inin quihuchcatlazazquia in tlayectililiztli hueliz ixquichcauh in occe
lunes.

~——¢Ihuan axcan can ticcuizqueh in tomin? ;Ticpia tomin?

—Ahmo nicpia.

—Px, huel titotlacuizqueh.
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mujer que estaba alli también encerrada le ordenaron: “Pon a cocer
los elotes.” No quedaron mas que las hojas y los olotes.

VIII

Al llegar a Santa Ana Tlacotenco, Xochitl se encamind en seguida a
la casa de su suegra dofia Juana Cervantes, que entonces vivia alojada
en la casa en donde algunos afios después vivié don Benigno Teran, De
irse a su casa, se tendria que quedar sola, y aparte de que tenia temor,
sentia necesidad de platicarle de inmediato a su suegra lo ocurrido y no
dejarlo para el dia siguiente. Cuando llegd a la casa de la anciana mu-
jer, todavia vigorosa y de caracter fuerte, estaba acomodando los ins-
trumentos para tejer en un rincén en donde se guardaban los aperos de
labranza; dias atras habia empezado a hacer un ayate y ya estaba a
punto de terminarlo. Xochitl le conté a su suegra a grandes rasgos lo
que habja pasado. '

—iNo sabe usted lo que nos ha ocurrido!

—¢Qué fue lo que les ocurib?

—i Que se llevaron a su hijo!

—iCbmo, a dénde se lo llevaron?

—A Malacachtepec lo llevaron detenido, jcon todo y caballo! Diz-
que porque fuimos a robar la pastura. »

—iCémo. .. ustedes no han ido...!

—Pues si, ...fuimos!

All4, al lado de su suegra pas6 la noche. Llegd el nuevo dia. La
gran preocupacién de las dos mujeres, que durante la noche no les per-
mitib cerrar los ojos con tranquilidad, era que seguramente tendrian que
pagar una multa, y no tenian de dénde tomar un céntavo. Tenian al-
gunas cosas que vender, pero en el mercado tendrian que pasar buena
parte de la mafiana para acabar sus productos, maiz y frijol, o tal vez
una carga de lefia, lo que retrasaria el arreglo del problema tal vez has-
ta el lunes siguiente.

—Y ahora, ;de dénde tomaremos dinero? ;Tienes tG dinero?

—No lo tengo.

—Pues tendremos que pedirlo prestado.

—:En dénde? ...;Nadie ha empezado a vender su cosecha!

—Lo pediremos en la casa de nuestro compadre.

—d+ . .Quién?

—Don Cipriano Martinez, el de Malacachtepec.
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—¢Canin?. .. Ahmaca pehua quinamaca in ipixquiz.

—Titotlacuizqueh ichantzinco in tocompalehtzin.

—¢ .« . . Ahquihuatzin?

—Ton Xipiliano Martinez, Malacachtepec.

Moztlatica omaxitito Momozco Malacachtepec oc yuhuac. Omocala-
quito in ichantzinco in tecompalehtzin, ce tlatquihua jhuan cenca cualli
in iyollohtzin.

—Ma pahca yocoxca ximonemitican, tecniuhtzitzihuan.

—Zan no iuhqui nammomahuizotzin; tocomalehtzin, xommopanolti.

—1Jca nican otipanoya. .. ma xitechmotlapohpolhuili. . ., otihuallah-
queh nican mochantzinco. .., huel titechmotlaneuhtiliz cequi tomin?

—:Quenamo, quexquich nammonequiltia?

—Px, tlaxitechmotlaneuhtili. .., hueliz... mahtlactli peso. Mah-
tlactli peso. Ahquimati quexquich in monequi inic hualquizaz in no-
cone. ..

—Quema, quemaca. Intla inon ticmonequiltia, thuan intla ocachi
monequi. . ., quenamo, nimechmotlaneuhtiliz ocachi, quenamo, yehica
tehuatzin tinechmohtlanilia. ..

Oc cualcan ihcuac omaxitihqueh tecpancalco. Itlacaltech in oquich-
pan can quimehuatiquetzaya in ahquihuan quintlatemolizqueh, oihca-
taya Liborio, inin otetlahpalo:

—Ye onammaxitico.

—Ye nican ticateh.

—Zan ma hualla in tetlatzontequiliani. Itloc titlahtozqueh.

Quinihcuac ye oquihtlanilihqueh Liborio ma mopacho. Oquihtoh-
queh:

—Px, ahmo tiyani. .., ginon tlalli ahmo moaxca tleica oticalaquito
can ahmo moaxca?

—Yece. .. nchuatl onicchipauh inon tlalli ihuan ye huehcauh in
otechilhuihqueh quimmach toaxca.

—Tehuatl oticchipauh... ahnozo tlein tiquihtoz..., yece ahmo
ticalaquini ompa, tehuatl cualli ticmati, inon tlalli ayocmo nammoaxca
nemehuan in nantlacotencatlacah. . ., inyaxca in sanjeronimohcah, san-
franciscocah, in tepenahuacah. jOticalaquito, otitlach tequito, axcan ti-
tlaxtlahuaz!. .. Tiquixtlahuaz mahtlactli yei peso.

Ahmo oteaxili in tomin. Inon tlaxtlahuilli in oquinchihualtihqueh
in quitemacazqueh. Omihtalhuihqueh;

—Axcan ;quenin ticchihuazqueh?

—Px ma tochiacan.

Ompa omocauhtzinohqueh. Quimihta in miec tlacah in ompa cala-
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Fueron a llegar a Malacachtepec Momozco muy de madrugada,
fueron a entrar a la casa de su compadre, persona de bienes y de buen
corazén:

—Vivid con alegria y tranquilidad, hermanos.

—Comadrita, pase por favor, ;qué anda usted haciendo tan tem-
prano?

—Por aqui jbamos pasando. .. tenga la bondad de disculparnos. ..
hemos pasado aqui a su casa... gserfa tan amable de prestarnos di-
nero...?

—ij... como no! ;Cuinto quiere usted?

—DPues, haga favor de prestarme..., tal vez... diez pesos. Diez
pesos. Quién sabe cuanto se requerird para que salga mi hijo. ..

—Si, si. Si esa cantidad es la que usted quiere, y si es necesario
més. .. cémo no, yo les prestaré mas, cémo no, si usted me lo pide.

Era todavia muy temprano cuando llegaron a las oficinas del juz-
gado de paz. Desde un 4ngulo del salén, en donde solian parar a los
que después serian interrogados, Liborio las saludé:

—Ya llegaron ustedes.

—Ya estamos aqui.

Dijo:

—Nada més que venga el juez. Con él hemos de hablar.

Y entonces ya acercaron a Liborio. Dijeron:

—Pues no debiste haber ido. .. esa tierra no es tuya, ¢por qué fuis-
te a meterte donde no te pertenece?

—Pero, yo desmonté esa tierra, y ya nos habian dicho que nos per-
tenecia.

—T1t la desmontaste. .. o lo que digas... pero no debiste haber
entrado a ella, td lo sabes bien, esas tierras ya no son de ustedes los
tlacotencas. .. son de los de San Jer6nimo, de los de San Francisco,
de los de Tepenahuac. jFuiste a meterte a robar y ahora tienes que
pagar!..., vas a tener que pagar trece pesos.

No alcanzé el dinero, aquella cantidad que los obligaron a pagar
sobrepasaba lo que tenian a la mano. Dijeron:

—¢Pues cémo hemos de hacer?

—Pues esperaremos.

Alli permanecieron. Observan c¢6mo muchos entran alli, salen, van
a hacer acusaciones. All4 estaba detenido Liborio con todo y caballo.
Tanto el hombre como el caballo. Para entonces, ya muy entrada la
tarde, se hicieron los arreglos, se tomaron acuerdos.

Pues més tarde ya lograron liberar al detenido. A Liborio lo pusie-
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quih, quiza, yahui motelhuizqueh. ;Thuan elome? Ogquincuahqueh in
topileme. Ompa tlalpilli in Liborio ica mochi in cahuahyo. In tlacatl
ihuan in cahuahyo. Quinihcuac in ye huehca teotlac otlayectililoc, otlah-
tolcentlaliloc. Immanon quihtohqueh:

—Cualli in otiyahqueh in oticcuito in tomin inic otitlaxtlauhqueh.

Zatepan ye oquitemaquixtihqueh in tlalpilli. Ye oquicahcauhqueh
in Liborio. Yece ayc oquimatqueh inantzin tleica ahmo quimmactih-
queh in cahuahyo. Zan cehpa in ihcuac oaxihuac tecpancalco inic quih-
tlanizqueh, oquimmolhuili in topile in calacohuayan oihcataya, oqui-
molhuili yehuatzin in Juanahtzin:

—¢Intla ye temaquixtilli in tlacatl, tleica oc nanchachalacah? Intla
oc nanteyolquixtia, hueliz oc huel quicaltzacuazqueh moconetzin.

IX

O yohualli ihcahuacan

teuctlin popoca

ahuiltilo in Dios, Ypalnemoani.

Chimalli xochit]l in cuecuepontimani.

In mahuiztli moteca, molinia in tlalticpac.
i Ye xochimicoah ‘

in ixtlahuatl ihtec!

Quin omahmachix nican Tlacotenco Liborio ocaltzacuhtaya opeoac
in techicoihtolo jhuan zatepan temmahmauhtilo ahnozo ye temiquiz-
tlalhuilo. Techahchan, tianquizco, ipan ohtli, tlatlacah, cihuame, ihuan
no telpocame oquicualancatenchuaya:

~—Px, ahmo cualli in panotoc, inon tlalli toaxca, toaxca.

~—iInontin tlatziuhqueh pixcazqueh ihuan ahmo otequitqueh!

—Tocniuhtzitzihuan ahzo zan iuhqui tiyezqueh, stimapilcatazqueh?

—¢Zan titlachixtazqueh iuhquin metoton?

Occequi, ocachi incualancacopa, quihtoaya:

—Ticmati tlein ticchihuazqueh.

—iAhmo tocahuetzcazqueh!

—1 Oquintzincauh innan!

In ica Tlacotenco zan tzitziquitzin altepetl, zan niman mochi omah-
machix, niman. Nepecanan ye otepeuhtimanca.

——Px nican Liborio, caltzacuhtoc.

—~Quimmach otlahzolcuito ompa, Cozcacuauhco.

—Quimmach inon tlalli ayocmo toaxca.
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ron en libertad, pero nunca lograron explicarse por qué no les entrega-
ron el caballo. Sélo una vez en que llegaron a reclamarlo, le dijo a dofia
Juana un policia que estaba a la entrada:

—¢Si ya estd en libertad el hombre para qué tanto estin moliendo?
Si siguen dando lata, es probable que vuelvan a poner preso a su hijo.

X

Hacen estrépito los cascabeles,

el polvo se alza cual si fuera humo;
Recibe deleite el dador de la vida.
Las flores del escudo abren sus corolas,
se extiende la gloria,

se enlaza en la tierra.

iHay muerte aqui entre flores,
enmedio de la llanura!

(Ms. Cantares mexicanos, Biblioteca
Nacional de México, fol. 9r.)

Apenas corri6 la voz en Tlacotenco de que Liborio habia sido detenido
empezaron, primero los comentarios, después las abiertas insinuaciones
a un ajuste de cuentas. En cada casa, en el mercado, en la calle, hombres
y mujeres y hasta jévenes, decian claridosamente.

—Pues no estd bien lo que estd pasando, aquellas tierras son nues-
tras, son nuestras.

—ijAquellos holgazanes van a cosechar sin haber trabajado!

—Hermanos, ¢nos vamos a quedar asi con los brazos colgando?

—¢Estaremos sbélo mirando, como borregos?

Otros mdés agresivos decian:

—iSabemos lo que tenemos que hacer!

—De nosotros no se han de reir.

—jCbmo los pari6 su madre!

Siendo este un pueblo pequefio en seguida se supo todo, luego, por
todas partes se hacian corrillos:

—Pues aqui, Liborio, est4 encerrado.

—Dizque porque fue a recoger pastura alli, en Cozcacuauhco.

—iDizque eso ya no es nuestro!

~——iQue lo digan frente a mi esos hijos de tal por cual!

—i Nosotros desmontamos, cdmo que no es nuestro!

—iPues yo no sé. .. eso escuché alli...!

—¢No conoces lo que te pertenece, gallina?
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—iMa nixpan quihtocan inontin, in oquintzincauh innan!

—Tehuan otitlachipauhqueh, quen yeh ahmo toaxca.

—Px nehuatl ahmo nicmati. .., inon oniccac ompa. ..

—Ahmo ticmati tlein moaxca, cuanacatl?

—Intla onicmatini oniyani ihuan onechcaquini inontin. . .

—Tel ahmo oticmat. .. ihuan ahmono tiyani. ..

—Ximocamatzacua, tlein ticmati?

Nican ye moch tlacah opeuhqueh monotzah. Ipan jueves oquical-
tzacqueh in Liborio, viernes ye oquitemaquixtihqueh, ipan sabado itla
tlanemililli ye itech nepilolo ihuan ipan domingo ye omohhuanqueh
miectin, ahmo zan ahquihuan oquipiaya ce tlatlalton ompa no iuhqui
in ahquihuan ahmo quipiaya; nezquiani yahui tlatequipanozqueh, in
ohtlayectlalizqueh.

Felicianohtzin Varela quimohuiquiliaya ce escopetahzolli in ye hueh-
cauh ahmo quimocueponaltiliaya, in opilcataya intech in momorraltin
inic tlahpohualo; oyaya Apolinar Gutiérrez, oc telpocatl, in ayahmo
mocihuauhtiaya, Jeronimohtzin Romero, Josehtzin Vilchis, Juanahtzin
Cervantes, Epigmeniohtzin Baranda ic iicniuhtzitzihuan Juantzin ihuan
Fidenciohtzin, Cirilohtzin Jardines, queznecuilticatzintli; no mohhuan-
tzinohqueh Gelaciohtzin Rosas, Josehtzin Padilla, Josehtzin Garcia ihuan
occequi miec, miec tlacah. Moch inintzitzin zan quimohuiquiliayah
hoznohtin ihuan macheteh, yece no onyeya ahquihuan ommohuicaya
zan ica ce cuahuitl immactzinco. Moch inintzitzin zan omihtalhuiaya:

—Px, ma tiyacan.

Thuan nezquiani aca oquintlalhui yazqueh tlacanechicolizpan. Moch-
tlacah ye omohhuanqueh, cequi zan necahualiztica, yece in occequintin
nezquiani yahui tlamahuizozqueh.

Yece no oahcic in tlahtolli inacaztitech in Liborio, Yalhuatica yohualli
cequi tlacah oquilhuito:

—iPx, omitzquixtilihqueh in mocahuahyo!

—Thuan, no iuhqui omitzcaltzacqueh.

—Te tiquihtoz. .. yece tehuan ahmo titocahuazqueh.

—:Otechquixtilihqueh in- tlalli jhuan yeca?

—Moztla tonyazqueh, tiyazqueh tiquinchiatihui.

—;Ompa titohtazqueh!

In teyachuan oquimmachiltihqueh. Cequi tlacotencacihuame omo-
namictihqueh intloc in tepenahuacan, miacatlantecah, tecozpanecah
ihuan hueliz aca yehuantin ahnozo aca inhuan yolqueh otlanahuatito
ompa ipan inontin altepemeh quenin ompa Tlacotenco ye teyaotlalhui-
hualotaya. Ahquin otetelhuito huel nelli tlacotencatl.
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—; Si yo hubiera sabido habria ido y me habrian escuchado!

—iPero no lo supiste y tampoco habrias ido!

—ijCéllate, td qué sabes. ..!

Aqui ya todas las gentes empezaron a convocarse. El jueves habian
detenido a Liborio, el viernes lo dejaron en libertad, para el sabado ya
tenian algtn plan, y el domingo ya se fueron muchos, no sélo los que te-
nian una parcela en ese lugar sino hasta algunos que no la tenian,
iban como cuando se van a un tequio, al arreglo de un camino. Don
Feliciano Varela llevaba una escopeta vieja que hacia mucho tiempo
no usaba y que tenia colgada de un clavo junto a donde se colgaban
los morrales para la resiembra; iba Apolinar Gutiérrez, muy joven y
que no se habia casado, don Jerénimo Romero, don José Vilchis, dofia
Juana Cervantes, don Epigmenio Baranda con sus hermanos don Juan
y don Fidencio, don Cirilo Jardines con su cojera, don Gelasio Rosas,
don José Padilla, don Andrés Garcia con hoces y machetes. Todos sélo
decian:

—Pues, vamonos.

Y parecia que alguien los hubiera invitado a una reunién. Todos
los hombres ya seguian el camino, algunos silenciosamente, pero los
méas como si fueran a divertirse. '

Pero también lleg6 la palabra a oidos de Liborio. Una noche antes
algunas personas le habian ido a decir:

—iPues, te quitaron la bestia!

—Y ademas, jte tuvieron encerrado!

—Th diras. .., jpero nosotros no vamos a dejarnos!

—¢Nos quitaron la tierra y ya?

—Maifiana iremos, iremos a esperarlos mafiana.

—iAll4 nos vemos!

Los contrarios se enteraron. Algunas mujeres tlacotencas se habian
casado con hombres de esos pueblos, y es probable que algunas de ellas
o algunos de sus familiares haya ido a delatar a cualquiera de aquellos
pueblos, a quienes estaban preparandose para la gresca del dia siguiente.
Quien haya ido a hacer la denuncia tenia que haber sido alguien de
Tlacotenco.

Fue a delatar a los tlacotencas y los contrarios también se prepa-
raron.

Cuando fueron a llegar los de Santa Ana, ya estaban alld los otros,
ya estaban all4 los contrarios. Ya entonces empezaron las disputas. Pri-
mero discutieron, Para entonces ya era un anciano don Luciano Varela
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Temac oquintlazqueh in tlacotencah ihnan teyaohuan no omoyao-
chihchiuhqueh.

In ihcuac oahcito in tlacotencah ye ompa oyeya in occequintin. Ye
peoac in tetlahtzohuililo. Achto omonetechahhuaqueh. Immanon ye-
huatzin Lucianohtzin Varela ye huchuetzin, tel maciuhqui, oc cenca
yolchicauhtica ihuan tlapalticatzintli.

No ompa onyaya telpocame, quemen Apolinar Gutiérrez in ahquin
oquilhuihqueh: “Tehuatl titlayacanaz.”

Moch tlacah omonechicohqueh in ihcuac ye axihualoya ipan millah-
tli, Mochintin ompa ocalahqueh ihuan in occequintin no ompa oyeya.
Opeuhqueh monetechahhua ihuan zan niman ye momacah. Ye pehua
momacah, achto teimacaxiliztica, zatepan ahmauhcatica. Temaololma-
co, teteliczalo, tecantetlatzinilo. Cequi quintzonhuihuilana in occequin-
tin. Mochintin inhuicpa in occequintin. Cequi quintotoca in occe-
quintin. Thuan achiuhqui, zan niman ohualquizqueh in macheteh ihuan
tlacuecueponaltepoztin.

Achto oquimomaquilihqueh in Lucianohtzin Varela. Icampa ce
tomahuac cuahuitl oquimopahtilihtaya inic oquimocuatlapanilihqueh,
no oquimomaquilihqueh in ipan iahcoltzin, ihuan no cequi tlacah qui-
nequia in quitzacuilizque inic cenca mezquixtihtaya.

Ce cihuatzintli, Adelaidahtzin Baranda, in omotlacatili Tlacotenco
ithuan zatepan in omonamictihtzino itloc ce Ibafiez, tepenahuacatl, in
ye miec xihuitl in monemitiaya Tepenahuac, cenca tecuantetic inic
quimmomahmaubhtiliaya in tlatlacah.

Yuhquin ihtictzinco yezquiani in ahmo cualli, in ahmo yectli, mo-
tzahtzitiaya:

—Xiquihtacan, nehuatl ahmo nimauhcamiqui ihuan niqui in immez-
zo inintin, in oquintzincauh innan.

Thuan itech innacayo in tlaezyotiltin quimotlaltequiliaya in eztli, Mo-
tlaclpaquitiaya:

—Quenin huelic in immezzo inintin oquintzincauh innan. Xihua-
llacan, mauhcazoltiqueh, nannochtin namechezchichinaz.

X

Cenca miec in tlacohcoltin oquizqueh in centlapal, in occentlapal. Thuan
no miectin in ohualcholohqueh in ihcuac oquihtaqueh huel nelli in
ohuihcan ocalahqueh. Cequimeh, in oc telpocameh in quin oquihtaqueh
in ye ezquixoaloya zazocampa ye ohualcholohqueh, cequi huel ocachi
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y a pesar de ello iba animoso y esforzado. Iban también j6venes como
Apolinar Gutiérrez a quien le dijeron: “T1 vas a ir al frente.”

Se juntaron todos cuando ya llegaban a las milpas. Todos se me-
tieron a ellas y aquellos ya estaban también alld. Empezaron las disputas
y los golpes. Empezaron a golpearse; primero con temor después sin
miedo de nada, pufietazos, patadas, cachetadas. Las mujeres jalan de
los cabellos a los hombres o a otras mujeres del bando contrario, Todos
contra todos. Unos corretean a otros. Y casi en seguida salieron los
machetes y las armas de fuego.

A don Luciano Varela le pegaron primero. Protegido detrds de un
arbol le restafiaban las heridas que le habian hecho en la cabeza y en
un hombro, y trataban de detenerle la hemorragia que a borbotones le
salia de la nariz.

Una mujer, dofia Adelaida Baranda, que habia nacido en Tlaco-
tenco, pero después casada con un Ibifiez de Tepenahuac, y ya con
muchos afios viviendo en este pueblo, mestraba tal agresividad y valen-
tia que espantaba a los propios hombres.

Como con el demonio adentro, gritaba:

—iMiren, ¢6mo yo no tengo miedo... y me bebo la sangre de es-
tos malditos!

Y del cuerpo de los heridos sorbia la sangre.

—;Oh, qué bien sabe la sangre de estos infelices! {Y vengan, co-
bardes, a todos les ha de tocar!

X

Fueron muchos los heridos, de uno y de otro lado. Y hubo también
quienes corrieron cuando vieron que la cosa era mas seria de lo que
se habijan imaginado. Algunos, sobre todo los muchachos, apenas vie-
ron que empez$ a correr la sangre huyeron por donde pudieron inclu-
sive adentrdndose més en la montafia como quien se va hacia Salinalco,
hacia Comaltepec; otros se fueron con rumbo a Tepenahuac o hacia
Tezompa. Los de Santa Ana se fueron alld bajando de inmediato por
Tlatixhualanca, por Tlaquiztalco o por Florezco o de plano hacia Za-
catlauhco. Los que se quedaron, que fueron mayoria, pelearon con
bravura.

Fueron en total tres los muertos. Luis Silva de Tecozpa, y don Lucio
Varela y el muchacho Apolinar Gutiérrez de Santa Ana Tlacotenco.
Ninguno de ellos murié en el campo de batalla. A Luis Silva se lo Ile-

19
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ocalahqueh tepetitlan, nezquiani oyaya Salinalco, ahzo Comaltepec;
occequintin Tepenahuacacopa ahnozo ica Tetzompa.

In tlacotencah zan niman ohualtemoqueh ica Tlatixhualanca, ica
Tlaquiztalco, ica Florezco ahnozo ica Zacatlauhco. In ahquihuan omo-
cauhqueh oquichyutica omomacaqueh.

Yei tlacah omihqueh. Luis Silva, tecozpanecatl, Luciohtzin Varela
ihuan in telpocatl Apolinar Gutiérrez, tlacotencameh. Ahmaca omic
tlahyecolizixtlahuacan. Yehuatl, Luis Silva, oquihuicaqueh ye tlamic-
tilli in ichan Tecozpa ihuan zatepan ipan “Juarez” Cocoxcacalli, Mexih-
co hueyaltepepan. Ompa, zan ome tonalli ipan ye omic. Oquicuepo-
nilihqueh, ielchiquiuhpan oquimaquilihqueh, ayocmo huel oquiteneuh
nien ce tlahtolli. Intla oquihtac ahquin oquimacac inon ichtacayutl
oquihuicac mictlan.

Cenca huey inneyolcocoliz in tlacotencah. Oquintequipachoayah in
oquipolohqueh in tlalli yece, tlen ocachi quimellelaxitiayah, in omomi-
quilihqueh omeme imicniuhtzitzihuan. Cenca miec oahcito in inchan
in mihqueh inic quitemachiltizqueh in tetlaocoliz yuh Xochitl ihuan
Liborio ahqulhuan 1xqu1ch intlapal unzchmhquch inic otepalehuih-
queh in ohcan in omicoac.

Miec xihuitl ipan oc molnamiquia in cuicatl in omeuh inhuicpa
in ahquihuan omihqueh, in ipan inon tetlaocolticatonalli:

Zan ihui xochitl ypa titechmati a
zan toncuetlahui, timocnihuvan,

In zan no ivhqui quetzalizti
ticxaxamania,

zan no juhqui tlahcuiloili
ticpohpoloa.

Ixquich ompa yahui zan no ye mictlan,
can tocepanpolinhyan,

Tle ypan titechmati, icelteot!?
Yhuin tiyoli,

yhuin ye topolihuian

zan tompohpolihuitihui
timacehuaitin

Can nelpa tonyazqueh?

(Ms. Cantares Mexicanos, Biblioteca Nacional
de México, fol, 12v.)
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varon herido a su pueblo, de alli al Hospital Juirez de la ciudad de
México en donde después de dos dias muri6. Habia recibido un im-
pacto de bala en el pecho y ya no pudo decir una palabra y si vio quién
le habia disparado, se llevé ese secreto a la regién de la muerte.

Era grande el dolor de los tlacotencas. Sentian que habian perdido
la tierra pero en ese momento lo que mas les dolia era la pérdida de
dos de sus compafieros. Muchos fueron los que llegaron a las casas
de uno y del otro en muestras de solidaridad, como Xochitl y Liborio,
que hicieron todo su esfuerzo para ayudar a los deudos.

Muchos afios después atin se recordaba el canto con el que despi-
dieron a los que murieron, en aquellos penosos dias:

S6lo como a una flor nos estimas.
S6lo asi nos marchitamos, tus amigos,
como una esmeralda

a la que haces pedazos,

sélo como una pintura

a la que borras.

Todos se marchan a la regién de los muertos,
al lugar comin de perdernos.

¢Qué somos para ti, oh Dios?

Asi vivimos,

asi en el lugar de nuestra pérdida
ast nos iremos perdiendo,

Nosotros los hombres

¢a dénde tendremos que ir?

{Ms. Cantares Mexicanos, Biblioteca Nacional
de México, fol, 12v.)






ECONOMIC DIMENSIONS OF PRECIOUS METALS, STONES,
AND FEATHERS: THE AZTEC STATE SOCIETY

Frances F. Berpan

In the spring of 1519, Hernan Cortés and his band of Spanish
conquistadores feasted their eyes on the wealth of an empire. While
resting on the coast of Veracruz, before venturing inland, Cortés was
presented with lavish gifts from the famed Aztec emperor Mocte-
zuma II.* While only suggestive of the vastness of imperial wealth,
these presents included objects of exquisite workmanship fashioned of
prized materials: gold, silver, feathers, jadeite, turquoise.? There was
an enormous wheel of gold, and a smaller one of silver, one said to
represent the sun, the other the moon. There were two impressive
collars (necklaces) of gold and stone mosaic work: they combined red
stones, green stones, and gold bells.* There were fans and other elabo-

1 Saville (1920: 20-39, 191-206) provides a detailed summary of the many
accounts of the gifts presented to Cortés on this occasion,

2 Up to this point in their adventure, some of the conquistadores apparently
had been sorely disappointed in the mainland’s wealth, Bernal Diaz del Castillo
repeatedly refers to the gold encountered by the Hernandez de Cérdova and Gri-
jalva expeditions (1517 and 1518, respectively) as “low grade” or “inferior”, and
small in quantity (Diaz del Castillo, 1956: 8, 22, 23, 25, 28), While Diaz, writing
many years after the events he describes, seems especially critical of the quality of
the gold available on the coast, the friar Juan Diaz’s account of the Grijalva ex-
pedition betrays no such disappointment. An inventory of “The Barter that was got
by Juan de Grijalva”, published by Lépez de Gémara, reveals numerous pieces of
fashioned gold, most of them small and seemingly delicate (Saville, 1920: 14-19).
Gémara observes that “The work of many of thern (the things brought) was worth
more than the material” (ibid.: 15) and, of course, it was the “material” which
most interested the Spaniards. Diaz del Castillo’s critical posture may also derive
from a rather unfortunate transaction in which the Spaniards bartered for six
hundred shiny axes, thinking they were fashioned of low grade gold. However, the
axes turned out to be copper, and predictably (with some embarassment) rusted!
(Diaz del Castillo, 1956: 28).

3 Although accounts differ in a few details, the first necklace probably was
composed of eight strings, containing 232 red stones, 183 (or 163) green stones,
27 gold bells, and four large stones set in gold, with pendants suspended from them.
The second necklace had four strings, with 102 red stones, 172 green stones, 26 gold
bells, and ten large stones in gold settings, again with pendants hanging from them
{142 or 140 pendants) (Saville, 1920: 38-39).
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rate objects created from many-colored feathers, and stone mosaic
pieces combined with gold and feathers. The artistry of these now-lost
treasures must have been extraordinary —Cortés’ list includes items
such as

...a scepter of red stone mosaic-work, made like a snake, with its
head, teeth, and eyes from what appears to be mother-of-pearl, and
the hilt is adorned with the skin of a spotted animal, and below the
said hilt hang six small pieces of feather-work (Saville, 1920: 27).

Also included was

...A piece of colored feather-work which the lords of this land are
wont to put on their heads, and from it hang two ear-ornaments of
stone mosaic-work with two bells and two beads of gold, and above
a feather-work {piece] of wide green feathers, and below hang some
white, long hairs [fibers] (ibid.: 29).

These and other objects sent to Spain by Cortés and others were
rich in symbolism —-religious, social, and political. The large gold
wheel presented to Cortés, said to be the size of a cartwheel (Tapia,
1971: 562),* was elaborately worked with religious imagry, perhaps
resembling the extant calendar stone unearthed in Mexico City’s Zécalo
in 1790. Feathered fans and ornate wearing apparel signaled the high
social station of the bearer or wearer; and, collectively, the wealth
amassed symbolized the power of the Aztec Triple Alliance® over the
resources and labor of its conquered peoples.®

While the symbolic aspects of these luxuries have been treated
widely by researchers, studies of their economic dimensions have attrac-
ted less attention. This article will attempt to fill this gap by approach-

4 The various accounts of this gold wheel, and its size, are handily summarized
in Saville, 1920: 36-37. The silver wheel, and other items of silver, are included in
Cortés’ inventory (ibid.: 30).

5 The termn Aztec should be used with care. The domain ruled by the Aztec
Triple Alliance powers was culturally and linguistically diverse: indeed the three
powerful capital cities were themselves associated with different ethnic groups:
Tenochtitlan with the Mexica, Texcoco with the Acolhuaque, and Tlacopan with
the Tepaneca. This Triple Alliance conquered and drew tribute from some 38
provinces in central and southern Mexico during its brief lifetime (1430-1521),

¢ The “warehousing” of wealth by the state, and the wearing of treasures by
the elite certainly symbolized the strength of the empire and the power of the elite,
But while Aztec rulers and other nobles were bedecked in gold, jewels, and fine
apparel, they do not seem to have been literally “sheathed in gold” in the manner
of the Incas, According to Helms (1981: 220}, *“...the realm of the Inca nobility...
was considered as inherently ‘golden’ in essence, quality, and concept by virtue of
being composed or constructed of goldness”.
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ing the study of precious metals, stones, and feathers in the Aztec
empire from an economic viewpoint stressing their economic attributes
and functions in the broader cultural, social and political milieu, I will
first deal with notions of wealth and relative value as they pertain to
luxuries in Aztec culture, then present the economic context of Aztec
luxuries in their production, distribution and consumption phases.
Finally, I will offer an integrative perspective on the complex life of
these exotic and treasured objects through application of a variety
of principles,

NOTIONS OF WEALTH AND RELATIVE VALUE

Cultures vary considerably as to the materials they value most
highly yet no matter what the specific materials are, they normally
fulfill certain physical and cultural “requirements”, they share special
attributes. In the physical realm, these include; 1) relative scarcity;
2) appearance; 3) durability or tenacity, the ability to survive the
ravages of time; and 4) a certain ease of accessibility and extraction,
as long as this does not undermine the scarcity of the material. Cultural
attributes would include: 1) utility, in a material and/or social sense;
2) restricted control over possession or use of the material; 3) workabi-
lity and aesthetic value of the product fashioned from the material;
and 4) requirements of specialized skills, sophisticated technology, and
a relatively large investment in labor and/or capital to fashion the
material into a valued object.

These are, though only ennumerated, general physical and cultural
criteria for establishing what most likely will be deemed valuable in a
society, in a material sense. In Aztec Mexico, the available materials
fitting these criteria (or a balance of the criteria) included stones of
many kinds (especially jadeite and turquoise, which are often un-
distingunishable in the ethnohistoric literature), gold, silver (although
it is little documented for pre-Conquest times), feathers (despite their
perishable nature), shells, and cotton cloth (but only if finely made,
and, usually, resplendently decorated).

The importance of these materials as models of value, against which
anything else of value might be measured, is reflected in other realms
of Aztec culture. An unborn baby was called ce cozcatl, in ce quetzalli
(“the necklace, the quetzal feather”; Sahagin, 1950-1982, book 6:135,
137, 144). A ruler about to be installed into the highest office in the
land was addressed: “...ye are precious, ye are bracelets, ye are
precious green stones, ye are precious turquoise, ye are that which is
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cast, ye are that which is perforated” (ibid.: 57). Exalted rank itself
was symbolized by the regalia of high office —. . .the peaked hat, the
turquoise, diadem,’” and the earplug, the lip plug, the head band,
the arm band, the band for the calf of the leg, the neklace, the precious
feather” (ibid.: 44).® Grand pronouncements, words of wisdom, from
persons of esteemed status were likened to “a precious green stone,
a precious turquoise” (ibid.: 248). When such words were spoken, it
was said that “that which is much like precious green stones hath
been spread...” (ibid.: 249). And the receiver of these pronounce-
ments or admonitions was advised to “Grasp the discourse, the very
broad, the deep green, like a precious feather” (ibid.: 252).
Songs themselves were similarly graced in Nahuatl poetry:

Ohua ca yuhqui teocuitlatl

yuhqui cozcatli [sic]
in quetzalin patlahuac

in ipan ye nicmatia
~yectli ya mocuic (Poesia Ndhuatl, 1, 1964: 6).

Like the gold,

like a rich collar [necklace],
like a broad quetzal plume,
I honor your song.

The shimmering quetzal feather especially carried with it notions
of special value; the word quetzalli was frequently used as an adjective
to signify “precious”, even in combination with other treasured items.
Take the case of quetzalchalchiuitl (“precious stone of blue or green
color”; Molina, 1970: 89).° Quetzalli and cozcatl (necklace, usually
of precious stones or stones and gold combined) can both take an
adjectival form, as in quetzalteuh or cozcateuh ipan nimitzmati (“for
the parent to have great love for his child”), a metaphor found in
Molina’s sixteenth century dictionary (1970: 89).

The list of cultural usages of these precious items, from metaphors
to poetry to the serious huehuetlatolli (admonitions) is long and varied.

7 The turquoise diadem (xiuhuitzolli) was the symbol of noble status; it is even
found as a glyphic ideograph symbolizing tecutli, noble, in the placename Tecmilcc
(in Chalco province; Matricula de Tributos, 1980: lAmina xxi),

& A similar list appears on page 57 of the Florentine Codex, Book 6, although
it omits the necklace and the precious feathers.

¢ According to Sahagn (1950-1982, Book 11: 223), this stone is so named
“because its appearance is like the quetzal feather, so green, so herb-green is it.
And its body is a dense as the green stone”,
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They all point to the same conclusion: these items were highly valued,
as a standard, and regarded as the most precious in the realm against
which rulers, unborn babies, and even “pearls of wisdom” might
be judged.

THE ECONOMIC CONTEXT OF LUXURIES

What, then, was the economic context of these precious materials
and the treasured items fashioned from them? How were they pro-
cured and manufactured, what avenues did they travel as they changed
hands, and what rules surrounded their use and display?

Production

In the area of procurement, the ancient Mexicans and their neigh-
bors employed clever and straightforward techniques requiring a
relatively small technological investment. Overall, the acquisition of
raw metals, precious and semi-precious stones, and feathers posed only
a few problems.

Gold was obtained readily from rivers or streams in Aztec Mexico.
Juan Diaz’s account of the 1518 Grijalva expedition to the Mexican
mainland relates that

An Indian could leave here [near Veracruz city] and reach the source
[of the gold] by midday, and have time before dark to fill a reed as
thick as a finger. In order to get the gold they had to go to the
bottom of the water and fill their hands with sand in which they
searched for the grains, which they kept in their mouths (Saville,
1920: 14) .0

The emperor Moctezuma apparently told Cortés and his captains
that “...they collected it [gold] in gourds by washing away the earth,
and that when the earth was washed away some small grains re-
mained” (Diaz del Castillo, 1963: 265). This seems to be the technique
for obtaining gold; apparently no sub-surface mining was undertaken.
As such, the technique appears as a highly individualized, labor-
intensive activity, requiring little in the way of technological investment.

Probably the thorniest problem the Aztecs faced concerning the
acquisition of gold was access to, or control over, the areas of gold

10 QOriginal Spanish version found in Garefa Icazbalceta, 1971, vol. 1: 281-308.
Reference cited is on page 299,
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production. The most lucrative regions of gold production were to
the south of the Valley of Mexico. While Hernian Cortés was a
“visitor” in the Aztec capital of Tenochtitlan, he requested information
on the gold producing areas of Moctezuma’s imperial domain, In
response, Moctezuma offered to send some guides™ with a few
Spaniards on an “inspection tour”. According to Cortés, four expe-
ditions left the capital, going to Cogolan, Malinaltepeque, Tochtepec,
and the realm of an independent ruler, Coatlecamac in the Chinantec
territory (1977: 242-244). Bernal Diaz del Castillo’s account, written
more than four decades after the Aztec fall, mentions three expe-
ditions: Malinaltepec and Tochtepec combined, the land of the Chi-
nantecs and Zapotecs, and Zacatula (1963: 265, 268). In terms of
destinations, the two Spanish accounts agree on the “eastern tour”,
but quite disagree on the south coast destination (see Map 1).2
However, both chroniclers do agree that one group of Spaniards had
to trek beyond the imperial boundaries in their quest this to the
land of the Chinantecs,®® where the Aztec emissaries were not at all
welcome (see Map 1). Yet Moctezuma claims this to have been one
of his major sources of gold, apparently received through means other
than state-controlled tribute (see below). Apparently Moctezuma did
not show his entire hand, for the Matricula de Tributos and Codex
Mendoza tribute tallies reveal that gold was exacted as tribute from
additional provinces; the Relaciones Geogrdficas of the later 16th
century provide even more detailed information on tribute in gold

11 Cortés, in his second letter to Charles V, calls them “servants”, while Diaz
del Castillo says “chieftains”. From the lofty perspective of the imperial ruler, chief-
tains were servants.

12 It is somewhat more likely that Clogolan, rather than Zacatula, was the actual
destination. Cogolan was reasonably close to much gold-producing activity in the
neighboring province of Coyolapan, and may have had good supplies available to it.
Zacatula, on the other hand, is rather distant from gold-producing areas (its pro-
vince, Cihuatlan, is not registered in the Matricula de Tributos or the Codex Men-
doza as paying tribute in gold; other sources mention gold available only in the
most easterly communities of that province. Zacatula was on the very border of
Cihuatlan province and the empire; its location was so “borderline”, there are some
questions as to its affiliation with the Aztec empire or the Tarascan (see Brand,
1971: 646). Bernal Diaz’s inclusion of Zacatula may have been influenced by the
areas’s post-conquest importance as a mining district,

13 Bevan (1938: 50) has some difficulty deciding if the Aztecs exercised poli-
tical and military control over the Chinantecs. Actually, it is most likely that some
Chinantecs, such as those at Ucila and Malinaltepec, were indeed incorporated into
Moctezuma’s empire and paid substantial tribute, while other Chinantec centers lay
beyond Aztec control. The boundaries of Aztec imperial administration did not
always neatly conform to cultural boundaries —the Chinantec, for example, in-
habited corners of the provinces of Tochtepec, Coyolapan and Cohuaxtlahuacan, as
well as adjacent districts outside the imperial net.
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demanded from communities within those and other provinces (see
Map 2).

Silver is more troublesome. Little is known of the extraction methods
or its pre-Spanish areas of procurement. Sahagiin, in one of his
massive tomes (1950-1982, Book 11: 233) suggests that gold and
silver were obtained by similar procedures:

...when the Spaniards had not come, the Mexicans, those of Anzhuac,
the experienced, did not mine the gold, the silver. They just took the
river sand, they panned it.

Yet elsewhere Sahagtin states that

It is said that in times past only gold (was known to) exist...
Silver was not yet in use, though it existed; it appeared here and
there, It was highly valued (ibid., Book 9: 75-76).

The precious objects obtained and seen by the early Spanish arrivals
include many clever objects in which silver plays a part —normally
combined with gold. For example, “...they can make a piece half in
gold and half in silver and cast a fish with all its scales, in gold
and silver, alternating” (Motolinia, 1950: 242). Clearly silver was
used by the Aztec artisans, yet whether obtained from sources within
the imperial bounds or beyond is not clear. In either case, it must
have arrived through organized trade or marketing networks, for it
does not appear at all on the administrative tribute rolls.

Copper appears on the tribute lists in the form of axes and bells
—it appears to have been both obtained and fashioned in the imperial
provinces. .. or even beyond the imperial borders. The province of
Tepequacuilco, which provided the copper axes, lay flush with the
Tarascan frontier, where copper was widely manufactured and used.
Indeed one Tepequacuilco community offering copper as a tributary
“gift” to Moctezuma lay close to the Tarascan borden (PNE, 6: 149;
Barlow, 1949: map). The little copper bells were provided from the
Mixtec zone; the copper may have been obtained locally or perhaps
from realms to the south. Pendergast (1962: 533) shows heavy con-
centrations of copper artifacts in west Mexico, the Mixtec-Zapotec
zone, and in western Guatemala.™ Interestingly, peoples called Tepuz-
tecas {“people from a place of abundant copper”) inhabited parts of
northeastern Cihuatlan and southwestern Tepequacuilco (Barlow, 1949:

14 Also, Quauxilotitlan in Coyolapan province supposedly gave little copper
hoops (necklaces?) in tribute to Moctezuma (PNE, 4: 197},
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300 FRANCES F. BERDAN

13) yet there are no extant records of communities in this district
producing or distributing copper or copper objects.

The Valley of Mexico, center of imperial Aztec power, was no
better endowed with precious stones than with metals, Some stones
were funneled into the Aztec cities through tribute —jadeite, turquoise,
amber and crystal. Yet a variety of other stones were also prized and
used by the urban lapidaries: opals, rubies, bloodstone, and ame-
thysts (Sahagtin, 1950-1982, Book 9: 80-82; Book 11: 221-230).
According to Aztec wisdom, experienced persons could locate jade by
searching for it at dawn:

..when (the sun) comes up, they find where to place themselves,
where to stand; they face the sun... Wherever they can see that
something like a little smoke (column) stands, that one of them
is giving off vapor, this one is the precious stone (ibid., Book 11:
221).

This procedure may be associate with a particular physical property
noted by Sahagin (ibid.: 223) —he mentions that jadeite, chalchiuitl,
“attracts moisture”, Hence it may be that moisture that is rising in
the early morning sun.

If the precious stone were not apparent on the surface, then they
would dig for the prize. And of the other stones, Sahagun informs
us that they were mined:

From within, it is removed: the fine turquoise, the even, the smoked;
and that called turquoise or ruby; and then the amber, the rock
crystal, the obsidian; and then the flint, the mirror stone, the jet,
the bloodstone. All are from mines (ibid.: 222).

The sources of jadeite, are rather vague, although Coe (1968: 94,
102-103) suggests that jadeite was available in the Balsas River
drainage (in Tarascan territory), the Motagua River valley in Guate-
mala, and in Costa Rica. Interestingly, the jadeite given to the Aztecs
in tribute was provided by the more southeasterly imperial provinces
and the northeastern province of Tochpan (see Map 3) —this suggests
that it was obtained through trade routes from Central America rather
than from western Mexico (Map 4). Perhaps there is a hint here
that the Tarascan-Aztec border was impermeable where such a luxury
was concerned.

Turquoise presents somewhat different problems, It was offered as
tribute from two quite distant provinces (distant from one another, and
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from the imperial capitals). While these provinces lie well within im-
perial borders, it is not at all clear if the turquoise was locally available
to the provinces, or whether it may have been imported, especially
from the north (Weigand, 1978, 1980). If it were imported, and
supplies somewhat unpredictable, this may explain why “the Aztecs
also ‘made use of older turquoise artifacts refitted as mosaic blanks”
(Weigand, 1978: 107). Nonetheless, imperial sources of turquoise in
the two tributary provinces are at this time vague, although Sahagtin
(in Noguera, 1971: 259) mentions Toltec turquoise mines in central
Mexico and sources in Chiapas and Guatemala. This would be only
somewhat consistent with the distribution of tribute demands.

Some of the other highly-desirable stones came from localized
sources. Opals were found in Totonacapan, in the northeastern part
of the empire (Sahagin, 1950-1982, Book 11: 222, 230), and amber
was available in Chiapas, beyond direct Aztec control.®® The lapi-
daries were faced with other problems of “resource acquisition”: not
only the stones, but some of the materials used in polishing the stones
were available only in distant places. For example, bloodstone was
polished with water and a very hard stone which came from Matla-
tzinco (ibid., Book 9: 81), in the realm of Toluca to the west of the
Valley of Mexico (Barlow, 1949: 28). Some necessary abrasives were
only tenuously available to the artisans, and in one case a distant con-
quest was undertaken under Moctezuma Xocoyotzin (1502-1520):

.. .the lapidaries of the city of Mexico, of Tlatelolco, and of other
cities heard that in the provinces of Tototepec and Quetzaltepec there
existed a type of sand good for working stones, together with emery
to polish them until they became bright and shining. The stone
workers told King Moteczoma about this and explained the difficulties
in obtaining the sand and emery from those provinces, and the high
prices that were asked (Durén, 1964: 229-230).

According to the chronicle, Moctezuma negotiated with the people
of these provinces for the materials; the people took offense at this
gesture, resulting in hostilities and, ultimately, conquest by the Aztecs.*®

Many types of glamorous feathers were prized, but none so highly

15 Two major sources of amber have been discovered, one in the vicinity of
Simojovel (Navarrete, 1978: 76), the other closer to old Xoconochco province near
Totolapa (Bryant, 1983: 354-357). There probably were multiple sources of amber,
as Sahagin (1950-1982, Book, 11:225) mentions three varieties, each of a different
color.

18 This was toward the Gulf coast, and may have been the Tototepec in Toch-
tepec province. Quetzaltepec has not been located.

20
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as the shimmering green quetzal. This now-rare bird lived in some
abundance in the forests of Oaxaca, Chiapas and Guatemala, charac-
teristically at elevations of 4 000 to 7000 feet (Edwards, 1972: 114).
The male tail feathers were especially prized, draping some 20 inches
beyond the end of the tail (7bid.). The birds preferred to nest in the
highest trees, and presented some problems of “proper feather procure-
ment”. According to one account,

...the native Indians [of Verapaz, in Guatemala]... painstakingly
capture [the quetzal birds] alive with some little nets and other devices
which they have for the purpose. They pull out three or four of the
prettiest tail feathers and release the bird so that they may bear
more of the same fruit the following year (Médel, mid-sixteenth
century, in McBryde, 1945-1972).

Other accounts tell of different techniques, luring the birds to places
where they habitually fed, then catching them and plucking the few
treasured feathers. By this means some 10 000 feathers were procured
annually in the Vera Paz district of Guatemala.””

While the flowing quetzal feathers were the most highly wvalued,
other exotic feathers from distant parts were also sought and demanded
in tribute. These included the feathers and “skins” of the lovely cotinga
(xiuhtototl) of lowland Veracruz to Chiapas (Edwards, 1972: 140);
the Mexican trogon (tzinifzcan) ranging in highlands from northern
Mexico to Chiapas (ibid.: 115); the adult yellow-headed parrot
(toztli) from Cuextlan on the Mexican east coast; and the Roseate
Spoonbill (tlaukquechol), a water-bird ranging especially along the Gulf
coast of Mexico (see Map 5). The documents are silent on the tech-
niques of acquiring these birds and their luxurious feathers.

Once procured, the precious materials were subjected to elaborate
and time-consuming processes to form them into glamorous and ex-
quisite objects of special value. The specific technologies and proce-
dures have been described in depth elsewhere (see Noguera, 1971;
Easby, 1961; Bray, 1972 and 1978; Berdan, 1982a). I need not ela-
borate on them here. Rather, it may be more useful to pay particular
attention to more general aspects of the social and economic orga-
nization of these highly esteemed artisans, How were they organized,
or even stratified, within the craft organization? What were their
relations with the state and the ruling elite?

17 This was in 1575; it might be guessed that the annual production in pre-
Spanish times was greater, assuming greater demand and probably a generally greater
abundance of birds during Aztec times.
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These artisans of luxury goods appear to have enjoyed some degree
of exclusiveness in Aztec society. Indeed, they were organized in a
fashion reminiscent of the craft guilds of Medieval Europe —they
were set apart from the rest of Aztec society by virtue of their separate
residence in urban centers, control over their membership, internal
control over education and ranking, distinct ethnic origins, commit-
ments to particular patron deities and religious ceremonies, and special
privileged relations with the state.

The most detailed descriptions of artisans feature the feather-
workers, or amanteca. These craftsmen were early residents of the
Mexica centers of Tenochtitlan and Tlatelolco —in Tlatelolco they
occupied an important “barrio” or calpulli*® called Amantlan (hence
their name). They also resided in separate residential districts in
Tenochtitlan and Texcoco, and probably in other cities as well.
Amantlan, at least, had its own temple and calmecac, or elite school
for young men —the featherworkers were obviously flirting with high
status. Fundamentally, feathérworking was a household enterprise, and
knowledge, skills and standards of workmanship were passed from
parent to child, and both boys and girls were trained in the craft.
But they would also act collectively, particularly during religious events
(Berdan, 1982a: 28). Their guild structure included a system of
internal ranking, with position and prestige based on the ability to
provide (purchase) human sacrificial offerings and conduct religious
ceremonies. All of this was based on wealth. And in wealth, they were
collectively comparable to the professional merchants, or pockteca, their
close associates. The “employment opportunities” for the featherworkers
were two-fold. They

...engaged in both public employ and private enterprise. Those in
the public domain worked specifically for the ruler; they created his
attire, they fashioned magnificent gifts for his guests, and they adorned
the god Huitzilopochtli with feathered cloaks. These artisans had
access to the state treasury which held goods received by the state
through tribute and foreign trade. This included great quantities of
precious feathers from distant and exotic provinces. In all likelihood,
the royal aviary was also a source of priceless feathers for these
artisans. The privately employed featherworkers made shields and
other plumed devices as a household operation. They must have

18 Cities and towns were generally divided into calpulli, or separate districts.
These were not just residential zones, but also social units: each calpulli normally
had its own temple, school, patron deity, and even occupational inclination (see

Berdan, 1982a),



ECONOMIC DIMENSIONS OF THE AZTEC STATE 307

obtained their raw materials from either the marketplaces, where
feathers were always sold, or directly from the long-distant mer-
chants, their close associates. In turn, these artisans sold their creations
in the colorful marketplaces {Berdan, 1982a: 28).

Information on the metalsmiths and lapidaries is less detailed. Aztec
goldsmiths were classed into two groups according to their mastery
of the craft: smiths (who only beat and polished the gold) and
finishers (master craftsmen). Sahagin (1950-1982, Book 9: 69) indi-
cates that these two groups were quite separate: “...for their tasks
were of two kinds, so that they deliberated separately”. It is difficult
to surmise if these groups were arranged in stages where the gold
hammerers were neophytes and the finishers were the experienced
masters; or if they were two rather exclusive groups, trained for
quite different tasks. Like the featherworkers, they would offer a human
sacrifice to their patron deity, educate their children in the art, and
apparently control the ranking of their members. Also like the feather-
workers, some metalsmiths were employed at the palace and enjoyed
the abundant stores of the state treasure. They were strongly associated
with the city of Azcapotzalco, just to the west of Tenochtitlan,

Aztec lapidaries used jadcite, turquoise, amber, opals and other
fine stones to fashion lip-plugs, ear plugs, necklaces and bracelets for
nobles and gods. They also created intricate mosaics and the ruler’s
stone-encrusted armaments.’* While little is known of their internal
organization, it is likely that they shared the same basic features of
guild organization enjoyed by their fellow artisan groups: exclusive
residence, participation in collective religious events in honor of their
four patron deities (especially in Xochimilco), education of their chil-
dren, and internal ranking ultimately based on skill and wealth. They
also must have carried some political clout, as evidenced by the con-
quests made on their behalf (see above).

While these urban guilds present a very closed, even formidable
appearance, there must have been considerable interaction and coopera-
tion among their members —so many of the finished products, either
documented or extant, would have required the skills of more than
one craft. A magnificent headdress attributed to Moctezuma combines
gold and featherwork. Among the inventories of treasures sent to
Europe shortly after the Spanish conquest were “Two white snail-
shells with greenstones tied with gold thread”, “A collar of small melons
consisting of thirty-two pieces of greenstone, made so that they seem

1% Good descriptions are in Saville (1920) and Noguera (1971).
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to issue from the flower, the flowers and stalks being of gold”, “A face
of gold with the features of stone mosaic”, and “A little duck of
gold coming out of a stone” (Saville, 1920: 71, 82). Indeed, the
prolific sixteenth-century Franciscan friar, Bernardino de Sahagin,
relates that the gold workers did call upon the featherworkers, especially
in designing works that combined gold and feathers —his statement
suggests that the featherworkers enjoyed a higher rank than the gold-
smiths:

The goldworkers join with (and) are instructed by the feather workers

who cut all manner of feather work which may come their way
(Sahagin, 1950-1982, Book 9: 76}.

Overall, the production of precious ornate objects in Aztec society
appears to have been closely tied to highly specialized groups. Yet the
members of these groups were not the major consumers of the trea-
sures. Through what channels did these materials and objects move to
finally rest on the exalted head of a noble or around the sacred neck
of an idol?

Distribution

In stratified Aztec society, the nobility were the major market for
the products of the luxury artisans. As has been seen, the highest
ranking personages were adorned in the most glamorous attire and
accoutrements. Many of the raw materials for these products came
from distant lands, beyond the Valley of Mexico, through three major
avenues, tribute, foreign trade, and market exchange.

Tribute

By 1519, tribute was exacted by the Aztec Triple Alliance powers
from at least thirty-eight conquered provinces. It was typycally paid
on an annual, semi-annual or quarterly basis, and included foodstuffs,
building materials, clothing, warriors’ costumes, and a wide array of
exotic goods, Luxuries were predominately acquired from the most
distant, and most recently conquered arcas. This was no accident.
Materials such as jade, copper, gold and precious feathers were only
found naturally at some distance from the Valley of Mexico. These
regions were, for the most part, conquered during the latter half of
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the empire’s 90 year history. Coincident with the empire’s ability to
control areas of luxury-good production was an increase in the demand
of sumptuous goods in the urban setting. Numerically, the elite in-
creased rapidly as the empire matured,” and they required rather
abundant supplies of exotic adornments for verification of their status
—through ostentatious display.

Table I summarizes the tribute in luxuries delivered from provinces
subject to Aztec control. Many of these are in the form of raw or
semi-worked materials, probably to be enhanced by palace craftsmen.
Raw materials were especially in the form of gold dust, feathers, bird
skins, and perhaps the bowls or packets of turquoise. Some tribute
items may have arrived partially-worked, like the gold disks and gold
tablets which were undoubtedly hammered, but not yet embellished.
Surprisingly, a considerable quantity of luxury tribute was presented
in manufactured form -—strings of jadeite or turquoise; amber or
crystal labrets (lip plugs) mounted in gold; copper axes and bells; a
shield, headband, diadem, beads and bells— all of gold; elegant
feather headpieces (tlapiloni); and a multitude of feathered warriors’
costumes.*

What is the geography of this tribute? Metals, gold (and copper),
were demanded generally from areas which Cortés and Bernal Diaz
del Castillo described as “gold-producing areas” —this includes one
which was described as beyond the domain of Aztec rule. Yet it does
seem that the gold traffic could penetrate these political-military bor-
ders, although Moctezuma’s ambassadors dared not, The quality and
variety of fashioned gold objects demanded from the province of
Tochtepec suggest well-developed metalworking skills and strong artisan
organization in that province. Curious, however, is the complete lack
of silver as a tribute item. It must have followed other avenues to
the urban artisans. Jadeite and turquoise present other difficulties, since
their native habitats have not been conclusively established. Howev-
er, the jadeite does seem to have been given by provinces that re-

20 Polygyny was a prerogative of the nobility; it was apparently not permitted
among commoners, This rule tended to produce a somewhat disproportionate number
of noble progeny, requiring a continuous supply of sumptuary goods to maintain
them in a style to which they had become accustomed. By way of example, Nezahual-
pilli, ruler of Texcoco (1472-1515), fathered 144 children; eleven of these were
considered legitimate, although the remaining 133 offspring were granted substantial
rights and wealth.

21 ‘While this article concentrates on precious metals, stones and feathers, other
items were also in the Aztec luxury category. These included jaguar skins, shells,
cacao {an elite beverage as well as a form of money), and a variety of beautifully-
embellished garments (see Anawalt, 1981).
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Tasre I

TRIBUTE IN LUXURIES #

Tribute Item Form Amount Frequency Province
METALS
Gold dust 20 bowls annually Tiapan
dust 20 bowls annually Cohuaxtlahuacan
dust 20 bowls annually Tlachquiauco
tablets 10 annuatly Tlapan
round disks 40 annually Yoaltepec
round disks 20 annually Coyolapan
shield 1 annually Tochtepec
headband 1 annually Tochtepec
diadem 1 annually Tochtepec
beads 1 string annually Tochtepec
beads & bells 1 string annually Tochtepec
Copper axes 100 annually Tepecuacuilco
axes 80 semi-annually Quiauhteopan
bells 40* semi-annually Quiauhteopan
SToNES
Jadeite round & 5 strings annually Tepecuacuilco
oblong stones
round & 2 strings annually Cohuaxtlahuacan
oblong stones
round & 1 string annually Cuetlaxtlan
oblong stones
" round & 4 strings annually Tochtepec
oblong stones
round & 2 strings semi-annually Xoconochco
oblong stones
round & 2 strings annually Tochpan
oblong stones
round stones 3 strings annually Tochtepec
large beads 3 annually Tochtepec
Turquoise stones ** 1 small pan annually Quiauhteopan

22 The items, quantities and frequencies are derived from the tribute section
of the Codex Mendoza (mainly because of provinces included on that tally that are
not included in the Matricula de Tributos}. While the Codex Mendoza cites annual
and semi-annual periods of tribute collection for Iuxury goods, the Matricula de
Tributos most frequently claims that such tribute was rendered “every eighty days”,
or quarterly. If these latter periods of collection are accepted, then a substantially
greater tribute results,

* These are on a string; it is not clear if the tribute demanded is 40 bells
or 40 strings of four bells each.
#% It is not clear if these have been worked in any way.
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TasLe I. TRIBUTE IN LUXURIES (cont.)

Tribute Item Form Amount Frequency Province
stones *¥ 10 masks annually Yoaltepec
1 packet **¥
string of 1 (w/19 annually Tochpan
stones stones)
mosaic disks 2 annually Tochpan
Amber labrets, mounted 20 annually Tochtepec
in gold
labrets, mounted 2 semi-anmually Xoconochco
in gold
labrets, mounted 20 annually Cuetlaxtlan
in gold
Crystal labrets, inblue 20 annually Tochtepec
smalt and gold
setting
labrets, in blue 20 annually Cuetlaxtlan
smalt and gold
setting
FEATHERS *¥¥¥
Quetzal feathers 800 annually Cohuaxtlahuacan
feathers 400 annually Tlachguiauco
feathers 80 annually Tochtepec
feathers 800 semi-annually Xoconochco
feathers 400 annually Cuetlaxtlan
Lovely cotinga  feathers 8000 annually Tochtepec
feathers 800 semi-annually Xoconochco
skins 160 semi-annually Xoconochco
Mexican trogon feathers 8000 annually Tochtepec
feathers 800 semi-annually Xoconochco
feathers 4 bunches annually Tochtepec
{green and
yellow)
Roseate feathers 800 annually Tochtepec
Spoonbill
feathers 800 semi-annually Xoconochco
*¥#% Clark (1938, vol. 1: 75) also gives this interpretation., However, tem

packets, rather than one, may also have been intended,

#%%% Tn the Codex Mendoza these are always annotated as bunches or hand-
fuls, In the Matricula de T'ributos no special units are given, I feel it is most likely
that these numbers refer to just feathers, not bunches (see Berdan, 1982b).
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Tasie 1. TRIBUTE IN LUXURIES (cont.)

Tribute Item Form Amount Frequency Province
Adult Yellow-  feathers 800 semni-annually  Xoconochco
Headed Parrot
white down 20 bags annually Tochpan
Quetzal and tlapiloni 1 annually Cohuaxtlahuacan
other {head-piece)
tlapiloni 1 annually Cuetlaxtlan
OrHER
Spondylus unimproved 800 semi-annually Cihuatlan
shells shells
Jaguar unimproved 40 semi-annually Xeconochco
skins skins
Cacao beans 200 loads annually Tochtepec
beans 200 loads semi-annually Xoconocheco
beans 20 loads annually Quauhtochco
beans 200 loads annually Cuetlaxtlan
“flor de 80 loads semi-annually Cihuatlan
cacao”

ceived this material by virtue of trade with points south (see Map 2).
Weigand (1978, 1980) suspects that the turquoise found in objects
in central Mexico did not come from the south at all, but rather from
northern Mexico and the American Southwest through northern Mexi-
co trade-routes. In Aztec times, those routes were, however, effectively
blocked by the powerful Tarascan state. Amber was available in the
Chiapas area, beyond the Aztec imperial boundaries. It must have
been brought to the three nearby provinces (Tochtepec, Cuetlaxtlan
and Xoconochco) which presented it as tribute. Fine feathers were
provided by provinces where exotic birds were prevalent, or by pro-
vinces adjacent to such areas. As with amber and some gold (and
perhaps jadeite and turquoise as well), some areas of “‘quetzal feather
production” were not under the political umbrella of the Aztec empire.
The voluminous production of quetzal feathers in the Vera Paz region
of Guatemala is a case in point. Tribute, therefore, was not the only
conduit for goods moving from provinces (and extra-provincial regions)
to the imperial capitals.
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Foreign Trade

Ethnohistoric sources tell tales of Aztec merchants traveling on
perilous journeys to distant lands. These professional merchants (pockh-
teca) served the Aztec state by trading for the emperor (or state) in
territories beyond the emperor’s political and military control, and by
serving as spies for the state. In one specific example (Sahagtn, 1950-
1982, Book 9: 7-8, 17-19), the Tenochtitlan pochteca were entrusted
with 1,600 large white cotton cloaks ** which they divided equally with
the pochteca of their neighboring city Tlatelolco. All these merchants
then traded the cloaks for finely decorated clothing which they carried
to the Gulf coast port of trade districts (see Map 6). They re-
turned with precious feathers (or quetzal, cotinga, red spoonbill, blue
honeycreeper, yellow parrot, trogonorus, and unspecified green birds),
jadeite (some cut), turquoise mosaic shields, many kinds of shells,
tortoise-shell cups, and skins of wild animals. In this exchange the
pochteca seem to be operating as diplomatic ambassadors —but on
these same occasions they also energetically traded their own private
wares. They carried ornate gold accoutrements (such as necklaces,
forehead rosettes and ear plugs) and rock crystal ear plugs for the
coastal nobility, and wares such as obsidian ear plugs, copper ear
plugs, rabbit fur, and cochineal for the commoners (ibid.: 8, 17-18).
The Mexican merchants are recorded as returning with cacao (Ber-
dan, 1978: 192), although they probably traded for other valuable
items as well.

In their role as spies, they penetrated many unfriendly, actually
dangerous, districts, often disguising themselves to avoid detection. To
Tzinacantlan (Chiapas), for example, the disguised merchants took
their personal inventories of “obsidian blades with leather handles,
obsidian points, needles [copper], shells, cochineal, alum, red ochre
(and) strands of rabbit fur not yet spun into thread” (Sahagtn, 1950-
1982, Book 9: 22). They exchanged these for amber; feathers of the
quetzal, cotinga, and blue honeycreeper; and supposedly wild animal
skins (Zbid.: 21-22).%

Aztec merchants also apparently traveled to the Vera Paz region
of Guatemala to purchase great quantities of quetzal feathers, especially

28 These are called guachtli, and are frequently mentioned as a form of money
in the sources.

2¢ This area of Chiapas offered a very hospitable and attractive environment
for these birds: the quetzal birds “came down when spring set in and here ate the

acorns of the oak trees. And the blue cotingas (and) the blue honeycreepers came
here to eat the fruit of the black fig tree” (Sahagiin, 1950-1982, Book, 9:21).
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to adorn their idols (McBryde, 1945: 72). Indeed, unless the Vera
Paz had other outlets for its feather production, it needed this long-
distance trading activity. Perhaps as many as 10,000 feathers were
procured annually from this region alone, and the stately birds ranged
from Oaxaca through Guatemala (at least). Yet, according to the
extant tribute tallies, only 3280 were demanded annually in tribute
by the Aztec powers.® There must have been a considerable volume
of private trade in this prized commodity. Profit and convenience
surely highlighted the close relationships enjoyed between the pochteca
and the professional featherworkers,

The long-distance merchants, carrying state goods and their own
private wares for sale in distant regions, moved considerable quanti-
ties of luxuries (in unworked or semi-worked condition) from out-
lying areas to the Valley of Mexico centers —especially prized feathers
of many kinds, fine stones, cacao and the skins of wild animals. Also
in terms of luxuries, they seem to have carried manufactured gold
and copper adornments out of the empire as part of their private enter-
prises, and fine clothing as the emperor’s property.

Marketplace Exchange

In their travels, professional merchants frequented the numerous
marketplaces which, probably more ancient than tribute imposition,
facilitated the greatest amount of traffic in both luxury and utilitarian
goods.

The Tlatelolco marketplace was the largest and most luxurious, and
probably the most expensive, in the empire —it served the most urban
of areas. Hernin Cortés observed that, in the realm of luxuries,
jewels of gold and silver copper, stones, shells and feathers were sold
in that marketplace.®® Except for the gold and silver, his statement
does not specify the form (raw, semi-worked or finely-worked) these
items took (Cortés, 1977: 257). Bernal Diaz del Castillo, viewing the
same marketplace with Cortés, also observed “dealers in gold, silver,
and precious stones, feathers, cloaks and embroidered goods” (1963:

25 This amount would be substantially larger if “bunches” of feathers were
given, as implied by the Codex Mendoza annotations. 1 prefer the interpretation that
numbers of individual feathers were tabulated, following the Matricula de Tributos.
However, these tribute rolls may have been revised frequently (perhaps applying to
periods as short as a year), and more feathers may have been demanded in other
years (see Berdan, 1928b).

28 He also includes lead, brass, zinc and bones in the same list,
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232). He also adds “chocolate merchants with their chocolate”; tanned
and untanned skins of wild animals; axes of bronze (?), copper and
tin; and gold dust (7bid.). Concerning the latter, Diaz says

We saw many more merchants who, so I was told, brought gold to
sell in grains, just as they extract it from the mines. The gold is
placed in the thin quills of the large geese of the country, which are
so white as to be transparent. They used to reckon their accounts with
one another by the length and thickness of these little quills. ..
(ibid.: 233-234).

The Anonymous Conqueror contributes the detail that next to the gold
sellers were those who sold various kinds of stones mounted in gold,
resulting in images of birds and animals (1971: 392). This observant
conquistador adds that on another side of the great marketplace were
beads and mirrors; on yet another were sold feathers of a multitude
of colors for embellishing “clothing that they use in war and celebra-
tions”. Farther on skilled workers fashioned utilitarian stones (certainly
obsidian)} into shapes appropriate for weaponry (ibid.: 392-393).

It seems that luxury and utilitarian stones were classed quite se-
parately, since each type of merchandise was sold in its own area of
the marketplace. This apparently was also the case with feathers:
dealers in precious feathers were grouped closely with fine stone sellers
and gold dealers; sellers of more ordinary feathers (such as duck and
turkey) were located near sellers of herbs and dyes. This latter feather
dealer also processed the feathers for sale they were carefully spun
into a fine thread (Sahagin, 1950-1982, Book 10: 61, 92). It is
possible that fine stones (jadeite, turquoise, jet, opals and pearls)
were also sold separately from necklaces fashioned from obsidian, rock
crystal, amethyst, amber, mirror-stone, and gold (ibid.: 60, 86-87).
Cast gold ornaments —necklaces shaped like shields or shrimp, and
bracelets— were quite separate from copper items such as bells, axes,
needles, awls and fish hooks (ibid.: 61, 87). The accounts seem to
support a “hierarchy of trade value” mirrored in the physical arrange-
ment of the urban marketplace.

At the great Tlatelolco marketplace certainly every luxury was
available, probably in almost any form —although unpolished stones,
fine jadeite and turquoise strung as necklaces, stone mosaics, un-
embellished hammered gold, and finished feather garments are not
specifically mentioned (see below)}.?” On the other hand, silver, absent

27 This does not necessarily mean that they were not available, Diaz, for one,
does not describe the gold and silver he observed,
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in the lists of tribute and professional merchant activity, was reported
by the awed conquistadores as present in the Tlatelolco market-
place. That grand marketplace also offered a wider range of stones,
feathers and copper goods than is found in the tribute tallies.

Provincial marketplaces would have been less varied and opulent,
but some carried exotic items. In provincial Tepeacac, for example,
gold, silver and other metals; jewels and stones; feather work; fine
clothing and animal skins were available in the marketplace (Duréin,
1964: 102-105). Tepeacac gave none of these in tribute, but the
availability of these valuables followed on the heels of Aztec conquest
and was a ‘“‘condition of peace”. Precious goods circulated through
other large and small provincial marketplaces with regularity (see
Berdan, 1980).

Consumption

The ultimate consumers of valuable and exotic goods were the state,
the gods, and the elite of Aztec society. State-owned treasures were
accumulated in urban storehouses, and symbolized the accumulated
wealth of the empire. Many of these stores, such as resplendent
feathered warriors’ costumes, were presented to valiant warriors at
special ceremonies. Other caches, such as the glittering treasure dis-
covered by Cortés’ men in Axayacatl’s palace,”® were a form of dynastic
wealth —partially state property, partially personal property.

The idols of the numerous Aztec gods were bedecked with gold
and gems. Diaz del Castillo (1956: 219) describes the idol of Huitzilo-
pochtli # as having

a very broad face and monstrous and terrible eyes, and the whole of
his body was covered with precious stones, and gold and pearls, and
with seed pearls stuck on with a paste... and the body was girdled
by great snakes made of gold and precious stones, and in one hand
he held a bow and in the other some arrows... [Huitzilopochtli] had
round his neck some Indians’ faces and other things like hearts of
Indians, the former made of gold and the latter of silver, with many
precious blue stones.

In addition, religious offerings were deposited at the temples. The
recent Templo Mayor excavations in Mexico City have uncovered

28 Axayacatl was Moctezuma Xocoyotzin’s father; he had died in 1481, but his
palace was nonetheless maintained.
29 Patron god of the Mexica,
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eighty offerings containing a total of more than 5,500 objects, though
not all would be classed as “luxurious” (Bonifaz Nufio, 1981: 9).

Fine costumes and accoutrements were the exclusive prerogative of
the nobility. They wore plain or finely-decorated cotton clothing; *
they adorned themselves in expensive jewelry: lip plugs, ear plugs,
nose plugs, necklaces, and bracelets. While only persons carrying the
proper social credentials could openly display these expensive adorn-
ments, it does appear that anyone with sufficient means could possess
them. Certainly persons who were not nobles visibly sold luxuries in
the marketplaces or presented them as tribute. The professional mer-
chants, intermediate in status between nobles and commoners, handled
precious objects in their private trading enterprises; they could dress
expensively only on specified ceremonial occasions.

CONCLUSIONS

In the Aztec economy, three major distributive channels funneled
luxuries from source to consumer.®* The process was complex and
sometimes enigmatic,

Precious goods generally moved from outlying areas to the centers
of political power. Yet the pochieca carried gold ornaments to trade
beyond the imperial boundaries.

Concentrations of artisans in urban centers would suggest an em-
phasis in tribute on raw materials. Yet the emphasis was on manu-
factured or partially-manufactured luxuries. Gold did arrive in grains,
but also as hammered disks, in bars, and fashioned into items such
as a headband or shield. With the possible exception of some tur-
quoise, precious stones were delivered polished, perforated and strung;
as mosaics and masks; and as lip plugs. Thousands of unimproved
feathers arrived from distant provinces. However, great quantities of
warriors’ costumes -—fashioned of feathers— were provided by pro-
vinces closer to the centers of power and population density, This
distribution may reflect a greater ease of political control over “proper
style” in the more proximate provinces —an important consideration
where costume style carried specific information about the wearer’s
social status.

30 Noblemen also did wear maguey fiber capes, but only if exquisitely decorated
(see Anawalt, 1981),

31 Omaments of precious metals and stones. Precious wearing apparel and
adornments also circulated in a system of “elite reciprocity”, a mechanism not
treated in this article,
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Perhaps most surprising is the relatively small role tribute seems
to have played in moving luxuries. Only four kinds of fine stones were
given in tribute, but some dozen others were worked by the urban
lapidaries. From the inventories of conquest-period treasures, the tri-
bute rolls document only a fraction of gold objects, and silver does
not even appear. The quetzal feathers supplied to the empire annually
were scarcely sufficient to handle the demands of the nobility, and
some important feathers were not given in tribute. Interestingly, long-
distance trade and marketplace exchange provided major networks for
moving these treasured materials and objects into (and out of) the
major urban centers. This is a small surprise, since the luxuries sa-
tisfied essentially political, religious and elite needs.

From an economic standpoint, however, this may not be so per-
plexing. In the amassing of luxuries, there was no necessary one-to-
one correspondence between production and tribute. The procurement
of exotic materials required little investment in technology and labor
organization. Although there is no conclusive evidence, these procure-
ment activities appear to have been individual, rather than collective,
activities. As such, the Aztec state was probably not directly involved
in the procurement of these materials. A given individual, a provincial
commoner, might have had some small opportunity to acquire bits of
exotic materials by panning for gold, digging for stones, or defeathering
a colorful bird. These small lots could be readily traded to merchants
or others in marketplaces for products more immediately consumable
by the commoner, Since the commoner could not publically display
these treasures, they were of greatest use to him in their exchange
value for goods and products he could use, Certainly the tribute system
served as a stimulus for the procurement and trade of precious metals,
stones and feathers. But, given the documented and proposed styles
of production, it seems reasonable that they often would have entered
the distribution networks through market-places and trade, perhaps
changing hands frequently before reaching an interested and appro-
priate noble consumer.
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DOCUMENTOS DE TEZCOCO. CONSIDERACIONES
SOBRE TRES MANUSCRITOS EN MEXICANO
DEL RAMO “TIERRAS”

Piar MAvYNEZ

Una de las formas mas frecuentes de aproximarse al México colonial
es mediante los relatos de los cronistas; a través de la descripcién de
hechos, lugares y personas, el estudioso o el simple lector participa
de manera amena y vivida de los episodios mis relevantes de un
determinado momento histérico. No obstante, estas obras monumen-
tales, documentadas ampliamente y escritas muchas veces con un estilo
pulido y esmerado, no suelen incorporar los sucesos que acontecen al
hombre comin y que resultan tan importantes {como la narracién
de una gesta o la descripcibn de un héroe) para el conocimiento
global de una época. Estos testimonios, que al igual que las crénicas
son una importantisima fuente primaria, se conservan en los archivos
nacionales y estatales de México. En ellos podemos encontrar juicios
civiles y criminales, censos, testamentos, actas de cabildo, etcétera.
De ahi, que sea ficil enterarnos, por ejemplo, del proceso ordenado
por el obispo de Oaxaca, fray Bernardo de Alburquerque contra el
vicario de Ometepec y Yoalapa, Lazaro de Grijalva, por vejaciones y
simonia, o bien del juicio entablado entre Juan Gregorio y José Muiioz
por un terreno en Apantenco.!

En esta ocasién, se presenta un estudio de los documentos en mexi-
cano de un caso del ramo “Tierras”, extraido de la galeria 4 del
Archivo General de la Nacién.

Se eligié para este trabajo un expediente de dicho grupo, ya que
se considerd interesante analizar el modelo que siguen muchos de los
expedientes que conforman el conjunto mas amplio de esta seccidn.

El expediente 1 del volumen 2338 que se expone aqui contiene
los “Hechos de pedimento de Simona de los Santos sobre el des-
pojo de un pedazo de tierra”,® ubicado detrds de la iglesia de San
Miguel Tocuila en la jurisdiccién de Tezcoco.

* Ramo Inquisicién, vol. 1369, exp. 36, fols. 117-174 y Ramo Tierras, vol. 1596,

exp. 7, fol. 7.
2 Este es el titulo que aparece en la primera foja del expediente,
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En el juicio la demandante solicita, apoyada en los testamentos
de su madre y de su tio abuelo,® le sea devuelto el terreno que, por
titulo de heredad, le corresponde. Por su parte, el fiscal del pueblo,
Pascual Antonio, asegura que la propiedad pertenece en parte al comin
y en parte a la iglesia de San Miguel.*

El caso, que transcurre entre los afios 1737 y 1758, se resuelve a
favor de la primera como se especifica en el folio 36 recto.

El expediente, en general, se encuentra en buen estado aunque
algunas fojas presentan roturas de polilla y pequefias faltantes; estd
conformado por 32 folios que miden 31 X 21 cms. y por 3 folios
de 15 X 21 cms.; una de estas fojas de media cuartilla es el mapa
que presenta Simona de los Santos en el juicio, a fin de precisar la
ubicacién del terreno que le fue extraido y lleva por titulo “Mapa
de las tierras nombradas Milnepantla cituadas detras de la Iglecia de
el Pueblo de San Miguel Tocuila, pertenecientes a Simona de los
Santos”.

El expediente contiene tres documentos en nihuatl de diversa natu-
raleza y de distintos espacios cronolégicos (siglos xvi, xvm y xvim) y
son las pruebas que presentan las partes contendientes en el juicio.

El primero de ellos aparece en las fojas 2 recto y 2 vuelto. El
manuscrito se encuentra, en general, en buen estado, aunque presenta
pequefias roturas en el margen derecho; es, al igual que los otros
documentos que se estudian aqui, de papel de algodén hecho a mano
y mide 21 X 31 cms.; la letra es clara pero se advierten algunas
tachaduras en el folio 2 vuelto y exceso de entintado en algunos es-
pacios de ambas fojas. Fue escrito por Juan Nicolds en 1691.

Le sigue su trasunto castellano en el folio 3 recto; también se
encuentra en buen estado y el papel es de la misma clase que el
manuscrito nahuatl, mide lo mismo que aquél y presenta una letra
més nitida, aunque con algunas tachaduras. No se especifica el nom-
bre del traductor,

Este documento es un testimonio formulado por Antonio de la
Cruz en el que se establece que su hermana, Diega Maria, deja a

3 El testamento de Micaela Marfa, madre de Simona, dice: *...declaro que soy
Casada y Velada segun Orden de Nra §°, M®, Ig" con juan de buendia espafiol,
v que dho matrimonio tuvimos y procreamos quatro hijos que son maria pascuala
Juan Pedro Simona de los sanctos juan Ramon. Ittem declaro que en dho Pueblo
(de S8an Miguel Tocuila) tenge un pedazo de tierra detras de la yglecia se linda
con las tierras de juan chacon ynmediato de ella con las tierras de Diego chacon...
estas son propias que erede de mis Padres y antecesores. fols, 1 recto y vuelto”,
El testamento de su tic abuelo, Antonio de la Cruz, es uno de los documentos que
se reproducen en este trabajo.

4 Esta informacién est4 tomada del folio 6 recto del expediente,
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su hija, Micaela Maria (madre de Simona de los Santos) un pedazo
de tierra ubicado detras de la iglesia de San Miguel.

El texto inicia con una serie de invocaciones religiosas propias de
esta clase de documentos:

Jesus M# y Joseph

Mameo sen quica ic teneuhtzinco yn itocatzin Dios tetatzin = yhuan
yn Dios ytlacopiltzin yhuantzin Dios Espiritu Santo yn san setzin huel
nelli teotl Dios nicnonel toquitta. Ca yehuatzin onechmochihuili
onechmoyocolilia catzinco yn itlaco yes.

Aunque estos enunciados varian de un notario a otro, como se ha
podido constatar en otros testamentos, generalmente aparecen coOmo
frases introductorias a los designios del testador.®

Después de estas formas convencionales y de la identificacién del
otorgante aparece la declaracién de su dltima voluntad en dos clausu-
las: en la primera, se establece quiénes serin los testamentarios® vy,
en la segunda, se declara ¢l bien que se otorga con todas sus especifica-
ciones y a quiénes va destinado.

El escrito concluye también con una serie de férmulas fraseolégi-
cas y léxicas propias de los textos juridicos y administrativos.”

Auh ca san yxquich y nican nictenehua yn sa huel tlatzacan notlatol =
yn huelneltias yn nican nictenchua ytech y nomemoria testam®® yxpan-
tzinco noazlbaseas yhuantzin testigos axcan. ..

A lo largo del documento se introducen algunos préstamos lingiiis-
ticos que aluden a cargos publicos y a funciones legales (alcalde, tes-
tigos, albaceas); e incluso, en ocasiones, éstos aparecen acompafiados
de algunos prefijos nahuas (noalbaceas).

Asimismo se encuentran términos hibridos, expresados mediante la
incorporacién del reverencial a nombres y pronombres del castellano
(Mariatzin, animatzin, yotzin).

5 8. L. Cline y Miguel Leén-Portilla advierten que: *“The format follows closely
the Spanish model for testaments, with standard Nahuatl invocations being essentially
direct translations from Spanish formulas. Usually the invocation calls upon the
Holy Trinity or Jesus and the Virgin Mary”, The Testaments of Culhuacan, Series
editor James Lockhart, UCLA Latin American Center Publications, University of
California, Los Angeles, 1984, p. 6.

8 Los testamentarios son “las personas encargadas por el testador de cumplir su
Gltima voluntad”, Real Academia Espafiola, Diccionario de la lengua espafiola, Ma-
drid, Espasa Calpe, 1984, t. 11, p, 1304,

7 Resulta interesante revisar sobre este aspecto la parte relativa a “El lenguaje
de los textos juridicos y administrativos”; en el libro de Abad Nebot, ¢t al,, Curso de
lengua espafiola, Madrid, Ed. Alhambra, 1979, p. 268-290.
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El documento estid escrito en primera persona del singular, de ahi
que predominen los prefijos sujeto y objeto ni y nech:

nicchihua, niquitoa; onechmochihuili, onechmoyocolilia,
asi como la forma pronominal no:
noyolia, nocihuahuatzin, noermanantzin.

Por lo que se refiere a la ortografia del texto se observa una falta
de uniformidad en el empleo de las maytsculas:

Diego chacon, Ju de buendia, Miguel arcangel.

La separacién de las palabras, en algunos casos, es caprichosa:

yntlaonechmopolhui, caquimocahuililitivh.

Predomina la y como inicial de palabra:

yxquich, yntla, ynic, ytech, yhuan.

La ¢ se emplea en lugar de la z antes de las vocales a y o:
ticongahuilisq, tlago.

Prevalece la forma Ii en los sufijos de algunos sustantivos:
yoli, tonali.

En ocasiones, aparece el signo ™ sobre alguna vocal sustituyendo
a la consonante n:

yni.

La s se usa por ¢ como inicial de palabra:

sen, sihuahuatzin.

Se emplea la # en antropénimos procedentes del castellano:
Anttonio.

También se observa la alternancia de algunas formas:
yuqui, iuhqui; Diega M?® Diega Mariatzin.

Asimismo aparecen una serie de abreviaturas:

Di, D, Jup, fran®, ag3.
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Se encuentran, sobre todo al inicio del texto, algunas erratas gra-
ficas como quica por quiga, tlaco por tlago.

El segundo documento en nahuatl fue dado a conocer por James
Lockhart —como me lo hizo saber Miguel Leén-Portilla después de
haber leido este trabajo— en el volumen vin de la revista Tlalocan.
En ese articulo titulado “Y la Ana llor6” el destacado historiador
presenta la paleografia y traduccién del manuscrito, asi como un acer-
camiento preliminar al texto, que difiere del que se ofrece a con-
tinuacién,

Este documento aparece en las fojas 8 recto, 8 vuelto y 9 recto
del expediente. Se observan en él dos pequefias faltantes enmedio de
las hojas que no permiten seguir la lectura con facilidad. El folio 8
vuelto, ademés, presenta roturas de polilla en la parte inferior. Las
hojas 8 recto y 9 recto tienen, a lo largo del margen izquierdo, cinta
adhesiva; mide 21 X 31 cms., la letra es menuda y sin tachaduras o
enmiendas; fue escrito por Juan Bautista en 1583.

Le sigue su trasunto castellano en los folios 10 recto, 10 vuelto y
11 recto; se encuentra en mejor estado que el documento en mexi-
cano; mide lo mismo que aquél y la letra es més nitida; fue traducido
por Joseph Ruiz Moreno en 1757.

El manuscrito es un instrumento ® presentado por Pascual Antonio
como prueba de que las tierras que demanda Simona de los Santos
son del “comin”; en él Ana solicita una reparticién de tierras en el
pueblo de San Miguel Tocuila, Tezcoco.

El texto inicia con la peticién de Ana a su hermano, Juan Miguel,
para que le permita instalarse en su casa junto con su familia, mien-
tras se resuelve su caso, ya que segiin se advierte en el folio 20 recto,
“Ana vivia en las tierras anegadas y por estarlo se fue a lo interior
de el Pueblo a pedir vivienda en casa de su hermano...”

Juan Miguel accede a esta peticién y convoca a los tecuhtin quie-
nes deciden otorgarle a su hermana un pequefio terreno en el citado
pueblo; ahora bien, el documento no especifica ni el lugar ni el
tamafio del mismo, sblo indica que los tecuhtin dijeron a Ana: “cuix
nica cuix nogo nepa ca pa ticmonequilti ma xicmitalhui nima no quito
¢ihuatl ma nica...”

Esta imprecisién en los limites de la propiedad que le es otorgada
a Ana dificulta, siglos después, la determinacién exacta del terreno
que se litiga; de ahi que, Simona de los Santos advierta, refiriéndose
al documento que presenta el fiscal:

8 En Derecho instrumento es una “escritura, papel o documento con que se
justifica o prueba algGn caso”, Real Academia Espafiola, op. cit., t. 11, p. 775,
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El que el papelon presentado de contrario contiene otras tierras
distintas y distantes de las que yo demando esta patente, porque es
de suponer que el pueblo de Tocuila esta cituado serca de la Laguna,
y las tierras que se aniegan en el tiempo de lubias son las inmediatas
a ellas y de estas habla el dho papel, y son las mismas que poseen los
naturales oy, que por la dha razon las siembran de trigo; como lo
manifiesta la asercion de Anna en dho papel que entra diziendo a
su hermano que le de lisencia para estar alli; y que le den para
hazer una casita, y por esto daria su tierra, anegada a S® Miguel.
(Folio 20 recto.)

El documento concluye con el agradecimiento de los favorecidos
y con la especificacién de la fecha en que se llevd a cabo la reparti-
cidén, el escribano que elabor6 el manuscrito y los testigos que presen-
ciaron el acto.

El texto, escrito en estilo directo, reproduce el didlogo entre los
personajes; ° mediante el verbo de comunicacién ihioa en sus varias
formas, se repiten las palabras de los involucrados.

Asimismo se observa una recurrencia del adverbio de tiempo
niman que establece una continuidad y agilidad en el relato:

“...nime no quito yn ananzin ma ximocalaquica nimae nicocalacola-
cohuac onitlaliloc néma no quimitalhui yn ananzin...”

Seglin Pelayo H. Fernindez “la reiteracién de las palabras es
sintoma de interés, emocién o énfasis, atrae la atencién y hace més
intenso el significado”.*®

Por lo que se refiere a la ortografia del texto, se observa una
irregularidad en el empleo de maytsculas tanto en nombres de per-

sonas como de lugares:
Jua migelzin, frangizco, Sa migel cohoaca.

La separaci6n de las palabras resulta, en algunos casos, capri-
chosa:

On qui mi tal hui, mo palzinco, a mech mopialzin,
Predomina la y en el inicio v enmedio de las palabras:
yn, yc niteyxtin,

@ Graciela Reyes, Polifonia textual, lg citacidn en el relato literario, Madrid, Ed.
Gredos, 1984, p. 78 {Estudios y Ensayos, 340].

16 Pelayo H. Fernéndez, Estilistica, estilo, figuras estilisticas, tropos, Madrid,
Ed. José Porrfta Turanzas, 1973, p. 40,
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La ¢ se usa en lugar de la z antes de las vocales @, ¢ y o:
¢a, nogo, tlago, ce.
Ocasionalmente la & antecede a la o:

hotinechmonelili, honitlacuilo

Asimisrno, aunque no regularmente, se indica el saltillo en la
negacién ahmo.
Se emplea la g en lugar de la ¢ enmedio de las palabras*

chiguase, oniquac.

Aparece s por ¢ en el inicio y enmedio del vocablo:

se, chiquase.

El reverencial, muy usado en este escrito, se indica con la forma
zin en vez de tzin. )

En el texto también se observa un cambio en algunos sonidos
propios del espafiol como g por &, y, I por r:

mo-carochazin, bartezalzin,

Thelma Sullivan advierte que “los escribanos indigenas. solian
transformar los sonidos propios del castellano, pero inexistentes en
nahuatl, en el sonido equivalente més préximo en su propia lengua.
Esto ocurria sobre todo con los sonidos d y ¢, b y p, gvkfyp
ryl,oyu’*

_ Asimismo, y al igual que los documentos que le anteceden y siguen,
aparecen algunas abreviaturas:

Jua, Sa, Ato.
Este escrito presenta también términos hibridos, es decir, la incor-

poracién de un morfema néhuatl, generalmente un revercnma.l a un
vocablo castellano:

carochazin,
En este texto se encuentran varias erratas tanto en la designacién de

algunas personas gramaticales como en el empleo de determinados
grafemas; asi, las terceras personas del singular y del plural se ex-

11 Thelma Sullivan, Documentos tlaxcaltecas del siglo xvi, Introduccién, paleo-
grafia, traduccién y notas, México, UNAM, 1987, p. 27.
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presan en este manuscrito mediante el prefijo sujeto ni: niazin, nico-
calac, respectivamente, y algunos prefijos de posesién referentes a la
primera persona del plural se manifiestan con las particulas no y mo:
notatzin y motatzin por ‘“‘nuestro padre”.

Asimismo, aparecen algunos grafemas equivocados como Xocona
por Xicana, macoque por macaque, ¢e por c¢e, ne ma O ninma por
niman, tecauhzin por teicautzin y ticmelehuilia por ticmolehuilia, entre
otros.

El tercer documento en mexicano aparece en la foja 14 recto del
expediente, El manuscrito presenta un color amarillento con manchas
y roturas de polilla en las partes superior e inferior. Mide 15 X 21 cms,,
la letra es clara y sin tachaduras; fue escrito por Juan Salvador en
el afio 1722,

Le sigue su trasunto castellano en el folio 15 recto que se conserva
en mejor estado; tiene el mismo tamafio que el texto nihuatl y una
letra més nitida; la traduccién fue realizada por Joseph Ruiz Mo-
reno en 1757,

Este documento, presentado por Pascual Antonio como prueba de
que las tierras que demanda Simona de los Santos fueron del comin,
es un acta en la que Alejo de Buendia pide prestado al pueblo de
San Miguel Tocuila el terreno en cuestion. El documento es censu-
rado por la contraparte que arguye, en el folio 20 recto, que “estd
desnudo de fee, que ni aun firmado esta de persona alguna, y su
asercion es falsa porque es notorio que Alejo de Buendia mi tio sembro
dho pedaso de tierra por arrendamiento que le hiso mi Padre”,

El escrito inicia haciendo referencia al lugar y al modo en que se
lleva a cabo la solicitud: “Yn icampan Altepetl Sa Miguel thucuilla
ynin itlasotlalzin yn padre Sa miguel... ixpantzinco ofisiales, Al-
calde...” *

Le sigue la enumeracién de los testigos que asisten al acto expresada
mediante la conjuncién yhuan.

Este documento, al igual que el primero que se presenta aqui,
incorpora una serie de préstamos del castellano que aluden a los cargos
pablicos de las personas que intervienen en la comparecencia (oficia-
les, alcalde, regidor, fiscal). Segiin Thelma Sullivan esto se debe a
la fuerte injerencia que tuvieron los conquistadores en el Ambito insti-
tucional,” de ahi que muchos de los términos legales y judiciales que
aparecen en estos textos procedan del espanol,

* Bl subrayado es mio. -
12 Idem, p. 34.

-
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El manuscrito concluye con la anuencia de las autoridades y del
pueblo de San Miguel al solicitante.

Resulta importante destacar el caracter supraindividual de estos
textos; al igual que el testamento que se presenta, éste rehuye el
estilo personal en favor de una serie de expresiones preestablecidas,
que circunscriben el lugar y el modo en que se lleva a cabo el acto.

“Estas férmulas y convenciones adoptadas respaldan el prestigio
y la autoridad de que se reviste el ejercicio de la ley y el funciona-
miento administrativo, Confieren al ejercicio de los érganos piblicos,
a las disposiciones legales y a la practica juridica un caricter ritual y
solemne.” **

Por lo que se refiere a la ortografia del texto, se observa una falta
de uniformidad en el empleo de las mayisculas:

Sa Miguel thucuilla, Alejo de vuhuendia.

Predomina la y como inicial de palabra:
yn, ynic, yhuan,

Ocasionalmente aparece el signo ~ scbre algunas vocales sustitu-
do a la consonante n:

Jus.

En nombres propios nahuas y castellanos aparece Th en vez
de T:

Thucuilla, Thomas,

También, y al igual que los documentos anteriores, se encuentra
una serie de abreviaturas:

fraco, fraca, Sa,

Asimismo, aparecen algunas erratas en la designacién de las per-
sonas gramaticales; asi la primera persona del plural se expresa me-
diante ¢l prefijo de posesién i: itlasotlalzin.

Ahora bien, los tres documentos nahuas presentan el fenémeno de
interferencia lingiiistica manifestado en la injerencia de formas léxicas
y gramaticales procedentes del espafiol; asi, por ejemplo, en el primer
documento, perteneciente al siglo xvim, se encuentra insertado, en una
peculiar forma hibrida, el pronombre personal castellano yo: yotzin y

13 Abad Nebot, op. cit,, p. 275.

-
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varios sustantivos comunes y propios; testamento, espiritu, anima, Dios,
Antonio, Diega Maria, etcétera. Lo mismo ocurre en el segundo ma-
nuscrito del siglo xvi que introduce topénimos y antropbnimos y el
sustantivo garrocha que se presenta también en forma sincrética: caro-
chazin. Asimismo, el tercer documento del siglo xvm, incorpora una
buena cantidad de antropénimos y de sustantivos castellanos que
aluden a diversos cargos administrativos.

Lo anterior confirma una vez méis la temprana interaccién lingiiis-
tica entre conquistadores y conquistados.

A continuacién se presenta la paleografia de los documentos en
mexicano asi como de sus correspondientes trasuntos castellanos, que
son, como se puede observar, traducciones literales. En la transcrip-
cién se respetd, casi por completo, la forma y el contenido de los
escritos originales; esto es, la ortografia, la puntuacién, las abrevia-
turas, las incongruencias sinticticas y los errores del escribano o, en
su caso, del traductor;™ sdlo se unificé la, en ocasiones, caprichosa
separacién de las palabras para facilitar la lectura. Asi mismo se marca
con ... las roturas y los faltantes que se observan en los manuscritos.

Al final de cada uno de los documentos nahuas y de sus respec-
tivos trasuntos se presenta la traduccién que realicé de cada uno de
ellos al espafiol, acompafiada de algunas anotaciones.

14 Aunque Welleck y Warren advierten que “parece que la reaccibén a favor del
texto diplomaético llega demasiado lejos cuando el editor reproduce todas las abrevia-
turas y errores del amanuense y los caprichos de la puntuacién original”, yo preferi
trasladar lo mas fielmente posible la forma y el contenido del texto, y sefialar tanto
en el comentario introductorio como en la traduccidén al castellano las erratas gri-
ficas y gramaticales que se observan en el documento, 2 fin de que el lector pudiera
aproximarse a la versibn original. Welleck y Warren, Teoria literaria, versién espa-
fiola de José Ma. Gimeno, Madrid, Gredos, 1966, p. 73 [Tratados y Monografias, 2].



PRIMER DOCUMENTO EN MEXICANO
Jesus M* y Joseph.

Mamo sen quica y ic teneuhtzinco yn itocatzin Dios tetatzin = Yhuan
yn Dios ytlacopiltzin yhuantzin Dios Espiritu Santo yn san setzin huel
nelli teotl Dios nicnonel toquitta. Ca yehuatzin onechmochihuili onech-
moyocolilia catzinco yn itlaco yes yotzin nicchihua y nomemoria testamt®
nehuatl notoca anttonio de la Cruz nocihuahuatzin Juana Anttonia nican
nichane ypan y tlago Altepetzin notlagotatzin San Miguel tocuilan =
Onechmotitlanili y tetlagotlalistzin y notlatocatzin Di auh y noyolia y
nanima aq3 moeztica huel mopaquiltitica = Ca sa ixquich nicchixtica
y nitetlagotlalistzin y noteotzin notlatocatzin Di yn iquin quitlal Cahuis yn
animitzin y nitlallonocoquic Ca y sen mactzinco nocontlalia yc yolia
yn anima yn itlatocatzin Di Ca ytla chihualtzin yila ma quixtitzin ma
quimopaca . auh yntla onechmopolhuitzino yn Dios ca ye titlantzinco
nitoctos y notlagotatzin San Miguel arcangel, =

Ynic sentlamantli niquitoa yntla onechmopolhui y Di cahuel nicpia-
moltitiuh y nosihuahuatzin Juana anttonia yhuantzin y noalbasea D*®
Diego chacon alcalde yhuantzin D® diego Migel Regidor ynic nopan
notlatoltisq3 ynic palehuilos y nanima yxpantzinco Di. Ynic ontlamantli
niquitoa yn ’tlalli oncan mani yn teopan caltitlan tlalli tlalmelahua ypan
huei otlitlantica Mexico otli yn oquimocahuilitia yn totatzin fran®
Ximenes ticongahuilisq y noermanatzin Diega M?* auh cahuel yuqui
motlanahuatilia Dios yn tle nelli tictenehuasq in iuhqui y tencopatzinco
yn onicnonehuili noermanatzin Diega Mariatzin ca quimocahuililitivh yn
tlatzintli yn otechmocahuililitia totatzin fran® ximenes Ca quimonemactilia
yntelpochtzin y noermanatzin = yn itlalnemactzin oncan yc mopallehuisq =
Yni namic Ju de buendia ysihuauh Micaela Maria ca mo aquin qui-
quilis cahuel yyolo ca copatzinco y noermanatzin Diega Maria quimo-
cahuililia yn imontzin quixtiani §* Ju de buendia yc mopalehuisq y
nehuantin yn isihuauh.

Auh ca san yxquich y nican nictenehua yn sa huel tlatzacan notlatol =
yn huelneltias yn nican nictenehua ytech y nomemoria testam'® yxpan-
tzinco y noalbaseas yhuantzin testigos axcan ypan tonali lunes tlapoa
meztli agosto 20 yhua xihuitl 1691,

albasea Don Diego chacon alcalde
testigo D® diego migel Regidor

escrivano D®, Ju nicolas
Nican ypan altepetl
san miguel tocuilan

22
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TRASUNTO DEL PRIMER DOCUMENTO

Jesus Maria Joseph.

Que sea bendito el nombre de Dios Padre, Dios hijo, D¥, espiritu
Sancto, un solo D®, verdadero en quien creo, que me hizo, me crio p* su
presiosa sangre == Ago mi memoria testam'®, Yo lamado Antt°, de la
Cruz, mi muger Juana anttonia § soy de aca en €l Pu, de mi querido
Padre San Miguel tocuyla = que me Ynbio su querida estimacion, Dios
Ns™, mi espiritu... ma que no esta en alguna forma sino en sanidad §,
no es mas que estoy esperando su querida estimacion mi Dios quando
se aparte, mi alma de mi Cuerpo que en sus manos, pongo mi espiritu
y mi alma Dios N*® que es su criatura la Redimio, que lo Reciba, y
estando muerto que a sus pies estare enterrado mi querido San Miguel
Arcangel.

Primeram®®, Digo, q llevandome D?°, que le dejo encargado mi muger
Juana Antt®, y el albasea D®, Diego Chacon alcalde y D® Diego miguel
Rejidor lo an de hazer por mi en que sea ayudado mi alma antte,
Dios.

En la Segunda Digo la Tierra que esta detras de la Iglecia la tierra
derecho ba llega hasta el camino grande que ba para Mex®, que dejo
N, P, fran®® Ximenes que a de ser p* los dos mi hermana Diega M?,
y que hazi manda Dios lo § es berdad lo diremos como salio por su boca
dha mi herm®, Diega M®, que le deja la tierra, que nos dejo N, P, fran®,
Ximenes, que le endona su hija mi hermana la tierra suya para que de
ella se ayuden su marido Ju, de buendia su Muger Michaela M*, que
nadie se lo quite que con todo su corazén mi herm®, Diega M* le deja
su Yerno Espafiol sefior Ju, de buendia q se ayuden de ella los dos su
muger == que nomas aqui Digo mi Ultima palabra sea de executar lo que
aqui en mi memoria Testam®, antte mi Albacea y testigos = aora dia
lunes quenta el mes de ag®, 20, de 1691, afios Albasea D®, Diego Chacon
Alcalde, Testigo, D", Diego Miguel Rejidor, $S8°°, Don Juan Nicolas en
este Pu, 5% miguel tocuyla.

Conquerda con su original y esta sacado.

TRADUCCION DEL PRIMER DOCUMENTO

Bendito sea el nombre de Dios Padre, Dios Hijo y Dios Espiritu Santo,
un solo Dios verdadero, en quien creo, que me hizo, me dio vida, por
su preciosa sangre.

”
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Yo hago mi testamento. Me llamo Antonio de la Cruz, y mi mujer,
Juana Antonia. Soy vecino del pueblo de San Miguel Tocuila y aqui
digo lo siguiente:

Cuando Dios, con su infinita bondad, decida enviar por mi, mi alma
estard contenta. Ahora sélo espero que El decida apartar mi alma de
mi cuerpo. En sus manos pongo mi alma porque soy su hijo, al que
redimib, para que la reciba y, cuando El decida que muera quiero ser
enterrado a los pies de mi querido padre San Miguel Arcéngel,

En primer lugar digo que, cuando Dios me recoja, le dejo encargado
a mi mujer, Juana Antonia, a mi albacea, el Alcalde, don Diego Chacén
y al Regidor, don Diego Miguel, lo que han de hacer para salvar
mi alma.

En segundo lugar digo que la tierra que estd detrds de la iglesia, que
entronca con el camino que va hacia México, la dejé nuestro padre
Francisco Jiménez para que fuera de mi hermana Diega Maria y mia,
porque asi lo dispuso Dios.*

Ahora bien, aqui declaramos ** también que mi hermana Diega
Maria dijo realmente que dejaba la tierra que nos heredd nuestro padre
Francisco Jiménez a su hija, Micaela Maria, para que de ella se ayudara;
que se la dejaba, de todo corazdn, a ella y a su yerno**¥* TJuan de
Buendia, para que ambos tuvieran una ayuda.

Dejo aqui, en mi testamento, mi Gltima palabra; aqui delante de mis
albaceas y testigos, hoy lunes 20 de agosto de 1691,

SEGUNDO DOCUMENTO EN MEXICANO

Onquimitalhui yn anazin quimolhuili yn iazin Jua migelin notla-
¢oazin ma quezquihuitl mopalzinco toyeca® ¢a quilhuizintli camo miactin
niquipian nopilhua ca ¢a yehuatl y noxihuato ca c¢an igelte ca ¢an
iteyxtin y motetzin y xihuatzin, niman oquimitalhui yteatzin ma yuhqui
mochihua. .. tecauhzinne ma xiqualmo quanilica y tlen aqui... ma-
hualeco y tlen amo tatnquiz niman otlanaquili y ¢ihuatl quito hoti-
nechmonelili notlagoazin nic tlagocamati y motetlagotlalizin y manel
nicnomacehuia y mixitl tlapatl auh ca niquitchua ca niman ayc nitla-
mahuizpoloz yn ipa quihuatl yahuali ca nitlamahuiztiliz Auh nica meztica

# Resulta conveniente destacar que en el manuscrito ndhuat! no se explicita que
esta propiedad pertenecia también a Antonio de la Cruz, sin embargo, cuando este
Gltimo alude a la herencia que dejé su padre, lo hace con la forma gramatical
“otechmocahuililitia”, que incluye a ambos hermanos, Por otra parte, en el tra-
sunto se advierte claramente que la tierra era “pa’ los dos”.

*# Cuando dice “yn tle nelli tictenehuasq”, probablemente se refiere a su
,mujer, Juana Antonia, que aparece nombrada al inicio del testamento, y a él,

##% En el trasunto se destaca que el yerno de Diega Maria, Juan de Buendia,

era espafiol; sin embargo, el documento mexicano no incluye esa precision,
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y no namiczin y xihuazin ytla quemania ytla yc tlamahuizpoloz ca tel
ocan amezticate ca ahmo maczinco nicahua yn oquic aquimopialia yn
ibarazin y Rein ninman oquimitalhui y Jua migelzin quimolhuili y niten-
cazin yn anazin notecauhzinne Cuix niquixpehualtiz yn otezin ytla quali
yc mehuititaz ca huelipa hotobre yc ce pohuali tlapochua meztli yn
iquac y nica no mezticatca ca huel ce meztli yn oquimochihuilique niman
oquimitalhui yn anazin macamo huel cenca miac netequipacholi timizto~
maquilica ma nogo tepizin tictehuica y tlagotlalzin y totlagotazin y santo
sa migel cahoaca ticqueyazque ¢e tetl calzintli ytla ontemoc yn azintli
ytla ohuac ca titemotazque niman oquimitalhui yteixtzin mac niquinolhui
y Jua francizcozin niman yc Juan migelzin y pelaxtitla nima yehuazin y
fragizco bartesalzin nima yehuazin Ato migelzin teopaquihuac amo ximo-
tequipachozinno notecauhzinne moqueme camo quimonequiltizque ma
nima niquihualnanili ma ¢e tlaxcalzintli xicmomanili tihuazin amo mizmo-
tequiamo mizmotequipachilhuiz caocaca y tlachiczintli comi tiquihua nima
nicomohuicac quimanilito nima no quimolhuili y nitecazin ¢a ye hualhui-
lohuac tecazin ne xihualmonochili nima no quimitalhuique y nahuiti tlaca
ma Dioz amechmopialzin no quenohua mogemilhuitiltique ca ye onti-
hualaque nima no quito yn ananzin ma ximocalaquica nima nicocala-
colacohuac onitlaliloc nima no quimitalhui yn anazin quimolhuili y niazin
ma xiquimaquili y tlaxcalzintli ma quimomagahuizin noca nima no tlana-
quiliquey huehuetque ma tictomacelhuica yn ameo totlagotlalizin Cuix. ..
netequipacholzin ¢ihuapilli nima no quito yn ananzin ca axca aqui mo-
caqui... npetequipachol auh y no tlaqualoc nima nicocalac yn anazin
quitlauhtia quimilhui ga mo tle nicon amechnonochilicay catqui y titoc
no ytohua ma nogo tepizin tictotlani ca y tlalzin y totlagotazin sato sa
Miguel caoaca ticnequi tictlalizque ¢e tetl xacalzintli ca te! Ca mo miac
nicpia nogo ne auh ca ¢a niquixcahuia y noxihuato nochito Cuix tihuel-
tizque nima no quimitalhui y Jua frangizcozin ma tel momaca tlen amiqui-
talhui ma ticmaca ca xihualmohuica Jua migelzin xocomanili y mocaro-
chazin ca no tica caya noxti yc mota ma chihuaz ma tihuia gihuapile
ma quita ticani ticmelehuilia nima no mohuicaque cani monequiltia cuix
nica cuix nogo nepa ca pa ticmonequilti ma xicmitalhui nima no quito
gihuatl ma nica nima no quitoque y teteuhti ma tel nima no quimitalhui
y Jua fragizcozin agui quihua... ma chihuaz nima no quitogue y tete-
cuhti aqui nel amo yc yehuatl y tlaocole y Juaze quita ma chihuaz nima
no macamo amechmotequipachilhuiz y tezintli ma ochito tihuezin y nico-
pehuaz. .. micto niman oquite yn anazin mac tihula ca oc tepizin azintli
aguimomacehuizin nozque niman oquitoque y tlatoque tlen oticnequi ca
ye otictomagehuique Auh yn anazin mochoquili yhua yn inamic mocho-
quili yn iquac macoque y tlalli niman oquimitalhui yn anazin ca ye
polihuiz ca velazin yhua popozintli nicnomaquilitaz y notlagotatzin y
Santo Sa Migel ypanpa ca y tlalpazinco y ninocaltia niman ogquimitalhui
y Jua migelzin ca oticmonelili y motlagotazin ma mochipa yuhqui yezcamo
tenehuatecoc yn iquac yn otlatlatoli mochiti y macuilti tetecuhti =
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axcan ipa ce ilhuitl viernez tlapohua meztli octobre yhuan ipa xihuica
yei 1583 anoz nehuatl honitlacuilo nixpa no mochiuh.

Jua bauhtizta
amaxocotitla nica motecpana y tlatoque N
Do Jua Migel Regidor - : Do bartesal francizco

Do Jua francizco Do Anto, Migel

Do jua migel 0
pelaxtitla teopaquihuac

TRASUNTO DEL SEGUNDO DOCUMENTO

Yo Jph Ruiz Moreno ynterprete-del Jusgado heclesiastico por mandato
del S* Jues hecli®® tradusi, del ydioma Mexicano al castellano el ynstru-
mento de una rrepartision, de tierra pedida por Juan Miguel y por su
ermana Ana yndios del pueblo, de S* Miguel tocuila de’ la Jurisdision
desta Ciudad de tescuco y dha rrepartision, fue en dho pueblo cullo
tener es el siguiente,

Lo que dijo Ana a.su ermano Mayor Juan Mig' fue desirle; querido
ermano, con tu lisensia quieres que estemos aqui algunos dias, que tambien
que no tengo muchos yjos que solo a mi juan ques solo y su cuiado y
le rrespondio el ermano, sea horabuena, ermana ben luego, y muda, lo
que tienen, que suba todo lo que es buestro, y luego rrespondio Ana
te lo agradesco querido ermano, estimo mucho tu favor lla que rresibo
este bien que algunos dias estaremos y tanbien te digo que desde luego
nunca te e de desobedeser, me alegro, y lo agradesco,y tanbien esta aqui
mi marido Juan, que si algun tienpo, quisiere, maltratarme que tanbien
que ay estan ustedes que en sus Manos lo dejo mientras que. tienen la
Bara del Rey, luego dijo Juan Miguel lo que es de nuestra madre lo dejo
y lo e de rrepartir y e de enpensar, y si prosedieren bien se podra aser y
lo digo oy que se cuentan veynte, del mes de obtubre, que en esto
quedaron, y 1ueg0 dijo Ana que no sera para pesadumbre el que les de
una poquita de tierra de Nuestro padre S* Miguel que ay saldremos y
aremos nuestra casita si baja el agua y se seca y dijo su ermano se lo dire
A Juan Fr*® y A Juan Miguel de pelaxtitlan y tanbien A fr*® Baltasar y
tanbien Atto Miguel de teopan quihuac para que no tengan pesadunbre
mis mayores, no en algun tienpo la quieran quitar Aora los yre a traer
se les ara una tortilla no les dado que ay quien lo aga que es fuersa
Na que lo emos de rresevir de los mayores de los que binieron que fueron
llamados y dijeron los quatro Dios les guarde y les de buenos dias lla
, benimos y rrespondio Ana que entraran, y 1uego que entraron se sentaron
y le dljeron A ana que les diga lo que quiere lla que llegaron les dijo,
que comerian primero una tortilla rrespondieron los biejos que le agra-
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desian mucho el favor le dijeron que si tenia algun cuidado les rrespondio
Ana que despues se los diria que yrian a ber el cuidado que era despues
que comieron entro Ana y les dijo que no era cosa de cuidado para
lo que los abian llamado que ay esta lo que tenemos que aunque es
poquito pidan la tierra del S* §* 8* Miguel que ay esta y que se rreparta
que yo con un jacalito me basta que tanbien que no tengo muchos
yjos que se les rreparta a los otros yjos del pueblo luego dijo Juan Fre
que se les de que disen ustedes bamos dandoselas, ben aca Juan Miguel
coje tu garrocha que se les mida a todos bamos S*, a ber lo que te
agrada luego fueron y le dijeron donde quieres a de ser aqui ho alli
quieres dislo y rrespondio la muger balla aqui luege dijeron los sefiores,
que sea ay y luego dijo Juan fr*°, quien la a de medir rrespondieron los
sefiores quien lo sepa aser y dijeron los sefiores Juan la a de medir vy le
dijeron ben Juan coje la garrocha en tu mano y mide y dales a seis
garrochas y la midieron luego y dijeron solo esto solo les damos para sus
casitas luego dijo Ana que agradescan mucho el fabor y dijeron los
sefiores que luego comiensen y que no tengan cuidado o pesadumbres
que lla lo rresibieron pero enpiesen sus simientos luego dijo Ana bamos que
ay otra poquita de agua que rresiban y dijeron los sefiores que mas
quieren que lo que an rresevido pero Ana lloro y su marido lloro quando
entregaron la tierra y dijeron que nunca an de faltar Velas y saumerio
lo an de yr dando a nuestro padre 8 5* Miguel a quien se le a de
agradeser sienpre A nuestro padre sefior S* Miguel porque en su tierra
se abesindaron luego dijo Juan Miguel se lo agradesemos mucho A nues-
tro padre sienpre y se abrasaron quando se acabo de rrepartir y de ablar
que fue el dia Viernes treynta del mes de obtubre del afio de 1583,

Yo lo escrivi delante de todos.
Juan Bauptista escribano

en Amaxocotitlan se juntaros los sefiores
D*® Juan Miguel Rexidor

D® Baltasar fre°

D® Juan free

D® Miguel pelaxtitlan

D* Atto Miguel teopan quiahuac,

Conquerda con su original y esta sacado y tradusido fiel y legalmente
a mi leal saber y entender sin fraude engafio ni encubierta contra ninguna
de las partes asi lo juro por D® Nt § y la sefial de la S** Cruz tescuco
y Agosto 6 de 1757 y lo firma

7

Jph Ruiz Moreno
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TRADUCCION DEL SEGUNDO DOCUMENTO

Ana fue a decirle a su hermano mayor, Juan Miguel, lo siguiente:
Querido hermano, pido tu permiso para quedarme en tu casa algunos dias;
s6lo unos pocos dias. No tengo muchos hijos, sélo a mi Juanito. Somos
tres, con tu cufiado Juan,

Y él le respondi6: Ven, hermana menor, traigan sus cosas,

Y luego la mujer le contesté: Querido hermano, te agradezco tu
ayuda, te doy las gracias por este favor, y también te digo que siempre
te he de respetar y también lo ha de hacer mi esposo Juan, que estd
aqui. Y si algin dia llegara a maltratarme, ahi estin ustedes, lo dejo
en sus manos, mientras tienen la vara del Rey.

Y luego contesté Juan Miguel: Hoy, 20 de octubre hace ya un mes
que estiAn aqui.

Después dijo Ana: Verds que no te pesardi mucho el que nos den
un pedazo de la querida tierra de nuestro padre San Miguel. Alli hare-
mos nuestra casita en donde baja el agua y se seca. Y su hermano le
advirti6 que se lo dirfa a Juan Francisco y a Juan Miguel de Pelaxtitla
y a Francisco Baltasar y también a Antonio Miguel de Teopanquihuac,
para que no se molestaran y que alg(in dia se las quisieran quitar.

Ahora, dijo Juan Miguel, los iré a traer y se les hard una tortilla
para presentarles nuestra solicitud, no sea que se molesten.

Y después Juan Miguel fue a llamar a los cuatro “sefiores” quienes
se presentaron ante los solicitantes diciendo: Dios los salude y los guarde,
ya vinimos. Y luego dijo Ana que entraran y una vez dentro, se sentaron
y le dijeron que les expusiera el asunto y ella les dijo que primero les
darfa una tortilla. Los viejos se lo agradecieron y le preguntaron si tenia
algiin problema y Ana respondié que no se preocuparan que después de
comer se los dirfa.

Mas tarde Ana entré y les comenté que sélo queria pedirles que se
pusieran de acuerdo para que les dieran un pedacito de tierra en el pueblo
de San Miguel. La queremos, dijo ella, para construir un jacalito, pues
no tengo muchos hijos, el Gnico que tengo es mi Juanito,

Luego propuso Juan Francisco que se les diera y les pregunté a los
demas qué opinaban y todos estuvieron de acuerdo y le dijeron a Juan
Miguel: Lleva tu garrocha para que midas lo que se les ha de dar.
Vamos todos a ver lo que te agrada, mujer, Quitemos las hierbas.*

Luego llegaron y dijeron: ;dénde quieres aqui o alla? Y la mujer
dijo aqui y los “sefiores” estuvieron de acuerdo. Después Juan Francisco
pregunté que quién habria de medir el terreno y ellos respondieron que

* A pesar de que la versibn castellana realizada por Joseph Ruiz Moreno es
totalmente literal, no aparece traducida la forma gramatical ticmolehuilia “quitemos
las hierbas”.
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Juan, a quien se dirigieron diciéndole lo siguiente: Ven, Juan, coge tu
garrocha en tus manos y mide seis garrochas, pér los cuatro lados.

Luego los “sefiores” dijeron: solamente les damos esta tierra. Y luego
dijo Ana: sé los agradecemos. Y después los sefiores dijeron que comen-
zaran a construir, que ya podian hacerlo sin pendiente. Y Ana les co-
mentdé: Vamos, queremos otro poquito de agua. Y los sefiores dl]eron
conférmense con lo que les queremos dar. :

Y Ana llord y su marido también cuando les dieron la tierra y ella
dijo: Yo he de llevar a mi querido padre San Miguel velas y sahumerio;
nunca le han de faltar estas cosas, porque gracias a él podremos construir
en su tierra,

Después dijo Juan Miguel: se lo agradecemos mucho a nuestro padre.
Y todos se abrazaron y asi quedaron de acuerdo en la reparticién, los
cinco “sefiores”,* el viernes 30 de octubre del afio de 1583

Yo lo escribi delante de todos,

Juan Bautista escribano.

'Se juntaron en Amaxotitla los sefiores:
Don Miguel, Regidor. |

"Don Baltasar Francisco.

‘Don Juan Francisco.

Don Juan Miguel Pelaxtitia.

Don Antonio Miguel Teopaquihuac,

TERCER DOCUMENTO EN MEXICANO

Yn i icampan Altepet] Sa Miguel thucuilla ynin itlasotlalzin yn padre Sa
miguel inic quimotlanehuiz yn sefior Alejo de vuhuendia ynic Mochi
tlacatl yn ixpantzinco ofisiales, Alcalde Don Thumas Ramos yhuan Regi-
dor mayor Antt’nio de la Cruz yhuan Santa yglesia Mayrodomo Do
Juan de la Cruz yhua mochi tlacat! cofrandias yn ixpantzinco fiscal
Do fraco Miguel Auh yn axca ynic huel melauh cayotica tictetlaneuhtia
ca tixpan tomatia ynic oquimo... Mactililehuaz y padre Sa Miguel ynic
catzintli ytoca catca Juda Miguel yn inamic catca ytoca Merchora fraca
Axcanipa xihuitl.

Afio de 1721

Axca nehuatl Oticselique ome pesos
onitlacuillo Jua Salvador

Nicnotlatequipanil y padre .. .xihuitl

San Miguel © Afio de 1722

* A la presentacién inicial de los cuatro “sefiores” que acordarian otorgar el
terreno, Juan Francisco, Juan Miguel Pelaxtitla, Francisco Baltasar y Antonio Miguel,
se suma aqui el Regidor, Juan Miguel. Ahora bien, en el trasunto no aparece el
seflalamiento de que en ese momento son cinco y no cuatro, los “sefiores” que
intervienen en dicha asignacién, V
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TRASUNTO DEL TERCER DOCUMENTO

Aqui en el pueblo de S® Miguel tocuila por la tierra de Ntro padre
S® Miguel que la pide prestada S* alejo de buendia delante de toda la
jente y de los ofisiales el Alcalde D* ttomas Ramos y el Rexidor mayor
Atto de la Cruz y de la S* yglesia el mayordomo Juan de la cruz y
toda la jente de la cofradia y delante del fiscal fr*® Miguel y aora que
es berdad que buenamente la prestamos que se la dejo a Nuestro padre
S Miguel el defunto que se llamaba Juan Miguel que era sulla y de
Melchora fr*® acra en el afio de 1721 rresevimos dos pesos = aora yo
lo escrivi Juan salvador que le sirvo a nuestro padre S* Miguel en este
afic de 1721,

Conquerda fielmente con su original en mexicano y para que conste
del mandato del S* juez hecle®®, pongo esta Razon tescuco y septiembre
17 a 1757.

Jph Ruiz Moreno
ynterprete

TRADUCCION DEL TERCER DOCUMENTO

Aqui en el pueblo de San Miguel Tocuila, el sefior Alejo de Buendia
pide prestada la tierra de nuestro querido padre San Miguel, delante
de toda la gente y de los oficiales, del Alcalde, don Tomés Ramos, y del
Regidor Mayor, Antonio de la Cruz, y de la Santa lglesia; del Mayor-
domo, don Juan de la Cruz, y de toda la gente de las cofradias, y delante
del Fiscal, don Francisco Miguel. En este afio de 1721 y en presencia de
todos los ya mencionados, hacemos constar que le prestamos la tierra
que dejé a nuesiro padre San Miguel, el difunto llamado Juan Miguel
y su esposa Melchora Francisca, En este afio de 1721, recibimos dos
pesos.

Yo, Juan Salvador, que sirvo a nuestro padre San Miguel lo escribi
en este aflo de 1722,






EL DISCIPULO DE SILO

UN ASPECTO DE LA LITERATURA NAHUATL
DE LOS JESUITAS DEL SIGLO XVIII*

DaniELe DeEHOUVE

Es poco conocida la literatura de evangelizacién posterior al siglo xvr.
iQué contaba el clero a los indios? ;Cual era el contenido de los ser-
mones? Hasta hoy, pocos estudios han tratado de contestar estas pre-
guntas. Es con esta intencién que he emprendido el anédlisis de la
literatura jesuita en lengua nahuatl de los siglos xvm y xvm. Casi
inmediatamente se¢ ha destacado la importancia de un procedimiento
de convencimiento conocido bajo €l nombre latino de exemplum.*

El exemplum se puede definir come un relato edificante narrado
a fin de convencer al auditorio. La sorpresa proviene del hecho de que
tal procedimiento es conocido como anterior a la evangelizacién del
Nuevo Mundo; fue en los siglos xn y xm que las érdenes mendicantes
empezaron a introducir en sus sermones narraciones breves presenta-
das como ejemplares. Sin embargo, lejos de caer en desuso, los exempla
formaron parte del discurso edificante catélico hasta fines del siglo xx
cuande menos, e inclusive sobreviven en la actualidad en la retérica
de ciertos grupos protestantes,

En México, los jesuitas son conocidos por haber puesto un cuidado
especial en redactar una literatura edificante en lengua nihuatl. Lo
que es menos sabido es que su orden fue en los mismos afios gran pro-
propagador de exempla. Desde principios del siglo xvi, los jesuitas
europeos empezaron a redactar compilaciones de dichos relatos en
latin y en lengua vulgar. Desde entonces, asociaron su nombre a la
literatura de exempla, como en épocas anteriores lo habian hecho los
cisterciences y los dominicos.

El padre Garibay fue el primero en llamar la atencién sobre la
labor de los jesuitas en México y en publicar un exemplum: “El

* Mi agradecimiento al padre Vital Alonso por su estimulo en los principios de
la investigacién, y a mis colegas Michel Launey, Aurore Monod Becquelin, Alain
Breton y Perla Petrich,
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ladrén y la serpiente”,' sacado de una obra publicada por Ignacio
Paredes en 1759. Pero el tema es aun de mayor importancia de lo
que se puede pensar al leer a este autor: varios manuscritos jesuitas
anteriores a él, ubicados en la Biblioteca Nacional de México o en
otros lugares como la Bancroft Library, ofrecen un sinnimero de
exempla copiosamente traducidos en nahuatl. La materia es de gran
interés, ya que numerosos son los problemas que plantea. En primer
lugar, es legitimo preguntarse si el contenido de las narraciones ha
evolucionado al presentarse a un puablico indigena. Segundo, hay que
analizar la lengua de traduccién y, en especial, localizar en ella las
influencias del nahuatl clésico o eclesiastico anterior. Por fin, la pre-
gunta tal vez mas importante atafie al posible efecto de tales textos
en los propios pueblos indigenas, sea en su literatura oral que con-
tiene, como es sabido, numerosos relatos de caricter ejemplar, sea en
el .uso de palabras néhuatl.

Sin querer contestar aqui estas preguntas que requieren un estudio
mas extenso que estoy llevando a cabo, se presentari en este articulo
cierto exemplum llamado “el Discipulo de Silo” cuyas versiones (en
latin, espafol y nahuatl) se compararin. El lector interesado podra
leer dos analisis sobre otros exempla, ya publicados o por publicarse.?

El Discipulo de Silo es un relato de origen medieval cuyo tema
es el siguiente: el discipulo de cierto maestro se muere, y, después de
muerto, se aparece a su maestro, envuelto de fuego. Se presenta en
anexo un texto latino con su traduccidén, texto 1, representativo de las
versiones medievales: el exemplum de Jacques de Vitry, ubicado en
los “Sermones Vulgares” redactados entre 1228 y 1240. El texto 2,
tipico de las versiones espafiolas del siglo xvi es del jesuita Cristébal
de Vega; se encuentra en una compilacién llamada “Casos raros de
la confesién” dada a la premsa en 1653. El texto 3 en nihuatl se
ubica en las piginas 103 a 106 del Ms. 1461 de la Biblioteca Na-
cional de México, manuscrito anénimo cuya redaccién se acabl en
1731 seglin consta en la advertencia.

La comparacién entre los tres textos se llevard a cabo enfocando
primero la evolucién del relato entre los siglos xmr y xvin, y luego las
caracteristicas propias de la traduccién en nahuatl.

1 El exemplum estd sacado del Promptuaric Manual Mexicano del P. Ignacio
Paredes {1759), ver: Angel Maria Garibay, Llave del Ndhuatl, México, Porria,
1961, p. 189-190 y 323,

z (1) *“Rudingerus l'ivrogne, un exemplum médiéval au Mequue , in Hommage
@ Nicole Percheron, J. P. Berthe, A. Breton, S. Lecoin, eds. {2) “La chasse infer-
nale du Seigneur de Nevers, évolution d’un récit édelant en nahuatl {xvne-xvme
siécle)”, Amerindia,
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LA EVOLUCIGN DEL RELATO ENTRE LOS SIGLOS XH Y XVIO

Las versiones medievales

El suceso relatado en el exemplum se produjo en Paris, durante el
siglo xn. De todes los predicadores medievales, Robert de Sorbon,
quien vivié de 1201 a 1274, le atribuyé la mayor antigiiedad; segiin
dice, los protagonistas de la narracién vivieron lempore B. Bernardi,
quo praedicabat Parisius (en tiempos de San Bernardo, cuando pre-
dicaba en Paris), es decir hacia 1136.* Por su parte, Jacques de
Voragine que relata el ejemplo en su famosa “leyenda dorada”, reza
que lo oyé contar por el predicador Pierre le Chantre, quien estudié
en la ciudad hacia 1173 y predicé en ella hasta su muerte en 1197.*
La tercera mencién de una fecha se ubica en el texto 1 (en anexo)
en el que Jacques de Vitry plantea que conocié personalmente al
maestro, cuando fue estudiante en Paris, lo que ocurrié en 1190.

El exemplum se encuentra en la mayoria de los sermonarios del
siglo xm: los de Robert de Sorbon, Jacques de Voragine y Jacques
de Vitry (ya citados), Odo de Cheriton, Etienne de Bourbon, El
Libro de los Enxemplos, y otros més.® '

En todo caso, las versiones medievales siguen un esquema comun:
un maestro de Paris, inglés de nacimiento segiin un autor, llamado
Serlon, Silon o Sella, visita a uno de sus discipulos enfermos (o a otro
maestro llamado Ricardus) y le pide que, después de su muerte, le
avise en qué “estado” (es decir en qué lugar del mas alli) se encuen-
tra. Algin tiempo después, el maestro Sella, al pasear de dia cerca
de la iglesia St. Germain, se encuentra al difunto cubierto con una
capa de pergamino llena de escrituras. A la pregunta del maestro,
el alma contesta que esas escrituras representan los sofismas que acos-
tumbraba hacer en su. vida, y que le llevaron a padecer los dolores
del Purgatorio; la capa le pesa mas que si llevara en el cuello la

% Robert de Sorbon, Mss. latinos de la BN de Paris n? 15791 (fol. 120 veo),
transcrito in “B. Hauréau: Mémoire sur les récits d’apparition dans les sermons du
moyen Age, Mémoires de PAcadémie, 1875, p. 239-245.

4 Jacques de Voragine, La légende dorée, Paris, Garnier Flammarion, 1967, t. m,
p. 326,

5(1) Odo de Cheriton, Mss. latinos de la BN de Paris n? 2593 (fol. 119),
transcrito in B. Hauréau, op. cit.,, y Odonis de Ceritona Fabulae, L. Hervieux, ed.,
Les Fabulistes latins, Paris, 1896, vol. v. {2) Etienne de Bourbon, Mss. latinos de
la BN de Paris n® 15970 (fol. 140), y A. Lecoy de la Marche, Anecdotes histo-
riques, légendes et apologues tirds du recueil inédit &’E. de Bourbon, Dominicain
du xute siécle, Paris, 1877. (3) El Libro de los Enxemplos, Biblioteca de autores
espaitoles (Don Pascual de Gayangos), Madrid, Rivadeneyra, 1860, p. 535
(cecrxvi).,
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torre de la iglesia St. Germain, y le quema todo el cuerpo. Para que
el maestro se dé cuenta de los dolores del Purgatorio, le pide que ex-
tienda la mano; entonces el muerto deja caer una gota de sudor
que quema y atraviesa la mano del maestro, causindole un dolor
tremendo. El maestro, al reconocer la vanidad de la filosofia, ingresa
en un convento de cirtercienses, rezando dos versos:

Linquo coax rants, cra corvis vanaque vanis,
Ad logicam pergo quae mortis non timet ergo,

Es decir: dejo el coax a las ranas, el cra a los cuervos y la vanidad
a los vanidosos, persisto en la logica que no teme el “ergo” de la
muerte,

El exemplum medieval presenta dos aspectos esenciales que lo
vuelven doblemente ejemplar: por una parte desarrolla la superiori-
dad de la vida monéstica y, por otra, comprueba la existencia del
Purgatorio; tales problemas se encontraban en el corazén de las dis-
cusiones intelectuales de la época, como se expondri a continuacién.

Acerca de la fundacién de la Sorbona

En el siglo xu, se abren las primeras escuelas urbanas (que atn
no se llaman universidades) con scolares y magistri. El mas conocido
de aquéllos, Pierre Abélard (1079-1142), deja el convento y abre en
Paris una escuela en la que ensefia teologia, sacando de su labor
pecunia (un salario) y laus (gloria), lo que suscita criticas por parte
del medio monacal.® En 1136, San Bernardo se opone a las escuelas
urbanas y lucha para que el monasterio sea la tfinica Schola Christi.
Logra que Abélard sea condenado por el Concilio de Sens en 1140.
Sin embargo, las escuelas urbanas siguen desarrollindose y, en 1253,
Robert de Sorbon funda el Colegio de la Sorbona; las controversias
no paran por lo tanto, y el siglo X termina con una disputa célebre
a inicios del maestro Siger de Brabant, condenado por herejia en 1276.

Queda pues clara la funcién del exemplum estudiado: el maestro
Sella es uno de los tantos magistri que salieron del medio monacal
para ensenar filosofia en escuelas. El relato termina con su arrepenti-
miento: al igual que Abélard, el maestro se reintegra al convento.
Narracién tan cercana a la vida y las preocupaciones de los clérigos
parisienses, el exemplum tiene su origen en un relato conocido en la

¢ Sobre estas cuestiones, ver: Jacques Le Goff, *Quelle conscience PUniversité

médiévale a-t-elle eue d’elle méme?, in Pour un autre Moyen Age, Paris, Gallimard,
1977, p. 181-197,
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segunda mitad del siglo xm. El hecho de que Robert de Sorbon le
atribuya mayor antigiiedad se explica por la memoria, vigente entre
sus contemporéneos, que la primera disputa a propdsito de las escuelas
se verificé en tiempos de San Bernardo, es decir a principios de
siglo.

Acerca de la invencion del Purgatorio

La época en que se llevé a cabo este debate también fue en la
que se inici6 la creencia en el Purgatorio, “tercer lugar” del mas alla.
Es sabido” que la sociedad europea de mediados del siglo xu, que
antes no conocia més que dos lugares: el infierno y la gloria, “invent6”
el Purgatorio. Tal transformacién teoldgica se verificé en el momento
de las grandes mutaciones de la sociedad occidental: desaparicién de
la esclavitud, desarrollo del dominio sefiorial y del feudalismo. En este
ambito social, la invencién del Purgatorio representé una transforma-
cibn profunda de las estructuras mentales tales como la concepcién
del tiempo y el espacio, el individuo, etcétera.

No es nuestro propésito detallar las consecuencias del desarrollo
de tal creencia, sino poner de relieve que para reforzarla, varios
exempla empezaron a relatar visiones de almas dolientes del Purga-
torio; el esquema maés corriente fue el siguiente: una persona pedia
a un pariente suyo (aqui excepcionalmente un discipulo) que vol-
viera después de muerto a decir en qué “estado” se encontraba.
Cada visibn de un alma del Purgatorio era presentada como una
prueba més de la existencia del tercer lugar. El exemplum del disci-
pulo de Silo tiende, por su parte, a comprobar el dolor insoportable
padecido por las almas, en este caso por medio de la capa de perga-
mino que pesa y quema.

Tal exemplum, que debié su suceso a la relacién estrecha que
tenia con los debates importantes del medio urbano intelectual del
tiempo, no pudo pasar a los siglos siguientes sin experimentar varios
cambios que vamos a presentar.

Las versiones modernas

A fines de la Edad Media, en la época llamada Moderna por los
historiadores, el Discipulo de Silo sigue siendo famoso. En el siglo xiv,
la compilacién de Juan Gobi llamada Scala Ceeli lo menciona.® Mais

7 Jacques Le Goff, La naissance du ngezto:re, Paris, Gallimard, 1981, p. 14-27.
8 Juan Gobi, Sm{a Coeli, 1322-1330.
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tarde, lo encontramos de nuevo en el Speculum Exemplorum, com-
pilacién anénima de 1481; por esa via, el exemplum llega al siglo xvi:
el jesuita Juan Major lo publica en latin en 1603.°

De ahi en adelante, los jesuitas del siglo xvm lo traducen al espa-
fiol: el texto 2 (en anexo) es del padre Cristébal de Vega en una
obra dada a luz en 1653. Se hubiera podido también presentar el
mismo relato segin Alonso de Andrade.’® En ambas versiones, que
estan basadas en otra méis temprana, no hay ninguna diferencia, excep-
to el pasaje sobre las lagrimas de cocodrilo que sblo se encuentra en
Vega.

El texto 3 en nédhuatl, fue escrito hacia 1731, y es significativo el
esfuerzo por dar a conocer los exempla en un nimero mayor de
lenguas. ' :

Aparte de la filiacién clerical que hemos trazado, cabe precisar que
el Discipulo de Silo formaba parte de los conocimientos basicos de
cualquier hombre culto de la época, como lo demuestra la anécdota
siguiente: en 1627, Jean Prideaux abandon6é un puesto en la Uni-
versidad de Oxford para volverse obispo de Winchester. En el dis-
curso solemne que pronuncié en tal ocasién, rezé los dos versos del
maestro Silo, declarando que era superfluo traducirlos, por ser tan
conocidos.' '

Ademés, se inventaron mas ejemplos seglin el mismo modelo. Tal
fenémeno ha sido notado en otro contexto por J. C. Schmitt a pro-
pésito de un relato** sacado de una leyenda oriental antigua. En
efecto, a pesar de su antigiledad atestada, se seflalaron los lugares
donde el mismo evento se verificé varias veces en el transcurso del
tiempo. Parece pues que los hombres “reviven” el mismo evento que
forma parte de su imaginacién. Es lo que sucede en el caso del Dis-
cipulo de Silo. En sus Anales de 1590, un polaco cuenta la historia
de un monje'® quien vio el alma de un hermano difunto envuelto
en las llamas del Purgatorio. El padre extendié la mano, recibi6
una gota de sudor y se murié un afio después.™*

% Juan Major, Magnum Speculum Exemplorum, 1603, Conversio xxvir, lib. 10
(8), in Die conmemorationis animarum, segfin B. Hauréau, op. cit.

10 Alonso de Andrade, Itinerario Historial que debe guardar ¢l hombre para
caminar al cielo, Madrid, en la Imprenta Real, 1648, p. 323,

11 B, Hauréau, op. cit., p. 245.

12 J. C. Schmitt, Le Saint Lévrier, Guinefort, guérisseur d’enfants depuis le
Xie siécle, Paris, 1979,

13 Abrahamus Bzovins (Abraham Browski), dnnalium ecclesiasticorum, 1590,
n¢ 26, Es la historia del P. Stanislas Kolcockae.,

1% Ver la compilacién del jesuita V. J. Hautin, Patrocinium Defunctorum,
Leoddi, Officina Typographica Po Mathiae Hovii, 1664, L. 1 (6), n® 309, p. 97.
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Asi el exemplum prosiguié una vida propia: inventado a media-
dos del siglo xm, tomado en cjemplo por generaciones de ficles de
todos los paises, “revivido” por un eclesiastico polaco, se presenta
como prueba de la permanencia de ciertas estructuras mentales occi-
dentales. Sin embargo, la ensefianza sacada del relato no siempre ha
sido la misma. En especial, los jesuitas espafioles han iniciado en el
siglo xvir una versién distinta.

Confesion ¢ infierno

El texto 2 (espafiol del siglo xvir) presenta un relato bastante dis-
tinto de los de la Edad Media, y que puede resumirse asi: ¢l maestro
Silo asiste a la agonia de un discipulo suyo, otorgindole la confesién
y la comunién. Sin embargo, después de su muerte, le ve entrar
cubierto con una capa de fuego. El difunto relata que estd condenado
por haberse confesado sin arrepentimiento, y para que el maestro
experimente los dolores del infierno, le echa una gota de sudor en
la mano. El maestro recita los dos versos tradicionales y se hace
monje.

Es claro que en este siglo se habia olvidado por completo los
problemas nacidos de la fundacién de las primeras escuelas seglares de
escolastica. Por lo tanto la capa en la que estd envuelto el discipulo
va no es de pergamino cubierto de sofismas, sino sencillamente de
fuego. La labor del maestro no es tanto la ensefianza de la filosofia
como el cuidado del alma de su discipulo al que administra los sacra-
mentos en su agonia. Por otra parte, ya no es necesario demostrar
la existencia del Purgatorio. Numerosas ya son las cofradias de Las
Animas que se encargan de otorgar a sus difuntos “sufragios” que los
libren y los manden a la gloria.

En cambio, los jesuitas espafioles apoyan su ensefianza en dos
aspectos basicos: la confesién y el infierno. En efecto, en el siglo xvi,
la confesién (asociada a la comunién) se ha vuelto el medio maés
importante de direccién de conciencias en Europa y de evangelizacién
en ¢l Nuevo Mundo. A principios de la cristiandad, la confesién fue
una penitencia pablica. Poco a poco, tomé la forma de una conversa-
cién entre un penitente y su confesor, llevada a cabo una vez al afio,
junto con la obligacién de comulgar en Pascuas,'® mientras que los
De ahi, encontramos el exemplum en las obras del jesuita Carlo Gregorio Rosignoli,
cuyos libros salen entre 1686 y 1722, y estdn traducidos en todos los idiomas hasta
fines del siglo xrx.

15 Cuarto Concilic de Letran en 1215. Sobre el tema de la confesién, ver:
(1) Historia de la Iglesia ¢n Espaiia, dirigido por Ricardo Garcia Villoslada, Ma-

23
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confesionarios se volvian cada vez mas elaborados; en el Concilio de
Trento, el sacramento de la penitencia fue examinado entre octubre
y noviembre de 1551. Como era asunto de polémica con la Reforma,
los padres tuvieron mucho cuidado en definir la penitencia: este
sacramento instituido para los pecados cometidos después del bautizo
y administrado por el clero tiene tres fases (la confesién, la contri-
cién y la satisfaccién) detalladas con mucha precisién, y termina por
la absolucién.

De olvidarse un requisito en una fase, la penitencia se vuelve
invilida. Asi la confesién debe ser oral, y recordar cada uno de los
pecados mortales y sus circunstancias. Numerosos exempla estin pre-
sentados a los fieles en apoyo a este precepto. El segundo es la con-
tricién, es decir el dolor de haber cometido tales pecados y el pro-
pésito de enmienda: ** como ejemplo, los jesuitas presentan, entre
otros, al Discipulo de Silo. Los pasos siguientes son la satisfaccién y
la absolucién, y cada uno contiene, a su vez, sus ejemplos detallando
las ocasiones que los invalidan.

Muerte repenting

El texto 3 (en nahuatl del siglo xvim) presenta, a su vez, una
adaptacion interesante del texto 2. Su sentido general y resumen no
difieren de los que presentamos a propésito de la versién espafiola:
el maestro Silo administra la confesién y la comunién a su discipu-
Jo, el cual se le aparcce después de su muerte, condenado por haberse
confesado sin contricién. Pero se pone el énfasis en rasgos diferentes;
en primer lugar, el predicador abandona el fin de] relato: los episodios
de la gota de sudor y del ingreso del maestro en un convento. En
segundo lugar, desarrolla el hecho de que el discipulo es joven y le
afiade detalles: ademés de ser joven, es fuerte y muy rico, y por lo
tanto, muy apegado a la vida terrestre; no piensa en Dios ni prepara
su vida eterna. Este pasaje (llamado 2a en anexo) es absolutamente
propio de la versién ndhuatl. Estd seguido por otro (2b: agonia),
también especifico, que es una descripcién de la “muerte repentina”,

drid, Biblioteca de Autores Cristianos, La Editorial Catélica, t. 1ix (1). (2) Martine
Azoulai, Les manuels de confession espagnols & Pusage de PAmérique: les Indiens
et leurs confesseurs chrétiens aux xvie et xvine sidcles, Thése de Doctorat de Troi-
sitme Cycle, Paris, EHESS, mai 1983,

16 “Contritio es dolor pro peccato voluntarie assumptus, cum proposito confi-
tendi et satisfaciendi” (SebastiAn de Covarrubias, Tesoro de la lengua Castellana o
Espafiola, Primer diccionario de la lengua (1611), Madrd, México, Ed. Tumer,
1984, “contricién™, p. 353).
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es decir la muerte que no se puede prever por razén de edad o enfer-
medad. Se demuestra que el castigo de Dios puede caer en cada
momento sobre cualquier hombre, causandole un terror tremendo.

De ahi, aunque el fin del relato sea el mismo que en el texto 2
(el discipulo se aparece diciendo que se condené por falta de arrepen-
timiento), la ensefianza que se desprende es distinta: el fiel debe
recurrir frecuentemente al sacramento de la penitencia sin dejarlo para
el dia de su muerte. Hay que notar, ademas, que el ejemplo no se
encuentra en un sermén sobre la confesién sino sobre la muerte: “Nican
icuiliuhtoc in temachtilli in itechpa tlatoa in miquizth” (aqui estd es-
crito el sermén que habla de la muerte).””

Al comparar la versibn nahuatl del siglo xvim con las versiones
curopeas del siglo xm, aparece que si bien el ejemplo moderno se
identifica por el nombre del maestro Silo, ya tiene poco que ver con
el antiguo, en la narracién, y en su caracter ejemplar; lo que era
en la Edad Media un simple detalle sometido a variaciones (el hecho
de que el muerto sea un colega o un discipulo del maestro) se vuelve en
las Américas del siglo xvor un elemento esencial: cn efecto, el dis-
cipulo, por serlo, es joven, y consecuentemente su muerte es inesperada.

Confesiébn y muerte son los dos aspectos asociados y primordiales
de la evangelizacién jesuita en México. Cabe leer cualquiera de sus
crénicas editadas por Zubillaga para encontrarse con un sinndmero
de ejemplos al apoyo de esta afirmacién. La confesién, etapa critica de
la labor de los jesuitas, estd absolutamente asociada con la muerte,
tanto en su mentalidad como en la de los indios. Eso se debe, por
una parte, al hecho de que se administra sisteméticamente durante la
agonia: “Es grande el cuydado que los yndios tienen de recivir los
sacramentos para morirse”’, escribian muchas veces los padres en sus
crénicas.®® Como ejemplo, basta leer el relato siguiente que aparece
como una imagen volcada del Discipulo de Silo: es una muerte repen-
tina llevada a cabo en la forma debida.

A uno, estando bueno, le parecié, una noche, que via, a una parte
del aposento, donde dormia, una luz muy resplandeciente; y dellas
salia una voz, la qual €l oya, que le dezia. en su lengua: a ser, ocachi-
tonca, ocachitonca; que quiere dezir: de aqui un poquito, de aqui un
poquito. Y €] entendlendo, por esto, lo que se le dezia, respondid, con
muncha resignacién: del Sefior soy; quando él fuere servido, sea cum-
plida en mi su voluntad. Y desde aquella hora, le dio una gran calen-

17 Ms, 1461, p. 93.
18 Ver: Felix Zubillaga, Monumenta Mexicana, Rome, 1956-1973, t. w1, 1586,
p. 83
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tura, y se hizo traer a casa y confessé y comulgé. Y, dentro de ocho
dias, se cumplié en él la voluntad del Sefior, que él, en tanto, tenia, y
con tanta conformidad speraba.’®

Las consecuencias de la asociacién entre confesién y muerte apare-
cen claramente al recordar las cpidemias continuas que acosaron la
poblacién, especialmente indigena, durante los tres siglos de coloniza-
cién espafiola. Asi los jesuitas mexicanos hicieron, al traducir el exem-
plum una labor verdadera de adaptacién. Lo mismo se puede decir
del uso de la lengua néhuatl, como se va a exponer a continuacién.

EL NAHUATL DE 1OS JESUITAS

La version nhuatl del Discipulo de Silo fue escrita dos siglos
después de la Conquista. Es pues importante descubrir la originalidad
del estilo usado. Se destaca un procedimiento bien conocido en néhuatl,
que se llama “paralelismo™ o ‘“‘speaking in pairs”.

El paralelismo

El padre Garibay ha resumido este complejo de la manera si-
guiente: “Es como si el ndhuatl no concibicra las cosas sino en forma
binaria. Este dualismo de concepcién es de los fendmenos méis impor-
tantes de la lengua.” ** Para el anélisis, propone distinguir tres pro-
cedimientos: la difusién sinonimica, es decir la repeticién de palabras
redundantes, por ser de significacién aniloga. El ejemplo estid sacado
de Sahaglin:

Huehueton ipan mocuep, ipan mixeuh, ipan moquixti,
ohuelcoliuh, ohuelcuaiztac, omocuaztapon.

En viejecillo se tornd, en él se transformé, en él se disfrazé,
bien encorvado se hizo, bien de cabeza blanca se hizo,
bien de cabeza cana.

(Traduccion de Garibay.)

Aqui estan dos series de tres sinénimos cada una.
Otro procedimiento esti llamado “difrasismo” por el padre Gari-
bay. Consiste en asociar dos vocablos para expresar una tercera pala-

19 Ibid.

20 Angel Maria Ganbay, op. cit., p. 117. Para la descripcién de los procedi-
mientos, ver p. 114-117.
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bra: por ejemplo “in atl in tepet]” (el agua, el cerro) significa el
pueblo.

El tercer procedimiento es el “paralelismo” y consiste en aparear
dos frases complementarias generalmente sinénimas. Garibay da en
ejemplo:

Choquiztli moteca, ixayotl pixahui:

el llanto se difunde, las lagrimas gotean.
Ye atl chichix ye tlacual chuchix:

el agua es amarga, el alimento es amargo.

Otros autores han definido el paralelismo como “la oposicién de
dos términos situados en una estructura idénticamente repetida”.®
Caen en esta categoria ciertos ejemplos de la primera y tercera cate-
goria de Garibay (en la primera: ohuelcoliuh, ohuelcuaiztac; en la
segunda: ye atl chichix ye tlacual chichix; los términos opuestos han
sido subrayados). En cambio, entre los ejemplos de Garibay varios
son simples sindnimos careciendo de estructura idéntica (en la pri-
mera: ohuelcuaiztac, omocuaztapon; en la segunda: choquiztli mo-
teca, ixayotl pixahui). Proponemos buscar en el Discipulo de Silo tres
clases de procedimientos: la sinonimia con y sin estructura repetida,
y el difrasismo, sabiendo que las fronteras entre cada una pueden ser
tenues o discutibles.

Texto ndhuatl

Son 14 las ocurrencias de dos términos situados en una estructura
idénticamente repetida:

1. Huel qualnezqui, huel chicauac (3): De muy buena apariencia,
muy fuerte.

2. Huellaxcahua, huellatquihua (3): De mucha riqueza, de mucha
hacienda.

3. In iaxca, in itlatqui {3): Su riqueza, su hacienda.

4. Amo tetlagocamatini, amo quimotlagocamachitiaya {4): no era
agradecido, no le agradecia.

5. In iteotenemachtin, in iteotetlauhtiltzin (4): Las dadivas divinas,
los dones divinos.

6. In tlalticpaccayotl, in tlalticpacnecuiltonolli (6): Las cosas mun-
danas, la riqueza terrestre.

21 Aurore Monod-Becquelin, *“¢ Le sang et le corps, ou le blanc et le noir?”? Con-
tribution & 'étude du parallélisme dans la tradition orale des Maya”, Journal de
la Société des Américanistes, 1986, p. 7-33, p. 8.
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Ca oc hueca catca in itmiquiz, ca oc miec cahuitl nemizquia nican
Halticpac {7): Que estaba lejos aGn su muerte, que iba a vivir
atn mucho tiempo aqui en la tierra.

Inemilizqualtiliz, in inemilizyectiliz (8): El mejoramiento de su
vida, la rectificacién de su vida.

Oncan in itlamian in tnemiliz, oncan in thuchuetian (8): Al fin
de su vida, en su vejez.

Cenquizca yoleuhcatzintli cenquizca yolyamancatzintli (10): Un
corazdn perfectamente elevado, un corazén perfectamente blando.
Amo oquaiztac, amo ocaxiti in thuehuetian (13): No se volvié
cabeza blanca, no completd su vejez.

Mauhcamiquia, mauhcagonehuaya (15): Se moria de miedo, se
asustaba de miedo,

In oc qualcan, in oc yeccan (31): Cuando es buen tiempo, es
tiempo correcto.

Itlatlacolcahudloca, in itlatlacoltelchihualoca (31): El dejamiento
de sus pecados, la abominacién de sus pecados.

Encontramos una frase en la que la sinonimia se produce junto
con la repeticién de una estructura idéntica:

ca ¢an nimoyolcocoaya inic niquittaya ca ye notelpochtian nicpoloaya

in nonemtliz,

ca ¢an nichocaya inic niquilnamiquia ca in miguiztli nechcahualtiaya (30):

s6lo me compadecia al ver que en mi juventud perdia mi vida,
sélo loraba al recordar que la muerte me haclia dejar. ..

Los demés casos son grupos de sinénimos sin estructura idéntica,
es decir, simple “difusién sinonimica”, segn la tipologia de Garibay:

1.

2.

G W0

SweN

Cahuitltiaya, quinenpoloaya, quinenquixtiaye (5): jugaba, perdia
en balde, desperdiciaba.

Quimicoltiaya, itech huetzig in iyollo {6): codiciaba, caia en su
corazdn.

Quilnamiquia, quinemiliaya (7): se acordaba, pensaba.
Tetlapopolhuiant, teicnoittani (10): misericordioso, compasivo.
Ma in telpochtian, manel no¢o inin huehuetian (10): sea en su
juventud, o en su vejez.

Oquitlapololti, oquixquaman, oquiztlacahui (13): le desating, le
engafid, le burlé.

Oguimocotonili, oquimoquixtili (14): reventb, puso fin.
Oyolgotlauh, omomauhti (15): se desmayd, se espantd,
Otlanahuati, oquintlatiauhti (16): ordené, les pidié,
Quimanilican, quimonochilicen {16): le expongan, le digan.
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11, Oguicempouh, ogquimocuiti, oquithuz (18): le conté, le confes,
le dijo.

12. Ixayotica, elcicihuiliztica (19): con lagrimas, con suspiros.

13. Omoyolcuiti, otlaceli (19) (22): se confesd, comulgé.

14. Necico, oquimottitico (24): vino a aparecer, vino a ensefiarse.

15. Omotlalico, omoquetzaco (24): se vino a sentar, se vino a parar.

16. Omigahui omomauhti (25): se asustd, se espantd.

17. Quilhui quicaquiti (26): que diga, que dé a oir.

18. In tleica in Heipampa (26): porqué, por cull razén,

19. Nichocaya, nelcicihuia (30): lloré, suspiré.

20. Opoliuhtihuetz, aocmo campa onez (32): de repente se perdid,
ya no estd donde aparecié.

Por fin, se distingue un caso unico de difrasismo:
In itlacaquia in itlatoaya: el oido y el habla, es decir la vida (20).

Se puede concluir que el texto sigue utilizando todos los procedi-
mientos del ndhuatl clisico, aunque se haya reducido mucho el difra-
sismo (un solo caso). Parece saltar a la vista la autenticidad propia-
mente nahuatl de este texto, Sin embargo, antes de llegar a una
conclusién, hay que preguntarse si existian los mismos procedimientos
en el espafiol de la época.

Texto espanol

El texto 2 demuestra que en efecto, aunque menos desarrolladas
que en nahuatl, el espafiol usaba algunas de estas modalidades de
expresién: en casi todos los casos, se trata de la “difusién sinonimica”
sin estructura idéntica; las dos palabras estin siempre ligadas por la
eonjuncién “y”:

Supo y pudo.

Confesé y comulgd,
Turbése y asustése.
Confesaste y lloraste,

Dolor y arrepentimiento.
Penas, tormentos y dolor.
Dolores y tormentos.

Sin sentido y como muerto.
Llorar y gemir.

Memoria y vista.

11. Lloran y suspiran.

12, La vida, el deleite, la honra, el ser estimado y la hacienda.

<
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Se notan ademas casos de frases paralelas sin repeticién de estruc-
tura idéntica:

1. Los 4ngeles que le sirven, los santos que le asisten.
2. El sentimiento que tuve y las lagrimas que derramé.

En todo caso, el estilo espafiol difiere mucho del latin que des-
conoce cualquier clase de paralelismo.

Para proseguir la comparacién entre el espafiol y el nahuatl, hay
que investigar el significado de las palabras y frases paralelas. ;Cuales
son los campos semanticos cubiertos por los pares en ambos idiomas?

1.0S CAMPOS SEMANTICOS
Texto espaficl

En el texto espafiol, la mayoria de las palabras asociadas se refieren
al dolor de la contricién {confesaste y Horaste, dolor y arrepentimiento,
llorar y gemir, lloran y suspiran), otras al dolor del castigo cterno
(penas, tormentos y dolores, dolores y tormentos), y una al espanto
(turbése y asustése). Aparece, en consecuencia, que tal procedimiento
estilistico estd destinado, en el texto espafiol, a poner el énfasis en dos
sentimientos humanos, ¢l dolor y el espanto, presentes en la teologia:
en cfecto, ya hemos demostrado anteriormente que ¢l sacramento de la
penitencia desde el Concilio de Trento depende de la contricién (es
decir del dolor), mientras que el infierno causa dolor y espanto.

Otras asociaciones de palabras tienen un aspecto teolégico: “la
vida, el deleite, la honra, el ser estimado y la hacienda” contiene sélo
dos sinénimos; en realidad, es una sintesis de lo que los eclesiasticos
de la época llaman “los bienes terrestres”. “Confesé y comulgd” es
una asociacién de dos términos no sindnimos sino ligados en la doc-
trina cristiana.

Sélo tres asociaciones de palabras no caen en la categoria “teo-
légica”: “supo y pudo, memoria y vista, sin sentido y como muerto”.
Se puede decir que tienen una funcién simplemente narrativa,

Texto ndhuatl

Al analizar el texto nihuatl, vamos a seguir el modelo puesto en
evidencia con el texto espafiol y distinguir dos conjuntos de pares:
las que se refieren a conceptos teoldgicos, y las que sirven en la
descripcién.
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LOS CONCEPTOS TEOLOGICOS

1. La confesién y la contricién

Ogquicempouh, squimocuiti, oquilhui (18), omoyolcuiti,

otlaceli (19) (22):

Estas dos asociaciones tienen su origen en el vocabulario eclesiastico
inventado en las primeras décadas de la Conquista. Pertenccen a una
tradicién ya bien establecida a fines del siglo xvmm: desde hace dos
siglos, los confesores utilizan confesionarios basados en este vocabulario
que, por lo tanto, estd también difundido entre los indios. S6lo pode-
mos notar algin empobrecimiento del corpus, con el desuso de la
palabra yolmelahua (que también significa “confesar”).*

Ixayotica, elcicthuiliztica (19), nichocaya, nelcicihuia (30):

El dolor de la contricién, por igual, estd expresado por medio de pala-
bras estercotipicas desde el Confesionario de Molina.*® Hay que adver-
tir que corresponden exactamente a las asociaciones presentes en el
texto espafiol (llorar y gemir, llorar y suspirar). Se puede concluir,
en consecuencia, que se trata de un aspecto primordial de la teologia
espafiola que los eclesidsticos trataron de expresar en nahuatl por

medio de un paralelismo calcado sobre el espafiol.
In tlatlacolcahualoca, in tlatlacoltelchihualoca (31):

Aqui est4, en cambio, una innovacién de los jesuitas. Tales palabras no
existen en el Confesionario de Molina. Parecen ser invenciones tardias
para explicitar el sentido de la contricién: “el dejamiento de los pe-
cados” (tlatlacolcahualoca, es decir “la firme propuesta de no volver
a pecar”), vy “la abominacién de los pecados”. Esa Gltima expresién
espafola es la traduccién literal del latin detestatio; tal palabra signi-
ficaba en efecto “la accién de tomar a los dioses como testigos (maldi-

22 Ver: Alonso de Molina, Confesionario mayor, México, Antonio de Espinosa,
impr., réimpr. facsimilar, UNAM, 1984,

23 Ticchoquicitoz yn motlatlacol, ymmixayotica, mochoquiztica, yhua elcicihui-
liztica yntictenehuaz: Dirds llorando tus pecados, con lagrimas, con llanto y con
suspiros los declarardn, ibid, p. 15. No estd aqui el lugar de examinar la formacién
de tales asociaciones de palabras en el siglo xvi. Notemos sélo su presencia ya en
Sahagin (por ejemplo L. vt (24-25), in Michel Launey, Introduction & la langue
et & la littérature aztéque, Paris, L'Harmattan, 1980, t. i, p. 88 (87) y Olmos
(zbid., p. 64 [245]).
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cibn, imprecacién, execracién)”, y ademis “‘renunciacién solemne,
abjuracién”. Correspondia a un concepto juridico de la Roma antigua:
la detestatio sacrorum era la renunciacién solemne a los ritos sagrados
de la gens a la cual se pertenecia antes de una adopcién.** El concepto
es menos claro en espafiol, en el que se expresa por una serie de verbos
careciendo de sentido juridico preciso: abominar, maldecir, aborrecer,
huir, ofenderse.” En las primeras décadas de la Conquista, los es-
pafioles buscaron en el ndhuatl palabras que expresaran tal idea.
Encontraron telchiva (de telchitl). El primer sentido de la palabra
parece ser: “hacer burla de”.* Sin embargo, Molina ya da otro sen-
tido (menospreciar, abominar a otro) ** que hace hincapié en la labor
més tardia de los jesuitas: asi es que el verbo termina en el siglo xvmn
expresando la nocién teolégica de detestatio de los pecados.

2. El espanto

Oyolgotlauh, omomauhti, mauhcamiquie, mauhcaconehuaya (15)

omigahui, omomauvhti (25).
El vocabulario jesuita del espanto ha sido analizado en otro articulo
mio.”® Aqui también comprende el par comin en SahagGn y Olmos
(mauhtia, izahuia),* asi como palabras compuestas con migui (morir)
y zotlaua (desmayarse). Hay que advertir que tales asociaciones, aun-
que existentes ya en el siglo xvi, presentan la particularidad de corres-
ponder exactamente a la asociacién espafiola: “turbése y asustése”.
Es un ejemplo més de un paralelismo calcado en el espafiol.

3. Los bienes terrestres

In tlalticpacnecuitonolli, intlalticpaccayot! (6) (30), huallaxcahua,
huellatquihua, in axca, in tlatqui (3).

El concepto espafiol de “bienes terrestres” que da lugar en el texto 2
a una larga asociacién de palabras (la vida, el deleite, lo honra, el

24 Segin Gellius, fildlogo del siglo 1,

25 Ver: Sebastidn de Covarrublas, op. cit., abominar, p. 29.

26 Alonso de Molina, Vocabulario ndhuatl-castellano, castellano-ndhuatl (1571},
México, ed. Colofén, 1966. Tlatelchihuvalli: escarnecido, y reprochado o reprobado;
tlatelchthualiztli: escarmnecimiento o reproche. En 8. de Covarrubias (op. ¢it.) vemos
la definicién de escarnecer: “hazer burla del préximo que estd en la miseria, que
puede tenerlo sin culpa, y como estd en &), pudiera estar en mi...” La misma idea
se encuentra en Olmos (in M. Launey, 1, p. 30-33 [92, 96]).

27 Alonso de Molina {Diccionario, ep. cit.}, ver: telchiua,

28 Daniéle Dehouve, “La chasse infernale du Seigneur du Nevers”, op. cit.

2% Tn Michel Launey, op. cit., t. 11, p. 30 y 374-375,
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ser estimado y la hacienda) se opone a los “bienes espirituales”. Los
primeros son caducos, y se deben rechazar; los segundos son eternos
y se deben merecer. Tal es la razén que llevé a los espafioles a buscar
en el nahuatl las palabras que les permitirian expresar el concepto.
Precisamente Sahagtin usa frecuentemente dos pares: axca-tlatqui,
necuiltonolli-tlaltic pacayotl, muchas veces asociados unos a otros. Vamo-
nos, dijo Quetzalcéatl, y escondan “la alegria, la riqueza, todos nues-
tros bienes, nuestras posesiones”.** En otro lugar se detalla el contenido
de tales bienes: las casas, las tierras, la ciudad.® Un texto, mas inte-
resante aln, presenta un discurso en que los viejos aconsejan a la
mujer embarazada y a su marido “que se abstengan de conocer las
cosas del mundo” (es decir las relaciones sexuales).? Resalta de estos
ejemplos que el nahuatl clasico utilizaba estos pares para designar
todo lo que formaba parte de la vida humana: la habitacién, el sus-
tento, la reproduccién, o dicho de otro modo, la condicién humana.
Muy distinto es €l sentido que toman estos pares en la literatura je-
suita: aqui los bienes terrestres se conciben de modo negativo. En los
textos espafioles se encuentran, frecuentemente asociadas, las palabras
siguientes: “bienes deste mundo, riquezas y bienes temporales, bienes
temporales, riquezas y honras temporales, bienes caducos de la tierra”,
opuestas a: ‘“bienes espirituales, bienes eternos del cielo”.*® Una vez
més, estamos en presencia de un paralelismo ndhuatl calcado sobre
el espafiol.

Huelqualnezqui, huelchicauac (3).

Este par (“de buena apariencia, fuerte”) corresponde también a una
asociacién tipica de los textos espafioles: “bueno, sano y con fuerzas”.®

4, Lo bueno y lo recto

In inemilizqualtiliz, in inemilizyectiliz (8), in oc qualcan, in oc
yeecan (13).

La asociaciéon de las palabras cualli-yectli es corriente en los textos
tempranos del siglo xvi. En aquel entonces, designaba cosas bonitas
(las casas, los objetos hechos por los toltecas, por ejemplo) o prove-

30 In paquiliztli, in necuiltonolli, in ixquich taxca, totlatqui, in M. Launey, op.
¢it., t. m, p. 200 (57).

3 Ibid., n, 224 (71).

32 Jbid., m, 132 (107).

33 A, de Andrade, op. cit, p. 216, 316, 321, 322, 325,

84 Ibid, p. 211.
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chosas para el hombre (las hierbas medicinales).”> Ambos parecen
tener el sentido de “buenc” y asi es como Molina los traduce. Mas
tarde, su traduccién evoluciona a fin de expresar la asociacién espa-
fiola ‘bueno y recto” y adquirir un caricter moral. Esto es un caso
mas de evolucién semantica debido a la influencia del paralelismo
espafiol.

5. La misericordia de Dios

Cenquizca yoleuhcatzintli, cenquizca yolyamancatzintli, tetlapopolhuiani,

teicnoittans (10).

Las dos asociaciones toman su origen en un concepto teologico *° que
encontramos de nuevo en ¢l par espafiol: “benigno y misericordioso”.*
Parece que las cuatro palabras usadas por los jesuitas son el resultado
de una busca lingiiistica posterior al siglo xvi.

No vamos a revisar todos los pares del texto 3; los ejemplos arriba
expuestos demuestran que gran parte del paralelismo ndhuatl toma su
origen en ¢l deseo de los padres de expresar nociones teolégicas de im-
portancia, exactamente como es el caso en su literatura en espaiiol.
Ademis, gran parte de las asociaciones tienen homélogas en espafiol.

LA NARRACION

El paralelismo utilizado para dar cuenta de sucesos del relato es
un poco distinto. Por una parte, se distinguen pares quc provienen
de la mera traduccién de asociaciones espafiolas. Presentaremos dos
ejemplos de ellos.

1. La memoria y la vista
Inic niquittaya. .. inic niquinamiquia {30).

Tal par significa: “al ver, al recordar”. Se trata de la misma asocia-
cién en el espafiol: “la memoria y la vista” (texto 2) que, aqui tam-
bién, parece influenciar el nihuatl,

35 “Mochi cualli, mochi yectli, mochi mimati, mochi mahuiztic”, in M, Launey,
op. cit., u, 214 (10); “in catle cualli, in catle yectli, in catle tlazothi®, ibid., u,
218 (32).

% Alonso de Molina (Confesionario, op. ¢if.), yntotevocoxcatzin, yn totetlao-
Ic)oli]icatzin Dios (p. 8), trad. por: nuestro criador, bienhechor y piadoso sefior

108,
37 Alonso de Andrade, op. cit,, p. 327,
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2. Consideraciones y acuerdos
Quilnamiquia, quinemilia (7).

La asociacién significa “se acordaba, pensaba”, y recuerda la copla
espafiola: “consideras y acuerdas”.”

Sin embargo, en otros casos, el texto nahuatl parece conservar
alguna libertad, y no depender de nociones espafiolas. Vamos a pre-

sentar dos ejemplos.

1. La aparicion
Necico, oquimottitico, ixpan omotlalico, omoquetzaco (24).

Se destaca el hecho de que en espafiol, el maestro “ve” entrar a su
discipulo difunto. En cambio, en néhuatl, el difunto es quien se apa-
rece. Todos los verbos corresponden a lo que Carochi llama la “con-
jungacién gerundiva de venir” (con el sufijo o );* es notable también
la asociacién de los verbos motlalia (sentarse) y moquetza (pararse)
en la que la proximidad de dos palabras aparentemente opuestas pro-
duce el sentido. El procedimiento es propio del ndhuatl y desconocido
en espaifiol.

2. La cabeza blanca
Amo ocuaiztac, amo ocexilti in thuehuetian (13).

Las metéaforas de la vejez son clasicas: “los de cabeza blanca, los de
cabello blanco, llegar a la edad de la cabeza blanca, del cabello blanco”,
son pares corrientes en Sahagin *® que parecieran ser el origen de la
expresién usada por los jesuitas, sin que sc pueda demostrar influencia
alguna del espafiol.

Sin embargo, a pesar de tales expresiones generalmente descriptivas,
que parecen deber poco a los jesuitas, la mayor parte del texto estd por
el contrario marcado por la mentalidad eclesidstica europea. Al finalizar
esta presentacién del paralelismo en nahuatl, que a primera vista ofrecia
un aspecto muy clasico, podemos concluir diciendo que existe una

38 Ihid., p. 325.

39 Horacie Carochi, Arte de la lengua mexicana, México, 1645, p. 428-429.

40 Tn tzoniztague, in cuaiztaque (M. Launey, 1, 4, (16); 7, (4); 80, (45); 76,
{27); tzoniztlaxtihui, cuaiztaxtihui (ibid., 232, 126).
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asombrosa semejanza entre el empleo y la finalidad de los pares en
los textos jesuitas espafioles y nahuatl,

CONCLUSION

Para analizar la versién nahuatl del exemplum del Discipulo de Silo,
se debe empezar por explorar los métodos y las metas de los jesuitas
mexicanos. Por una parte, ellos quisieron ser los herederos de la tra-
dicién medieval de los exempla: utilizaron estos relatos como lo habian
hecho sus antecesores, traduciéndolos y transformandolos segn las nece-
sidades del momento. Por otra parte, popularizaron los grandes temas
teolégicos de su tiempo, en este caso la confesién. Al adaptar el Dis-
cfpulo de Silo a la evangelizacién de los indios, los jesuitas se apoyaron,
mas ain que en el Viejo Mundo, en el temor de la muerte repentina,
que describieron copiosamente.

Es mas sorprendente descubrir que la llave del analisis del texto
nahuatl propiamente dicho también se encuentra en la mentalidad y
en la literatura jesuitas. Examinar el paralelismo ndhuatl, no a la luz
de esta lengua, sino a la luz de los textos espafioles jesuitas, lleva a
entender el tipo de labor lingiiistico que realizaron los eclesiasticos sobre
el idioma. En vez de evangelizar a los indigenas en espafiol, utilizaron
su lengua, transforméndola desde un punto de vista europeo, Con los
textos jesuitas, estamos lejos de la Conquista, en el seno de una tra-
dicién clerical ya bien establecida que otorgé a los predicadores una
libertad que no tuvieron los primeros evangelizadores. Facilitando por
esa razén, nuestro trabajo de andlisis quizds podrd llevar a leer con
otros ojos ciertos textos de Sahagtn y Olmos, en los que, tal vez, se po-
dran reconocer en germen las mismas obsesiones teoldgicas,

En todo caso, el examen de este exemplum a la luz de cinco siglos
de evolucién de la Iglesia catblica demuestra el peso de la historia
en la literatura edificante en nahuatl, Hasta el momento inédita, ésta
puede ayudar a describir las transformaciones que han afectado las con-
cepciones precortesianas después de la Conquista y que dieron lugar
al sincretismo actual de las culturas indigenas.



ANEXO
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Texto 1

J. de Vitry (Crane) xxxi (f°32r°).

1/ origen

(1) Similiter et Parisius accidit.

2/ muerte

(2) quod quidam discipulus post mortem.

3/ aparicion

(3) magistro suo de die apparuit, qui indutus videbatur cappa ex parga-
meno minutis litteris conscipta.

4/ dialogo

(4) Cumque magister Sella, sic enim magister vocabatur,
4a significado de la capa

(5) a discipulo quereret quid cappa illa et littere sibi vellent,

4b sofismas que pesan

(6) respondit: “quelibet harum litterarum magis me gravat pondere suo
quam si turrem hujus ecclesie super collum portarem”, ostensa sibi ecclesia
Sancti Germani Parisiensis in cujus patro discipulus ejus apparuit illi.

(7) “Hec”, inquit, “littere sunt sophysmata et curiositates in quibus dies
meos consumpsi”.

4c la gota de sudor como prueba

(8) et addidit: ‘“non possem tibi exprimere quanto ardore crucior sub
hac cappa sed per unas guttam sudoris aliquo modo possem tibi osten-
dere”.

5/ la gota de sudor

(9) Cumque magister extenderet palmam ut sudoris exciperet guttam,
perforata est manu ejus a fervente gutta velus acutissima sagitta.

6/ el claustro

(10) Mox ille magister scolas logice reliquit et ad ordinem Cystercientium
se transferens ait: “Linquo coax ranis, cra corvis, vanaque vanis, ad
logicam pergo que mortis non timet ergo”.

7/ testimonio visual

(11) Quamdiu autem in ordine vixit manum perforatam habuit et usque
ad tempora nostra, dum Parisius essemus in scolis vixit manus sua foramen
cunctis ostendens.
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Texto 1, traduccidn
J. de Vitry (Crane) xxx1 (£°32r°).

1/ origen
(1) Por igual, ocurrid en Paris.

2/ muerte

(2) que cierto discipulo, después de su muerte,

3/ aparicién

(3) que se le apareci6 de dia a su maestro, cubierto con una capa de
pergamino escrito con letras pequeiias.

4/ didlogo
(4) Entonces, el maestro Sella, pues asi se llamaba el maestro,

4a significado de la capa
(5) le pregunté al discipulo lo que esta capa y sus letras significaban;

4b sofismas que pesan

(6) contestd: “cualquiera de estas letras me pesa mis que si cargaria en
el cuello la torre de esta iglesia”, ensefiando la iglesia de San German de
Paris, en cuyo atrio se le aparecié el discipulo suyo.

(7) “Estas letras, dijo, son los sofismas y las investigaciones vanas en los
que perdi mis dias”.

4c la gota de sudor como prueba

(8) Y afiadié: “no te podré expresar cual ardor estoy sufriendo debajo
de esta capa, sino por unas gotas de sudor, de algiin modo, te lo podré
ensefiar”,

5/ la gota de sudor

{9) Cuando el maestro extendié su palma para recibir una gota de
sudor, su mano estd horadada por una gota hirviente como una lanza
agudisima,

6/ el claustro
(10) Poco después, este maestro dejé la escuela de légica y, entrando en
el Orden de los Cistercios, dijo: “dejo el coa a las ranas, el ¢ra a los cuer-
vos, la vanidad a los vanidosos, persisto en la légica que no teme el ergo
de la muerte”,

7/ testimonio visual

(11) Tanto tiempo como vivié en €l orden, tuvo la mano horadada, y
hasta nuestros tlempos, cuando estuvimos en las escuelas de Paris, vivid
ensefiando el agujero de su mano.

24
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Texto 2

Padre Cristébal de Vega: casos raros de la confesién, p. 84-86.
Historia de un estudiante que se condend por falta de este propésito firme.

1/ origen
Cuenta fray Bernardino de Bustos, cap. spec. exempl.,
2/ muerte

que hubo en Paris un estudiante muy estimado de su maestro el maestro
Silo, el cual murié en la flor de su edad, dejando lastimadisimo 4 su
maestro, que le ayud6 en aquel trance cuanto supo y pudo. Confeso
y comulgé con abundancia de l4grimas, dejando grandes prendas de su
salvacién al maestro. el cual oraba por €l para que saliese brevemente
del purgatorio: descaba por estremo saber la suerte que le habia ca-
bido, y qué grados de gloria le habia dado Nuestro Sefior.

3/ aparicién

3a circunstancias

Pero no fué como él pensaba: porque estando solo

3b apariciéon propiamente dicha

le vié entrar por su aposento, cubierto con una gran capa ¢ manto

de fuego, dando lastimosisimos gemidos. Turbdse y asustése el maestro
Silo con su vista, y estuvo suspenso;

4/ didlogo
4a :quién eres?
hasta que preguntandole quién era,

4b tu discipulo
respondié: yo soy el infeliz de tu discipulo.

4c ¢dénde estds?
¢ Que suerte, replicé el maestro, te ha cabido?

4d maldicién

Enténces dijo con espantosas voces: ¢Qué me preguntas de mi suerte?
Maldito sea yo, el dia en que naci, en que me bauticé y en que te conoci,
y maldito sea Dios que tal castigo me ha dado, condenandome para
siempre al infierno. Malditos sean los dngeles que le sirven, los santos que
le asisten, y cuantos le alaban en el cielo y en la tierra.

4e ¢y tu confesién?
Insté el maestro: ¢pues como? ¢no confesaste y lloraste tus pecados?
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4f falta de arrepentimiento

S{ los confesé, dijo, pero no con dolor y arrepentimiento de ellos, ni
con propésito de dejarlos; porque el sentimiento que tuve y las lagri-
mas que derramé¢ en el trance de mi muerte no fuéron por mis
pecados sino por ver que se me acababa la vida, y perdia los bienes
de ella y la esperanza de gozarlos. Y quiero que sepas que 4 la hora de
la muerte mal se apareja el que lo deja para enténces. O maestro,
afiadi6, isi supieses los tormentos que padezco con esta infernal capa!
Que me pesa mas que la mdas alta torre de Paris: si lo supieran los
hombres no pecaran: porque te hago saber que si todas cuantas penas,
tormentos y dolores ha habido en el mundo después que se fundo,
se amontonaran en uno, no pesaran tanto, ni fueran tan acerbos de
sufrir, como sola una hora los dolores y tormentos que yo padezco;

4g 1a gota de sudor como prueba

y porque esperimentes el menor de cuantos me afligen, estiende la mano, y
aparta una pequeiia gota de mi sudor.

5/ la gota de sudor

5a su efecto

Estendiéla el maestro, y echéle el discipulo del sudor del rostro, y fué
como una bala encendida que le pasé la mano de parte 4 parte, con tan
vehemente dolor, que perdié los sentidos, y cayd en el suelo medio muerto.

5b desaparicién del discipulo

El discipulo desaparecié con tremendo ruido, causado por los demonios,
que le volvian al infiermo:

5¢ estado de Silo

y el maestro Silo fué hallado de los suyos tendido en el suelo, la mano
horadada, sin sentido, y como muerto: llevironle a la cama, diéronle
algunos remedios, con que volvié en su acuerdo.

6/ el claustro

Fue al aula, conté 4 sus discipulos lo que le habja pasado, atestiguando
la verdad con la herida de la mano, y exhortindolos a dejar el mundo,
y escarmentar en cabeza agena. Despididse de ellos diciéndoles aquelles
dos versos:

Linquo coax ranis, cras corvis, vanaque vanis,
Ad logicam pergo, quae mortis non timet ergo.

Yo dejo el munde, y me recojo al seguro puerto de la religién; como me
habeis seguido en la vanidad, tomad mi ejemplo, y seguidme por la es-
trecha senda que lleva al cielo. El se hizo monge, y algunos le siguieron,
y otros se quedéron en el siglo, de quien no se vié fin alguno bueno.
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7/ otro ejemplo

Confesése este desdichado derramando muchas ldgrimas, pero fueron
lagrimas de cocodrilo. Es cosa rara lo que cuentan los naturalistas de
este animal, que si encuentra 4 un hombre le despedaza y le come, por
ser muy amigo de la carne humana, y en acabdndole de comer, toma
la calavera entre sus ufias, y se pone 4 llorar y gemir: y dicen que
llora de ver que no le queda carne que comer |Bravo caso! Quien
mirase este animal, y le viese con una calavera llorando, sin duda que
se podria pensar que lloraba de listima de hiber muerto aquel hom-
bre, y le pareciera que la memoria v vista de la muerte y calavera,
aun entre las bestias enternece: pero €l no llora de lastima, sino de
crueldad, de ver que no tiene mas carne que comer, Estas son las
lagrimas de algunos a la hora de la muerte, cuando hartos de ofender
a Dios toman un crucifijo en las manos, y lloran y suspivan. ;O Vilga-
me Dios, dicen los que lo ven, qué buena muerte ha hecho fulanot
iQué ligrimas! Pero ay que temo que eran ldgrimas de cocodrilo, no
iloraba sino de ver que se acababa la vida, el deleite, la honra, el ser
estimade, vy la hacienda, y no de dolor de sus pecados; y se ve ser asi,
en que si estos cobran salud vuelven otra vez 4 sus malas costumbres;
sefial o sospecha que aquella penitencia y aquel propésito no es
verdadero,
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Texto 3, traduccion
Ms. 1481, p. 103. Traduccién.

1/ origen
(1) Sobre la vida de un joven de corazén recto, se cuenta este ejemplo
espantoso.

2/ muerte

Z2a circunstancias

{2) un maestro de sabiduria gran sabio lamado Silo tenia un discipulo
que era joven:

(3) v él, este joven, era de muy buena apariencia, muy fuerte y de
mucha riqueza vy mucha hazienda, su riqueza, su hazienda era mucha:

(4) pero no era agradecido, no le agradecia a Dios todas las clases
de dadivas divinas, de dones divinos que se le habia otorgado:

(5) vivia en el pecado, jugaba, perdia en balde, desperdiciaba su vida
terrestre en el pecado:

(6) su corazén codiciaba, caian en ¢l las cosas mundanas, la riqueza
terrestre,

(7) vy asi se alegraba su corazén, se acordaba, pensaba que estaba lejos
aun su muerte, que iba a vivir aun mucho tiempo aqui en la tierra,

(8) arrojaba lejos el mejoramiento de su vida, la rectificacién de su
vida, diciendo en si mismo que al fin de su vida, en su vejez, se arre-
pentiria;

(9) asi se salvaria, pues Dios le perdonaria todos sus pecados,

(10} porque, con un corazén perfectamente elevado, un corazén per-
fectamente blando, €], siendo tan misericordioso, compasivo, recibe con
gusto a todos los pecadores cuando se arrepienten, sea en su juventud,
sea en su vejex:

{11) asi se hablaba este joven pecador:
2/ agonia
(12} sin embargo, le pasé una cosa muy distinta:

(18) por su propria mano se desatiné. su pensamiento le desatiné. le
engafié, le burld, pues no se volvié cabeza blanca, no acompleté su
vejez;

(14) todavia en su juventud, Dios reventd, puso fin a su vida te-
rrestre.
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Texto 3
Ms. 1481, p. 103.

1/ origen
(1) Ca ipan inemilitzin in yecyolecatzintli telpochtzintli itocatzin Omasta
mopoa inin tetzauh machiotl neixcuitilli:

2/ muerte

2a circunstancias

(2) Ca cetzin tlamatiliztemachtiani huei tlamatini in itocatzin Silo, ca
quipiaya in ce in itlamachtli telpochtli catca:

(3) auh in yehuatl inin telpochtli ca huel qualnezqui, huel chicauac,
ihuan huellaxcahua, huellatquihua, huel miec in iaxca, in itlatqui:

(4) tel yece amo tetlagocamaum, amo qulmotlagocamachmaya in
toteotzinin izquitlamantli in iteotenemachtin, in iteotetlauhtiltzin inic
oquimotlaocolilica:

(5) vye tlatlacolpan nemia, cahuiltiaya, quinenpoloaya, quinenquix-
tiaya in itlalticpacnemiliz tlatlacoltica:

(6) ca ¢an quimicoltiaya * itech huetzia in iyollo, in tlalticpaccayotl,
in tlalticpacnecuiltonolli,

(7) ¢a yuh pachiuhticatca in iyollo, quilnamiquia, quinemiliaya, ca oc
hueca catca in imiquiz, ca oc miec cahuitl nemizquia nican tlalticpac,
(8) quihuehuecatlacaya inemilizqualtiliz, in inemilizyectiliz, inic ittic
quimolhuiaya. ca oncan in itlamian in inemiliz, oncan in ihuehuetian
moyolcuepazquia;

(9) ca ic momaquixtizquia, canel in toteotzin quimopopothuilizquia in
ixquich nepapan in itlatlacol,

(10) yeica ca cenquizca yoleuhcatzintli cenquizca yolyamancatzintli in
yehuatzin inic cenca tetlapopolhuiani, teicnoittani, ca mochintin in tla-
tlacoanime quimmopacacelilia, iniquac moyolcuepa ma in telpochtian,
manel no¢o inin huehuetian:

(11) ca yuh mononotzaya inin telpochtli tlatlacoani:

2b agonia
(12)  tel yece huel occentlamantitica inic o ipan mochiuh,

(13) ca momonomatlapololti, ca oquitlapololti oquixquaman, oquiz-
tlacahui in itlalnamiquiliz: canel amo oquaiztac, amo ocaxilti in ihue-
huetian;

(14) ca ¢an huel in itelpochtian oquimocotonili in toteotzin, oquimo-
quixtili in itlalticpacnemiliz.

* De icoltia: codiciar (M),
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(15) Ca ce tonalli, oquitzitzqui, oitechmotlali in miquizcocoliztli, cenca
ic oyol¢otlauh omomauhti, mauhcamiquia, mauhcagonehuaya, inic quit-
taya, ca amo cenca polihuia, inic miquizquia:

(16) niman ic otlanahuati, oquintlatlauhti cequintin, in ma quimona-
huatilican in itemachticauh Silo, in quenin huel mococoaya, im ma
quimanilican, quimonochilican;

(17) ohualmohuicac in temachtiani Silo, ipan in cocoxqui omocalaqui
inic quiyolcuitizquia in cocoxqui:

(18) auh in telpochtli oquipehualti in ineyolcuitiliz, ihuan oquicem-
pouh, oquimocuiti, oquithui in teyolcuitiani mochi in itlatlacol:

(19) ihuan ixayotica, elcicihuiliztica omoyolcuiti, otlaceli noihuan,
necia huel huei in ineyoltequipachol, ic moyoltequipachoaya in ipampa
in itlatlacol:

(20) auh oc achitonca, oquipolo in itlacaquia in itlatoaya, ihuan
omic:

3/ aparicién
3a circunstancias

{21) Iniquac ye yuh omic:in yehuatzin in temachtiani Sile yoltlaocoxqui
omocauh, inic oquittac quenin in itelpochtian omicca in itlalmachtil;

(22) tel yece ic achitzin omoyetlali, inic oquittac quenin neyoltequi-
pacholiztica omoyolcuiti, ihua ca otlaceli:

(23) auh iniquac ye quinequia in quipalehuiz in ianima Missatica ihuan
neteochihualiztica:

3b aparicién propiamente dicha

(24) Izcatqui, ca necico, oquimottitico ixpan omotlalico, omoquetzaco
in telpochtli ye tlatelchihualli:

(25) ic cenca omicahui omomauhti in Temachtiani Sio.

4/ didlogo

4a razén de su condenacién

(26) ihuan oquintlaquauhnahuati im ma quilhui quicaquiti in tleica
in tleipampa ocentelchihualoc;

4b confesién sin arrepentimiento

(27) otlananquili in tlatelchihualli telpocatl, inic oquito:

(28) ca melahuac onicentelchihualoc, inic amo qualli onimoyolcuiti in
nomiquiztempan:

(29) yeica ca immanel mochi oniquito in notlatlacol, yece amo melauhca-
yotica onimotequipacho:
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(15) Un dia, lo asié, se senté en €l la enfermedad de muerte, por
completo se desmayd, se espantd, se moria de miedo, se asustaba de
miedo, viendo que no faltaba mucho para que se muera.

(16) Luego, ordend, pidié que algunos le avisen a su maestro Silo
que era muy enfermo, que le expongan, que le digan;

(17) Vino el maestro Silo, entrd en su casa del enfermo, para confesarle
al enfermo:

(18) y el joven empezé su confesién, y le conté, le confesd, le dijo al
confesor todos sus pecados:

(19) vy con ligrimas, con suspires, se confesd, también comulgd, pare-
cia muy grande su tristeza, tanto sentimiento que tenia por sus pecados:

(20) 'y poco después, perdié el oido y el habla, y murié:
3/ apariciéon

3a circunstancias

(21) Cuando ya se murié, él, el maestro Silo quedd con el corazén
enfermo, al ver como su discipulo se habia muerto en su juventud;

-+ (22) pero su corazén se compuso un poco, al ver con cual tristeza de
corazén se habia confesado y habia comulgado:

(23) y mientras queria ayudar a su alma con una misa y con un oficio:

3b aparicién propiamente dicha

(24) Hé aqui que vino a aparecer, vino a ensefiarse, delante de ¢l se
vino a sentar, se vino a parar el joven condenado:

{25) 'y se asustd, se espanté mucho el maestro Silo.
4/ dialogo

4a razén de su condenaciéon

(26) y lo conjuré que diga, que de a oir, porque, por cual razén se
habia condenado;

4b confesién sin arrepentimiento
(27) el muchacho condenado contestdé diciendo:
(28) es cierto que me condené, pues no me confesé bien en mi agonia:

(29) porque aunque dije todos mis pecados, sin embargo mi arrepenti-
miento no fué verdadero,
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(30) yeica ca immanel nichocaya, nelcicihuia, amo yehuatl in notla-
tlacol in nechchoctiaya, ca ¢an nimoyolcocoaya inic niquittaya ca ye
notelpochtian nicpoloaya in nonemiliz, ca ¢an nichocaya, inic niquil-
namiquia, ca in miquiztli nechcahualtiaya in tlalticpacnecuiltonolli in
tlalticpaccayotl:

(31) ihuan ma yuh ye in moyollo temachtianie (oquito in tlatel-
chihualli) ca in aquin in oc pactica, in oc qualcan, in oc yeccan,
quihuehuecatlaztinemi in itlatlacolcahualoca, in itlatlacoltelchihualoca,
ca amo qualyotica mocencahua in imiquiztempan:

5/ desaparicién del discipulo

(32) auh in oquito in, niman opoliuhtihuetz, aocmo campa onez, can
ompa oya centlani mictlan.
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(30) aunque lloré, suspiré, no estaba llorando por mis pecados, solo
me compadecia al ver que en mi juventud perdia mi vida, sélo lloraba
al recordar que la muerte me hacfa dejar la riqueza terrestre, las cosas
mundanas:

(31} y que tu corazdn este seguro, o maestro {dijo el condenado), que
quien se alegra (y), cuando ya es buen tiempo, es tiempo correcto,
arroja lejos el dejamiento de sus pecados, la abominacién de sus pecados,
no se apareja bien en su agonia:

5/ desaparicion del discipulo

(32) vy dicho esto, luego de repente se perdié, ya no esti donde se
aparecid, se fue alld al mas profundo del infierno.
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THE EVOLUTION OF THE INDIAN CORPORATION
OF THE TOLUCA REGION, 1550-1810

Stepuarnie Woob

The determination of indigenous groups to defend and enhance their
corporate status and autonomy during the colonial period is increasingly
appearing to be a regional constant, The extent to which the indigenous
people were successful in their endeavor, however, seems to have de-
pended on their distance from the center of Spanish activity and
markets, their ecological setting, and their potential as purveyors of
labor and tribute to the colonizers. The application of practices such
as congregacion, land grants, and composiciones, or of laws designed
to ensure the longevity of the self-sustaining Indian town varied in
intensity and effectiveness according to some of these same deter-
minants, producing predictably divergent results with regard to cor-
porate autonomy in different regions. The work of Charles Gibson
on the Valley of Mexico and William Taylor on Oaxaca stands out
as most exemplary of these regional variations.® The purpose here is
to examine the evolution of the Indian corporation as it adjusted to
the colonial situation in an intermediate region, the Valley of Toluca.?
The Toluca Valley covers a great distance from its southernmost
to its northernmost points. Over that expanse, the landscape changes
from a fertile, irrigated terrain with a dense population in the south,
to a semi-fertile plain —the Sabana Grande— suitable for agriculture
and stockraising, and populated with a scattering of indigenous settle-
ments of various sizes between the larger towns of Toluca, Zinacantepec,
Lerma, and Ixtlahuaca. The plain follows the Lerma River north of
Ixtlahuaca, becoming increasingly arid and more lightly inhabited as
it reaches to the northern limit of the Valley around Atlacomulco.
The fertile stretches of the Valley have been devoted to maize-
growing, aimed in part at the Mexico City market, since prehispanic

1 Gibson, 196.4, and Taylor, 1972,

2 Much of what follows is a distillation of my dissertation, “Corporate Ad-
justments in Colonial Mexican Indian Towns: Toluca Region, 1550-1810”, Uni-
versity of California, Los Angeles, 1984,
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times. In the colonial period wheat also caught on quickly. The
southern and central regions are well suited for grain agriculture, and
these areas together with the drier north were adapted readily to
stockraising upon the arrival of the first encomenderos. The Valley’s
numerous pig farms have been famous for their sausage and other
pork by-products since the sixteenth century,

The principal mining centers around the Valley included Zacual-
pan, on the southern slope of the Nevado de Toluca; Sultepec and
Temascaltepec, southwest of that mountain range; and Tlalpuxagua,
at the northwestern edge of the Lerma River drainage. The popula-
tions at the mines consisted of Spanish mine owners, operators, and
merchants, and mestizo, mulatto, Black, and Indian staff and laborers.
The mines drew labor and produce from communities and estates
in the Valley, thereby acting as an indirect influence on the evolution
of those towns. Ore refineries also had an impact on the few in-
digenous settlements in the mining regions and contributed to the
formation of new towns.®

The location and the social and economic potential of the Toluca
Valley ensured its place as a major arena for the usual reorganization
efforts instituted by Spaniards all over central New Spain. Adjust-
ments in the status, jurisdiction, and holdings of the Indian cor-
poration as a result of these colonial arrangements are the principal
focus of this study.

Congregacion

“Two periods of congregacién are generally recognized in the litera-
ture on the colonial Mexican resettlement programs, the mid-sixteenth
century and 1598-1606. Because the known records are more extensive
for the latter program, it has received more attention. Consequently,
and although the numbers still do not seem great, there were pro-
bably more congregaciones in the mid-sixteenth century than have
previously been recognized. In the Toluca Valley, several moves to-
ward population concentration following epidemics can be detected
for the years 1557 through 1564, during the administration of don
Luis de Velasco. The nature of the congregaciones of that period
seems limited to the removal of a few communities from highland
sites to the Valley floor, or despenolacién, and, more typically, the
collapsing of sujetos in upon cabeceras when the quasi-separate, sub-

2 Gerhard, 1972. See descriptions of each jurisdiction under these toponyms.
Sultepec is rendered as Zultepec, closer to the original Nahuatl spelling,
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ordinate units became too small in the Spaniards’ eyes to continue as
viable communities.*

Until we can ascertain more about the breadth of this early pro-
gram, generalizations about the degree of disruption in daily life are
impossible. But we do know that in the areas where the program was
put into effect, there were certain recurring problems. Disruptions
in landholding patterns is a familiar complaint. Such was allegedly
the case when the hillside community of Tlancingo was brought down
to the valley floor and Toluca was founded under the direction of the
second Marqués del Valle (1547-1589).° There were also allegations
of land loss in 1563 by members of the reinforced community of
Tenango del Valle who had been relocated from somewhere near
Taxco.® Flight from a nucleated settlement —seen, for example, in the
case of Zinacantepec in 1564— is another indicator of the dissatis-
faction of the local people with some of the rearrangements.’

The final congregacion program of 1598-1606, although much
smaller than once imagined, did succeed in at least thirty towns in
the Toluca Valley and was therefore apparently more far-reaching
than the mid-sixteenth-century program.® Still, very few truly new
sites were chosen; most rearrangements again seem to have involved
the relocation of sujetos hit especially hard by population loss to the
larger towns, Furthermore, only rarely did a plan succeed without
adjustments and compromises, many of which took into account the
interests of the local people.

Most of the same difficulties cited in the earlier program were
encountered in the first part of the seventeenth century. Resistance to
relocation, to disruptions in land holding or other resource manage-
ment, and to alterations in customary political and religious dominions
was at least equally strong. Calimaya and Tepemaxalco, adjoining
cabeceras with distinct and loyal subordinate towns attached to each,
faced authorities who for a second time misunderstood indigenous
settlement patterns and jurisdictional loyalties, The congregacién offi-
cials mistakenly tried to relocate the survivors of Santa Maria and
Santiago (sujetos of Tepemaxalco) to San Lucas (under the domain
of Calimaya). But protests from these people quickly brought an
alteration in the original order, respecting the age-old system.®

+ ‘Wood, 1984: 26-32.

3 AGN, Hospital de Jesds, 413, exp. 3.

¢ Quezada Ramirez, 1972: 103; Colin, 1967a: 280,

7 Colin, 1967a: 145.

8 AGN, Congregaciones, tomo (nico; Colin, 1968: 13-14, 76-77, and 154,
¢ AGN, Congregaciones, tomo tnico, exp. 184.
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While Indians usually played an active role in these negotiations,
they sometimes opted for a passive one, deserting new sites and re-
occupying former ones. A few abandoned sujetos were reoccupied
immediately after resettlement. In other cases, great periods of time
elapsed before deserted communities were repccupied. One example
comes from the district of Temascaltepec in 1656 and another from
Almoloya in 1677.* Despite the ravages of time, the memory of those
towns had not died.

Communities slated to be moved seem to have been less pleased
with the program than those chosen to receive the resettlement of
smaller towns, as long .as the latter had or obtained sufficient land
to support. the newcomers. The primordial titles from Capulbuac shed
some light on such sentiments; providing evidence of the Indian view
of congregacion. In these Nahuatl documents recording the town’s
history, the congregacién - episode of 1604 is remembered with pride
and associated with a time of population growth. In. that year,
Capulhuac was either a cabecera or wished to be*® If epxdemlcs had
ravaged the town’s populace and then a judge brought people in from
outlying settlements to repopulate -the community, making a great
ceremony . of measuring, marking and distributing lands, the. leaders
might well have taken pride in the event and remembered it as-an
act of recognition of the town’s corporate integrity. Further, the town
leaders may have viewed congregacién favorably because they looked
forward to increased tributes and authonty over a greatcr number of
subjects.. . = :

The overall extent to which the congregacmn programs hampercd
continuity and autonomy.in the Indian communities is. difficult to
assess ‘without research based on new sources-not yet located. Initial
investigations into the Toluca example, however, indicate that the
Spanish officials and, more importantly, the Indians- themselves placed
limits on the degree of alteration made in indigenous territorial orga-
nization. Resettled Indians also actively defended both their new: and
their previous agricultural holdings -and. traditional forms of liveli-
hood.* s :

10 Colin, 1968: 13-14, 154.

1 AGN Tierras, 2860 exp. 1, cuad, 2, f ?1v )

12 AGN Congmgacwnes tomo anico, exp. 95; Gerhard, 1972: 273,

13 For. further substantiation of these findings, see Wood, 1984: 24-64, 212-
237. .
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Land grants in the Marquesado

Often associated with congregacién as having been detrimental
to the preservation of the Indian corporation were the land grants to
Spaniards in areas vacated by demographic loss. In the immediate
vicinity of Toluca, and possibly for the Valley as a whole, the period
when most grants were distributed trailed congregacién by more than
a decade and the last major epidemic by more than two decades*
Additionally, thirty-five towns in the heart of the Valley gave detailed
reports of their landholding situation in 1635, and not a single one
complained of insufficient resources for the support of its population.®

This is not to say that the Spaniards in the Valley had not made
progress in accumulating formerly indigenous corporate holdings.
Indeed, certain factors had undermined the Indian corporation’s terri-
torial hold. Ownership clearances conducted prior to grants in the
1620s were intended to ensure that the land solicited was truly vacant,
but these were hollow acts lacking fair arbitration when the few
conflicting claims arose. Spaniards were favored by Marquesado offi-
cials even when there was evidence of current Indian cultivation
on a particular parcel.’® An investigation into the perpetual leases on
the Marquesado grants conducted by royal officials in 1635-1636,
shows that forty-seven private individuals held a total of 351 1/3
caballerias in a hundred different pieces of property. Of this area,
thirty-five percent had been granted by the Marqués in the second
and third decades of the seventeenth century, Viceregal grants
amounted to twenty-six percent, Interestingly, at most only five per-
cent consisted of land purchased from Indians.’ The alienation of
Indian corporate holdings through sale was not prevalent in Toluca
at this time; in contrast to practices in Oaxaca.’®

The royal investigation of censos held in the Marquesado in 1635-
1636 also reveals that the defense of corporate Indian holdings had
increased slightly since the period of the greatest frequency of grants
circa 1618-1620. The maintenance of some extra territory to serve as
a safety valve for future generations or to rent out for supplemental
income was attainable in certain cases owing to both Indian asserti-
veness and the cooperation of Spanish officials by the 1630s. If a

4 AGN, Hospital de Jestis, 380, exp. 8.

15 AGN, Hospital de Jesds, 413, exp. 3, ff. 64v.-70v,

% AGN, Hospitel de Jestis, 380, exp. 8.

17 AGN, Hospital de Jesis (vol.) 15. See Wood, 1984: 88 for a breakdown
of the figures.

18 Taylor, 1972: 132,

ey
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community sought a piece of property for itself either in the form
of a grant or purchase, the officials would favor the Indian town’s
request over that of a private individual. For example, the holdings
of the community of La Transfiguracién Capultitlan were found to
be over ten caballerias, more than twice the amount necessary to sup-
port the population according to the local priest. Yet, when royal
surveyors noted two vacant caballerias in the area, the community
was very anxious to purchase these to add to their holdings. Their
determination can be secen in the subsequent auction of the vacant
parcel, when they successfully outbid a private party and paid far
more than the going rate for the land.*

A significant aspect of the investigation of 1635-1636 was this
type of denunciation and purchase of vacant land. Another, even
more pressing purpose of the investigation, was for individuals to
acquire verification of clear title to land obtained from the Marqués
or through usurpation. Thus, besides telling much about the fate of
the Indian corporation vis-a-vis Spanish land accumulation, the in-
vestigation serves as a preview of the general composicién programs
which followed shortly thereafter in Chalco, Texcoco, Cuautitlan,
Teotihuacan, Toluca, and other developed parts of central New Spain.
Various studies have pointed to composicién programs, like congre-
gaciones and land grants, as contributors to the reduction of corporate
Indian territories. Let us see what effect can be discerned for
Toluca,

Composicién

In Toluca, as elsewhere, the general composicién programs of the
seventeenth century were aimed principally at fees that could be
collected from estate owners in exchange for the confirmation of
faulty titles. Indian corporations are conspicuously absent as recipients
of such title confirmations at that time. The strengthening of Spanish
titles and the neglect of Indian ones surely favored the former at
the expense of the latter. Although there is evidence in law of an
official concern that the programs were having an adverse effect upon
the indigenous communities, general composicién programs, in reality,
paid almost no attention to whether or not the lands held without
title had been illegally usurped or had conflicting claims upon them.

Unfortunately, there are no known records of investigations of land
holding in the Valley of Toluca which could tell us just how detri-

18 AGN, Hospital de Jestis (vol.} 15.
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mental the early programs were to the integrity and continued well-
being of the Indian towns there. On the other hand, we do have
detailed accounts of two waves of composicién that beneficially affected
Indian communities in the late seventeenth and early eighteenth cen-
turies. These programs of the 1690s and especially the decade from
1710 through 1720 finally gave numerous Indian pueblos the oppor-
tunity to acquire firm title to their sometimes sizable territories. The
list below shows the timing of the programs that appealed to indigenous
corporations and the number of pueblos so far known to have acquired
title verifications in the greater Toluca region.

The town of Santiago Temoaya provides an example of the way
some Indian pueblos aggressively and successfully legitimized their claims
to considerable territory. There, despite the objections of numerous
and influential private holders, a composicibn was arranged for the
town’s long list of valuable agricultural properties, plus 108 caballerias
of woodland and pasture, and 11 1/3 surcos of water tapped from
the nearby river. The staggering fee of one thousand pesos assessed
in 1716 was reduced to six hundred the following year after protesta-
tions of poverty and a willingness to compromise on some disputed
landholdings was expressed by the Indians’ defender.”

By the beginning of the eighteenth century, the indigenous cor-
porations of the Toluca Valley were becoming increasingly assertive,
not only defending their lands but trying to reacquire what had been
alienated in the sixteenth and seventeenth. They were still not entirely
successful. Some composiciones set limits on corporate holdings, ex-
cluding contested areas, But others generously granted both unusually
large town sites without a fee and considerable additional land at
reduced rates. Bargaining and compromise with regard to fees were
characteristic of the programs and generally took the Indians’ financial
position into account. Whereas Indian cultivation had not prevented
grants to Spaniards in the early seventeenth century, possession was
more of a guiding rule by this time.*

The confirmation of indigenous claims during the later composicién
programs made a significant contribution toward slowing the earlier
pattern of the gradual but continuous alienation of corporate holdings.
In addition, denuncia was not much in evidence, and there were
fewer grants to Spaniards by the eighteenth century. After a final
ruling in 1695, another law helped slow and even slightly reverse

20 AGN, Tierras, 1872, exp. 20,
21 For substantiation of these assessments, see Wood, 1984: 110-153,
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COMPOSICIONES SOUGHT BY INDIAN COMMUNITIES
IN OR NEAR THE TOLUCA VALLEY ¥

Year Pueblo Source
1648 Ocoyoacac, S. Martin AGN, Tierras, 1871:8
1690 Tecomatepec, S. Pedro

(Zacualpan) *¥ AGN, Tierras, 288:1
1695 Metepec, S. Juan Bautista AGN, Tierras, 1421.7
1695 Tlacotepec, Santiago AGN, Tierras, 1873:2
1696 Atlacomulco district

{all pueblos) Colin, 1963: 89.90
1696 Tepezoyuca, Sta. Maria AGN, Tierras, 2672:1
1696 Tapaxco, Sta. Maria Magdalena

(sujeto of Xocotitlan) AGN, Tierras, 1865:6
1710 Tlacotepec, Santiago AGN, Tierras, 2234:1
1712 Chalchihuapa, S. Francisco Colin, 1963 269-278
1712 5. Mateo (Tecualoya parish,

Malinaleo) AGN, Tierras, 2199:5
1712 Ocuilan (Malinalco) AGN, Tierras, 2207:1
1712 Tecomatepec, S. Pedro

{Zacualpa) AGN, Tierras, 1692:6
1712 Tlacotepec, S. Lorenzo

{Atlacomulco) AGN, Tierras, 2722:15
1713 Amealco, Sta. Maria

(Jilotepec) AGN, Tierras, 1872:14
1713 S. Bartolomé

{near Xiquipilco) AGN, Tierras, 1464:4
1713 Malacota, S. Lorenzo

(Jilotepec) AGN, Tierras, 1872:3
1714 S. Bartolomé

(Ixtlahuaca) AGN, Indios, 70:120
1716 Jarros, S. Juan de los, and the

barrio 8. Jer6nimo AGN, Tierras, 2924:3
1716 Maria Nativitas, Sta.

{sujeto of Xiquipilco) AGN, Tierras, 1591:3
1717 Almoloya and seven sujetos AGN, Tierras, 2672:10
1717 Malacatepec, L.a Asuncién

and one sujeto

AGN,

Tierras, 2672:6

* This list should not be taken as definitive; there were likely other com-
posiciones that have yet to be located.
** Jurisdiction is given in parenthesis if other than Toluca, Metepec, or

Ixtlahuaca, or if the town bears oply a saint’s name.
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Year Pueblo Source
1717 Ocotepec, S. Pablo MNAH/AH, Coleccién
Antigua, 757:B

1717 Tecomatepec, S. Pedro AGN, Tierras, 288:1

1717 Temoaya, Santiago AGN, Tierras, 1872:20

1718 Malacatepec parish: eleven AGN, Tierras, 1676:7
pueblos and 2712:2

1718 Metepec, 8. Juan Bautista AGN, Tierras, 1421:7

1719 Calimaya and Tepemaxalco AGN, Tierras, 1441:22

1719 Ocotitlan, S. Andrés AGN, Tierras, 1441:21

1720 Tepexoyuca, Sta. Maria AGN, Tierras, 1716:1

1725 Toluca and its sujetos AGN, Hospital de

Jests, 326:12

the transfer of land out of Indian hands. This law guaranteed the
pueblo’s right to a minimum land base, the town site.*®

The town site

Litigation from the final century of the colonial period is replete
with Indian communities petitions for the legal possession or con-
firmation of their town sites. Although never large (about 250 acres),
the legal site constituted the heart of an Indian pueblo, and it was
avidly pursued. Contrary to popular belief, the town site loomed
larger than the ejido in customary usage during the colonial period.
Despite this popularity and possibly because of the anachronistic focus
of modern scholars on the ejido, the true size, shape, and even the
colonial appellation for the town site have suffered from certain mis-
conceptions. :

In Toluca, and elsewhere, the term “fundo legal” did not come
into general usage until the nineteenth century. The term used (though
not frequently) was “the five hundred varas” from 1567 until 1687,
when the amount was raised to six hundred. The legal allotment then
enjoyed more than a century of immense popularity as simply “the
six hundred varas”. The earliest known appearance of the term “fundo
legal” in the Toluca Valley dates from 17992 The shape varied
somewhat across New Spain, but the standard figure was a square,

22 Mendieta y Nuafiez, 1966: 54; Taylor, 1972: 67; Recopilacién, 1943: 209.
28 Wood, 1984: 156; AGN, Tlierras, 1300, exp. 12, '
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not a circle. Although the size of that square seems to have measured
six hundred varas on a side in the Valley of Mexico and occasionally
in the Valley of Oaxaca, in Toluca it measured 1,200 varas on a
side (1,440,000 square varas).*

While some scholars have argued that the site did not include
agricultural lands but only the town itself, evidence from Toluca
shows “the six hundred varas” definitely were intended and used for
cultivation as well as the municipal buildings, church, and housing
core. The agricultural lands within the town site were divided among
individual families who worked their own plots for subsistence and to
help meet tribute and religious obligations. The farming plots within
the town site were thus no different from tierras de repartimiento
(corporate lands farmed individually).* Petitions in town site cases
constantly referred to the agricultural potential of the designated areas
with phrases such as tierras laborias (arable tracts), tierra fructifera
(fruitful land), or tierras de pan levar (lands suitable for grain cul-
tivation ).

“The six hundred varas” usually contained only a portion of the
broader extensions claimed by a given indigenous community, yet
the attainment of the legal town site was a step in the right direction
and was never belittled by the Indians. In fact, its procurement was
a serious matter that could lead, as in the case of Santa Maria Tepe-
zoyuca, to violent demonstrations carried on over many years, par-
ticularly when a private estate intervened. Because the people of
Tepezoyuca were dissatisfied with the limited territory alloted to them
by the courts, they eyed any visits by surveyors as grave threats to
their remaining holdings. From 1720 through 1728 the Indian men
and (particularly) women of the town assembled in violent demon-
strations on at least ten occasions to protest such visits, whether
intended to favor themselves or the owner of the neighboring hacienda
of Texcalpan, who they claimed had usurped their best land.*

The struggle with a neighboring hacienda faced by Tepezoyuca
was by no means an isolated example, yet in Toluca, as in Oaxaca
(but unlike the Valley of Mexico), the town site generally took
precedence over the claims of neighboring estate owners. The pueblo
of Santiago Acutzilapan stands out in this regard as a community
that successfully defended its corporate territory at least five times

24 Qrozco, 1895, m:1110; AGN Tierras, 1499, exp. 10; AGN, Indios, 29, exp.
303. For Toluca, see for example, AGN, Tierras, 1865, exp. 6.

25 Mendieta y Nifiez, 1966: 54.

26 AGN, Tierras, 1865, exp. 6; 2944, exp. 242; and 1506, exp. 1.

2% AGN, Tierras, 1716,
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over six decades. The Acutzilapan town site was originally granted
at the expense of lands to the north, east, and west in the possession
of a cacique and a Spaniard who owned haciendas there in 1700.
Over sixty years later, one of the neighboring estate owners offered
the community five hundred pesos for a “merced” to lands in another
area if the people would relinquish their claim to the six hundred
varas in his direction. The generous offer serves as an acknowledge-
ment of the precedence the town site took over his private property.®®

Although the courts tended to favor corporate over individual
properties, litigation was a constant, and there were additional ob-
stacles to obtaining full possession of the town site. The pursuit of
“the six hundred varas” typically became entangled with the proof
of pueblo status, a ranking that in the eighteenth century went far
toward replacing the earlier cabecera-sujeto system. An indigenous
community did not have to be a cabecera to gain the legal demar-
cation of its town site, but it increasingly had to prove it was a bona
fide pueblo, not just a barrio or some huts at a crossroads. Thus
increasing a town’s population, status, and territory became inseparable
goals for its people.

Pursuit of pueblo status

Sujetos had gradually begun to seek pueblo status in lieu of the
coveted cabecera status of the sixteenth and seventeenth centuries;
they wanted independence and all the privileges enjoyed in cabeceras,
but they no longer necessarily wanted to be called cabeceras them-
selves.* To be considered a formal pueblo entailed rights to a mini-
mum territorial base and an independent cabildo; it did not require
that a dynastic ruler should have been present in prehispanic times.
The town council with alcalde as the highest officer was often all the
sujetos aspired to, so long as they were not subject to the whims of
the governor in the neighboring larger town and did not have to
perform special services for him or channel their tribute through him.

Governors in the cabeceras allegedly spent tribute monies, usurped
lands meant for the common good, and demanded personal services,
which sparked resentment in the sujetos. The sujetos of Aculco, in the
jurisdiction of Jilotepec, for example, complained that they were
required to perform more personal service than the residents of the

28 AGN, Tierras, 1763, exp. 2; 3672, exp. 5; and 2142, exp. 2.
2% See Gibson, 1964: 32-34, 36, 44, 50, and 53, for a detailed discussion of
the evolving process in the Valley of Mexico during the colonial period.
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cabecera itself. They also disliked paying their tributes to the govern-
ors, preferring to deliver them directly to the alcalde mayor. They
charged further that the municipal leaders were confiscating maize in
the sujetos for their own personal use and required subject town
residents to cultivate the grain for them without remuneration.®

Land was one of the major economic issues in separation cases.
In these cases disputes with neighboring estates were less frequent
than contests with cabeceras over what territory would be designated
for the newly independent pueblo. When the community of San
Sebastian (jurisdiction of Toluca) petitioned in 1791 to “erigirse en
reptblica separada” from San Juan Bautista, the cabecera objected
because the “barrio” did not have any land of its own, only property
supposedly loaned to it because of its subordinate status. But the
highest Marquesado official decided in the favor of San Sebastidn,
permitting the separation and granting the 2 1/2 caballerias claimed
by the smaller community, despite protests by the citizens of San
Juan®

Ressettlements induced by congregacién programs, which applied
especially to sujetos, may have stymied the preservation of their auto-
nomy but were apparently not a significant detriment in the pursuit
of pueblo status for towns that were important before the programs
were initiated. The few examples of congregaciones which remained
intact and eventually sought pueblo status are rare, but this may be
because judges had rarely altered the original local arrangements in
any significant way. Cabeceras, at the heart of most congregaciones,
generally did not require pueblo recognition in the eighteenth century.
The larger communities that had served as congregacién sites but
were not cabeceras may have enjoyed an advantage in the population
boost they received during the nucleation programs that helped them
eventually obtain the optimum status.

Not all sujetos were adversely affected by congregacién. Many
were untouched, and a sizable number of subject communities that
had been removed to the head towns seem to have quickly and quietly
reoccupied their sites and often later pursued a separation with no
mention of their ephemeral congregacién. The slowly regenerating
pueblos despoblados (depopulated either through epidemic or re-
settlement), however, which gained momentum in the early 1700s,
often came up against the fierce opposition of estate owners when
they tried to establish their old towns again. The community members

20 Colin, 1968: 9, 10.
31 AGN, Tierras, 2857, exp. 4.
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were, in many cases, permanent workers on the estates in question.
Despite the estate’s having absorbed one-time Indian land and assumed
the same Nahuatl or Otomi toponym and saint’s name as the original
community, owners tended to deny that the town had ever existed
and to insist that the aspiring pueblo was only a recently-founded
workers’ settlement.

Estate communities

An examination of hacienda labor and Indian communities of the
seventeenth century reveals that live-in workers, or gafianes, were few.
In the Toluca district in 1620-1621, for example, only six out of
thirty-five haciendas supported more than seven permanent workers
and their families, The estates in the southern half of the Toluca Valley
depended mainly on temporary day-laborers from nearby pueblos for
their work ‘force. Permanent estate workers’ communities were some-
what larger in the northern portion of the Valley and on the fringes,
and larger, usually, in the agricultural rather than the 'stockraising
estates, but even' these generally did not approach pueblo size until
the elghtcenth century,®

Although, on the average, only about a tenth of the Indian po-
‘pulation lived on estates across the Toluca Valley during the eigh-
teenth century, this was a large enough showing to become a sig-
nificant force in the pursuit of pueblo status.** There were factors
working both for and against this process. The seasonal nature of work
put the unskilled estate laborer at a disadvantage. Gafioan commu-
nities were less permanent than those composed primarily of “sirvien-
tes”, since the latter workers, being more Hispanized and highly
skilled, were less likely to be expelled. GafiAn communities, however,
were more stable in the north than in the south, because estate owners
in the north had fewer pueblos from which to draw temporary labor.
In the Ixtlahuaca area following the epidemic of 1736-1737 and the
agricultural crisis of 1739-1740, hacienda owners could not attract
sufficient “gafianes trabajadores” even with the offer of a fifty-percent
increase in wages.** :

Epidemics also tended to detract from the process of pueblo for-
mation on estates. Sometimes an exodus to other regions followed

32 AGN, Hospital de Jesis, 283, exp. 13, 22 parte; 326, exp. 31; and BNM/FR,
Fondo Franciscano, caja 89, exp. 1377, 1% parte, ff. 111-112,

83 Population estimate from Tutino, 1976b: 178.

3¢ AGN, Tributos, 47, exp. 16.
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population loss; at other times, survivors, feeling pressure removed from
the struggle over scarce resources, chose to leave the estate community
and take up residence in a neighboring pueblo.*®

Working against this centrifugal force were factors which contri-
buted to the gradual strengthening of the hacienda workers’ settle-
ments. Estate owners, particularly in the northern part of the Valley,
tried to entice workers to stay following epidemics by offering to
increase wages, make laborers’ tribute payments, or improve working
conditions, The Indians may have preferred to farm their own land,
but they were practical and, when there were scarce resources in their
pueblo of origin, they tended to favor life on an estate over continually
migrating in search of work.

Hacienda life also offered other economic and social advantages
which lengthened the worker’s stay. Debts owed by workers were not ex-
tensive, many workers had money coming to them, and it was not
unusual for workers to leave an estate while accounts had yet to be
settled. There is no evidence that estate owners employed cocrcion in
the collection of debts or that they were even overly concerned about
recuperating cash outlays. Thus, for the Indian workers, the prospect
of increasing a debt by way of easy, emergency loans may have con-
tributed to a prolonged stay in a hacienda community.*

Gailanes also had their own places of worship on estates, erecting
ermitas and oratorios separate from the chapel that would serve the
needs of the administration. They typically chose their own leaders
(fiscales) to encourage them in a regular program of worship. It was
not unusual for gafidn communities to form lay brotherhoods (cofra-
dias) and choose deputies for these.*” Occasionally, they also elected
civil officials, such as alcaldes and regidores, particularly when the
estate scttlement had pueblo aspirations.®®

The larger, the older, and the more permanent the gafidn settle-
ment on an estate, the better its chances were for the successful pursuit
of pueblo status, If there had once been an independent Indian town
on the site that had been removed for congregacién or had lost its
entire population to epidemics, the gafianes might use that historical
reality to their advantage. They would also formulate such a story

85 AGN, Civil, 109, exp. 6; Criminal, 13, exp. 14; 92, exp. 12; 93, exp. 1;
190, f. 438; 229, exp. 11; General de Parte, 18, exp. 160 and Tierras, 2232,
exp. 3.

36 See, for example, AGN, Civil, 246, exp. 6; Criminal, 93, exp. 1; Tierras,
2924, exp. 3; and Wood, 1984: 247.258.

37 See, for example, AGN, Criminal, 130, exp. 14, f. 548v.

38 See AGN, Tierras, 3672, exp. 20, and 2924, exp. 3, for examples.
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even if it was not true, or simply claim that the estate community
represented a settlement that had existed without interruption for
“time immemorial”.

In an effort to defuse either argument and in order to prevent
permanent workers from either transforming the estate into a pueblo
or creating a ‘“formal town” just outside, thereby snatching away
some of the estate property, many estate owners tried to keep their
labor forces in limbo between the status of gafianes and that of pueblo
Indians, referring to them as “laborios” or “arrimados™.®® But whether
they were called gafianes or any other name, workers continued to
build up their estate settlements and mold them in the image of the
independent pueblo.

When Indians could not attain a favorable legal verdict in their
struggle for corporate autonomy, it was not at all unusual for them
to turn to violent demonstrations.** Gafidn communities in the Toluca
region . were particularly active in this respect. More than three
hundred Indian men and women, largely gafianes, seized the Hacienda
del Manto near Temascalcingo in 1722 with the intention of making
it into a pueblo. Led by the Indian Lucas Martin, also known as
“Plume” and “King”, they placed a cross on the roof of the main
house and other crosses to mark the future site of the town church
and probable cemetery. With the assistance of two women from
Mexico City who were pretending to be local authority figures, they
also measured off six hundred varas in each cardinal direction as a
future town site. The militia which was called in immediately to put
down this uprising confiscated an impressive number of Indian posses-
sions, including sixty head of beef cattle, fifty sheep, sixteen pigs, seven
donkeys, two horses, twenty-seven chickens, and about thirty bushels
of maize. Such possessions are indicative of the considerable size and
permanence of this gafidAn community.**

The jurisdiction of Ixtlahuaca, which reached as far north as
Temascalcingo at that time, was rife with similar activities, The Ha-
ciendas del Manto, La Fuente Jordana, San Nicolas Tultenango,
Quaspillasi, El Salto, Santiago Maxda, and San Francisco Tepeolulco

-were constantly put on the defensive by agressive laborers and neigh-
boring Indian town dwellers who aimed to secure extensive, indepen-
dent landholdings and bolster their corporate autonomy.*® Although

39 See, for example, AGN, Indios, 63, exp. 339, {ff. 281-282; Criminal, 92,
exp. 3, fl. 24-537, : ’

40 See Taylor, 1979, for ample evidence,

41 AGN, Criminal, 230, exp. 6.

42 See Colin’s indices for numerous references to these and other examples.
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workers never united in pan-Valley uprisings to achieve their goals,
there is evidence which suggests a kind of chain reaction in the pursuit
of pueblo status by permanent worker’s settlements, particularly in this
northern end of the Valley in the eighteenth century. The idea spread,
for instance, from the gafianes of the Hacienda del Manto to the
sharecroppers on the adjoining Rancho de San Pedro Potla (owned
by the sisters of the owner of El Manto), and eventually to the neigh-
boring Hacienda de La Jordana.**

Mining communities

A somewhat similar chain reaction is seen in the Sultepec mining
region, where several worker settlements began to press for pueblo
status all at about the same time. The mines, like the estates in the
northern end of the Valley, had come to depend:on a greater amount
of permanent labor than many haciendas. The gangs (cuadrillas)
which originally performed stints in the mines under the supervision
of a capitdn gradually became attached to a particular ore refinery or
neighboring agricultural enterprise.** By the eighteenth century, the
cuadrilla was often a fixed settlement, although of postconquest origin
and only gradually assuming the characteristics of an Indian pueblo.*
It often supported a patron saint and bore a Nahuatl placename
~—which it probably took from the mining estate but which, in turn,
may have stemmed from some indigenous antecedent. A major dis-
tinction setting the cuadrilla apart from the pueblos of the:Valley,
however, was the large non-Indian element in the population.*

Because of the cuadrillas’ shallow roots and uncertain indigenous
origins, the Indians and mulattoes in these communities were hard
pressed when they tried to secure a corporate land base. In a position
similar to the estate settlements, the cuadrillas had to try to wrestle
land away from surrounding private property holders. But unlike the
hacienda communities, the cuadrilla members did not often try to
claim to be the descendants of a pueblo despoblado at the particu-
lar site. Their corporate memory went only as far back as the time

43 AGN, Criminal, 230, exp. 6, and 92, exp. 3; and Indios, 38, exp. 32, and
65 exp. 339. ‘

268, 424711"01' a review of the evolution of the mining cuadrilla, see Wood, 1984:

45 Cuadrilla as settlement: AGN, Ciwvil, 1627, exp. 18, f. 8; Tierras, 1300,
exp. 12, ff. 27-28, 44; 1314, exp. 6, f. 14; 2283, exp. 1, ff. 7-8, 44; 2638, exp. 2,
doc. 3; and 2640, exp. 4, f. 8. :

%6 See AGN Ingquisicion, 937, ff. 2653-268, and AGN, Tierras, 2639, exp. 2,
f. 88. :
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when the refineries were in their glory and drew upon temporary
labor. The cuadrilleros admitted being left to fend for themselves as
renters when the haciendas de moler metales had decayed.*

The cuadrillas’ struggles for pueblo status tended to culminate
very late in the colonial period, during the last quarter of the eigh-
teenth century or in the early nineteenth. Three prominent examples
stand out in the cuadrillas of San Juan Atzumpa, San Sebastizn Hue-
yatenco, and San Hipélito Atetzcapan, all in the Sultepec jurisdic-
tion. Like sujetos seeking independence from cabeceras or hacienda
communities desirous of separating from the estate, these quasi-Indian
settlements in the mining regions concentrated on establishing a fully-
decorated church with regular religious services and constructing muni-
cipal buildings and schools. They elected fiscales and mayordomos and
held up their capitanes in the image of alcaldes.*®

From the mid- to late-cighteenth century, the populatmns of most
cuadrillas had increased, but not enough to copvince the judges of
their viability as independent pueblos. There are hints that some people
were giving up farming and beginning to return to mine work. Still,
the hopes of those who persisted toward the goal of autonomy were
not entirely dashed, for the justices often qualified their denials of
pueblo status with a remark like “for the time being”, and the people
would continue to build up their communities, perhaps eventually
attaining that goal.

Titles to substantiate claims

Population size was only one of the more decisive elements in a
winning case. Mining communities were less well equipped than most
pueblo aspirants in meeting the courts’ demands for documentary proof
of their territorial rights. In the cuadrillas or any of the other types of
communities discussed here, having titles to corporate holdings could
be the decisive factor for attaining pueblo rank and the confirmation
of the legal town site; their lack could be a serious hindrance,

Few pueblos held legitimate land grant documents or other early
colonial titles which supported their claims to corporate lands. Similar-
ly, even though many communities obtained composiciones of their
holdings in the early eighteenth century, confirmations often ignored

47 See, for example, the story of San Sebastiin Hueyatenco that can be drawn
from AGN, Tierras, 1314, exp. 6; 2639, exp. 3; and 2640, exp. 4.

48 San Hipdlito Atetzcapan: AGN, Tierras, 1300, exp. 12; Indios, 69, exp.
242; and Indios, 71, exp. 11. S8an Juan Atzumpa: AGN, Tierras, 2638, exp. 2;
2283, exp. 1; and 1482, exp. 3.

26
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the disputed properties in or near estates that meant so much to the
Indian towns. Not many pueblos shared the fortune of Temoaya in
the extension of its legally verified territory. As a result, over the
years many communities maintained their own historical accounts
which paid particular attention to their claims to corporate boundaries.
These “primordial titles” were usually centered on a land grant and
border survey of the sixteenth century, and were embellished with
local pre- and postconquest historical events, particularly those which
related to the town’s foundation, municipal council formation, church
construction, and any other enhancement of its status. The titles
often admonish future generations to protect the community and its
territory.*®

There are five sets of titles known to me for the Valley of Toluca.*
Two sets, from Atlacomulco and Tepezoyuca, have yet to be located.™
Translations of those from Metepec and Ocoyoacac are still in progress,
while an English translation of the fifth, from Capulhuac, is com-
plete.*

Since the primordial titles seem to have been made primarily for
a local audience and only secondarily for presentation in the courts,
sometimes other types of titles were acquired for the latter purpose.
Some towns acquired titles which pretended to be ancient and in the
codex tradition —the well-known Techialoyan Codices— and pre-
sented these in land litigation. Of the approximately forty identifiable
pueblos represented in the Techialoyan group, about one third are in
or near the Toluca Valley, and several lie between Mexico City and
Toluca.”® While the style and format are strikingly distinct from the
primordial titles, the content of these Techialoyans is surprisingly
similar: prehispanic historical phenomena such as the conquering and
settling of the town and its leadership thereafter, colonial history in-
cluding the coming of Christianity, the selection or honoring of the
patron saint, the conferring of office and rights upon the local nobility
by Spanish royalty or officials, and above all, the town’s territorial

49 See Gibson and Glass, 1975: 321 and Lockhart, 1982,

80 AGN, Tierras, 2860, exp. 1, cuad, 2; Menegus Bornemann, 1979: 53-64;
AGN, Tierras, 2998, exp. 3 and 3 bis; Garibay K., 1949; and McAfee Collection,
UCLA/SC.

51 Colin (1963: xv-xviii} described having obtained the Atlacomulco title for
study. Primordial titles from Tepezoyuca are described along with the Techialoyan
from that town in AGN, Tierras, 1716, exp. 1, cuad, 1,

52 See Wood, 1984: 325-330 for a detailed recapitulation of the contents of
the latter,

53 See Robertson’s catalog, 1975.
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extension, characteristics, and divisions, as they were variously iden-
tified and verified over time.

Some towns had both their own primordial titles and Techialoyan
codices to substantiate their corporate claims. Other Indian pueblos
(and even a few of these same communities) also bought forged and
customized copies of Spanish-language grants in their zeal to present
more convincing documents to the courts. These documents, replete
with fairly good copies of the viceroy’s signature, included mercedes
from the mid-sixteenth century, border surveys, acts of possession, and
an occasional map or schematic plan of the territory in question.
More than one investigation in the Toluca Valley in the eighteenth
century traced this type of forgery to an Indian cacique from Jilo-
tepec, Pedro de Villafranca (inconsistently called “don”). The fasci-
nating details of his trade were mainly uncovered at the time of his
murder, which occurred in Toluca in 1761, apparently at the hands
of some of his local accomplices. He had serviced at least eleven towns
in the Toluca Valley with his fraudulent land grants.®*

Of the three types of documents made or acquired to fill the gap
of missing titles, the false mercedes seem to have fared the best in
the courts. Yet even these were sometimes discovered and denounced
for what they were. The various titles’ possible effectiveness for land
retention, while important in the overall picture of the resilience of
corporate autonomy, should be weighed equally with the purpose and
ingenuity they reveal on the Indians’ part.

The indigenous people of the Toluca Valley were hardly passive
victims subjected to a total destruction of their way of life induced
by intruding Spaniards. Epidemics dealt them their greatest blow, but
thereafter they began to hone their defense mechanisms and in-
creasingly took the initiative to rebuild and reaffirm their corporate
integrity. Smaller entities, expressing an age-old micropatriotism, and
larger communities alike entered into the pursuit of the town site,
the procurement of composiciones, and the creation or purchase of
land titles. Even Indians living on agricultural, stockraising, and for-
mer mining estates, entered into such activities, patterning their
communities after the prehispanic provincial unit, and striving to ful-
fill all the political, economic, and religious functions of independent
pueblos.

54 AGN, Criminal, 24, exp. 5. Similar forgeries from other provinces have been
attributed to don Josef de Leén y Mendoza and to another man who borrowed
the name of the notary José de Montalban; see Dyckerhoff, 1979,
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LEVELS OF ACCULTURATION IN NORTHEASTERN
NEW SPAIN; SAN ESTEBAN TESTAMENTS OF THE
SEVENTEENTH AND EIGHTEENTH CENTURIES

Lesuie S, OrFruTT

The last two decades have witnessed a dramatic increase in the
number of works examining the Indian world of central Mexico in
the colonial period, examinations based on analysis of Indian-language
documents and presenting, for the first time, an unabashedly Indian
perspective on the experiences of the indigenous world as it came
into contact with, and was penetrated by, the Spanish. Much of the
focus has been on the first century of contact, when that contact was
most keenly felt by the indigenous community as it underwent chal-
lenges to its culfural integrity posed by the hispanic presence and con-
fronted the tremendous demographic impact of European diseases. The
collaborative effort of Frances Karttunen and James Lockhart,* the con-
tributions of Frances Berdan, alone and in conjunction with both
Arthur J. O. Anderson and Lockhart,® Lockhart’s individual work
on central Mexican Indians,® Susan M. Kellogg’s examination of kin-

* Frances Karttunen and James Lockhart, Nahuat! in the Middle Years: Lan-
guage Contact Phenomena in Texts of the Colonial Period, Berkeley and Los
Angeles, University of California Press, 1976; Karttunen and Lockhart, eds., The
Art of Nahuatl Speech: The Bancroft Dialogues, Los Angeles, UCLA Latin
American Center Publications, Nahuatl Studies 'Series Number 2, University of
California, Los Angeles, 1987; “Textos en Nahuatl del siglo xvin: un documento
de Amecameca, 17467, in Estudios de Cultura Nahuatl, vol. 13, 1978, p. 153-
175. :

2 Frances F. Berdan, The dztecs of Central Mexico: An Imperial Society, New
York, Holt, Rinehart, and Winston, 1982; with Arthur J. O. Anderson and James
Lockhart, eds., Beyond the Codices: The Nahua View of Colonial Mexico, Berkeley
and Los Angeles, University of California Press, 1976; The Tlaxcalan Actas: 4
Compendium of the Records of the Cabildo of Tlaxcala (1545-1627), Salt Lake
City, UT, University of Utah Press, 1986.

8 “Views of Corporate Self and History in Some Valley of Mexico Towns:
Late Seventeenth and Eighteenth Centuries”, in George A. Collier, Renato I.
Rosaldo, and John D. Wirth, eds, The Inca and Aztec States, 1400-1800: Anthro-
pology and History, New York, Academic Press, 1982, p. 367-393; “Y la Ana
loré: cesién de un sitio para casa, San Miguel Tocuilan, 1583”7, in Tlalocan,
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ship and inheritance in sixteenth-century Tenochtitlan,* S. L. Cline’s
studies of colonial Culhuacan,® and J. Jorge Klor de Alva’s work on
the religious aspects of contact,® all help to enrich and define the
canon for other scholars. One of the most important themes linking
the work of these various scholars is that of cultural persistence and
in some cases resistance, in the face of Spanish presence in the world
of the Indian. Responding to the earlier view which held that the
contact period saw only the violent beginning of the inexorable slide
toward cultural extinction and oblivion, these more recent studies have
postulated a new, more complex, and more dynamic response on the
part of the members of the indigenous world. While one cannot
deny the great impact of the Spanish on the Indian world, not least
the dramatic demographic decline due to disease, and the toll taken
on community life, nonetheless the work of these scholars establishes
that the Indian community in central Mexico withstood -these chal-
lenges to a remarkable degree, and survived with *numerous elements
of .its culture intact far bcyond the contact period.. o

But what of the regions some distance from the ccntcr, where
population density, within both the hispanic . and- indigenpus worlds,
was far less, and both cultures presumably far less firmly rooted?
What were the experiences of the Indian communities in these far-
flung regions to the north of, the indigenous heartland? An examination
of the Indian town of San Esteban de la Nueva Tlaxcala, adjacent to
the Spanish community of Saltillo,. in. the northeastern region of
present-day Coahuila, provides some indication of the nature of that
encounter over- a period. of a century .and one-half.

vol, vm, 1980, p. 21-33; “Some Nahua Concepts in Post-Conguest Gmse” sttory
of European Ideczs, vol, 6, n® 4, 1985, p. 465-482." - -

4 Susan M. Kellogg, Aztec Inheritance in Sixteenth-Century Mexico City:
Colonial Patterns, Pre-hispanic Influences”,. in Ethnohzstory, 33: 3, Summer, 19886,
p. 313-330; “Kmshlp and Social Organization in Early Colomal Tenochutlan”,
in' Handbook of Middle American Indians, supplementary volume, Ethnohistory,
Ronald Spores, ed., Austin, University of Texas Press, 1986, p. 103-121,

5 8. L. Cline, "Colonial Culhuacan, 1580-1600: A Social History of an Aztec
Town, Albuquerque NM, University of New Mexico Press, 1986; and with Miguel
Lebn-Portilla, eds., The Testaments of Culhuacaen, Los Angeles UCLA Latin
American Center Publications, Special Studies volume 2, Nahuatl Series Number 1,
University of California, Los Angeles, 1984,
© ¢ “Spiritual Confhct and Accommodation in New Spain: Toward a Typology
of Aztec Responses to Christianity”, in Collier, Rosaldo, and Wirth, eds., The Inca
and Aztec States, 1400-1800, p. 345-363; with H. B. Nicholson and Eloise Quifio-
nes Keber, eds.,, The Work of Bernardino de Sahagin: Pioneer Ethnographer of
Sixtéenth-Century Aztec Mexico, Albany, N. Y., Institute for Mesoamerican Studies,
Studies on Culture and Somety, volume 2, The Umverslty at Albany, State Uni-
versity of New York, 1988.
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Unlike the Nahuatl-speaking communities of central Mexico, San
Esteban de. la Nueva Tlaxcala existed in a region nearly devoid of
other settlements of Nahuatl speakers. The northeast had historically
been home to nomadic groups, but the erection of hispanic settle-
ments in the late sixteenth century created a need for the pacification
of the hostile populations. The creation of colonies of Tlaxcalans
throughout the northeast as models of sedentary agriculturalists for
the nomadic groups seemed the answer. The capitulaciones published
in Mexico City in March, 1591, provided for the privileges which
colonizing groups were to enjoy, in particular a guarantee of sepa-
ration from Spaniards both in residence and .in government; under
these terms San Esteban was established in that same year on land
ceded from the hispanic community of Saltillo, which had been
founded some fourteen years earlier.”

The existence of the several Tlaxcalan colonies in the north did
little to pacify the nomadic populations, and many of the communities
declined or disappeared completely. But San Esteban survived and
grew. Some of its residents on occasion chose to move on to newer
settlements further north and west of the Saltillo region, so that in
time San Esteban came to play a role similar to that earlier played
by Tlaxcala itself as the source of new colonists; ® nonetheless, the
draw exerted by the outlying colonies did not inhibit the slow but
steady growth of the Indian town. By 1792 San Esteban contained
some 484 households, with a’ total population of 2,009.° And at least
through 1779, San Esteban, maintaining its municipal independence,
kept a Nahuatl-speaking notary who recorded the testaments of the
residents of that community in the indigenous language. Those testa-
ments, spanning the years 1611-1779, provide the documentary basis
of this study.

7 Vito Alessio Robles, Coahuile y Tejas en la época colonial, México, Editorial
Porrha, 1978, p. 123-136.

8 See Alesio Robles, p. 283, 370, 389, 401.

8 This total is yielded by a hand count of all residents listed in the manuscript
census for San Esteban proper. It should be noted that none of the residents in this
particular section of the census was assigned any specific ethnic label; the census
taker(s) apparently assumed all who resided in San Esteban were Indian, While
such generalized assumptions are often risky, the fact that all 8an Esteban residents
possessed distincttly Indian names, i.e. Christian names or saints’ names as sur-
names, suggests that such an assumption is probably safe, A hand count of the
manuseript census for Saltillo proper and its surrounding haciendas and ranchos,
excluding San Esteban, yields 514 individuals designated by the term indio; such
greater precisién in labelling would be necessary in areas where ethnic diversity
was greater. Archivo Municipal de Saltillo (hereafter cited as AMS), Carpeta 43,
1791, padrén. '
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The collection of Nahuatl wills from San Esteban offers an unusual
opportunity to examine elements of acculturation to the hispanic world
over an extended period, From the relatively “pure” Nahuatl of the
earliest seventeenth-century testaments, by the 1770’s, the last decade
from which indigenous wills survive, one sees a Nahuatl so full of
Spanish elements that one may assume that the testators were fully
familiar with the Spanish language. The changes within the testa-
ments over time suggest changes in the community of San Esteban
itself, changes having to do with its increasing exposure to, and
integration into, the hispanic world.

The testaments have survived housed in the municipal archive of
Saltillo, where they are bound interspersed with Spanish-language testa-
ments spanning the years 1617-1779. Fifty-two seventeenth-century
Nahuatl wills have survived, the earliest dated 1611 (misfiled by
date in the Spanish bundles, as so many are; whoever in later years
organized the testaments for binding was apparently unfamiliar with
Nahuatl and unable to comprehend the dates on the various Indian-
language documents). For the purposes of this study, I have examined
twenty-five of those fifty-two, these chosen on the basis of the physical
quality of the documents themselves (i.e. how well-preserved), and,
following on that point, the ease of transcribing a particular docu-
ment.’* An additional fourteen testaments dating from the period
1748-1779 have also been examined for this study. Of the twenty-five
seventeenth-century testaments examined, thirteen are produced by
women. Curiously, while the terms of the establishment of the commu-
nity provided that all Tlaxcalan colonists would be considered as
caballeros and hidalgos, entitled to the use of the title don, only two
of the earlier testators bear that title (don Pedro Clemente, d. 1685,
and don Juan Diego, d. 1687); none of the women in the seven-
teenth-century sample was called dofia. Three of the eighteenth-century
male testators surveyed bore the title {don Andrés Pascual, d. 1772,
don Félix Martin Ramos, d. 1776, and don Cristébal Ramos, d.
1748) ; two of the female testators were labelled as dofias {dofia Maria
Rosa, d. 1775, and dofia Antonia Maria, d. 1774). It is worth noting

10 The Nahuatl materials in the Saltillo municipal archives are in far worse
condition than their Spanish counterparts, to a great extent, it appears, because
those charged in later years with the responsibility of organizing the materials had
no knowledge of Nahuatl, and therefore no understanding of, or respect for, the
materials they handled. One sees, for example, far too frequently Nahuatl docu-
ments used as covers for bundles of Spanish language materials; in other instances
they are placed more carelessly in the bundles than are Spanish materials, with
consequent greater damage to the documents.
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that, while the use of the titles don and dofia generally suggests higher
status within the community, even when, as by the eighteenth century,
the terms were somewhat devalued, the estates of the San Esteban
residents who bore these titles were, in the main, rather modest, com-
parable in size and apparent wealth to estates of nontitled residents
of the town. The greater number of testators who bore these titles
in the eighteenth century sample probably reflects the looser application
of the terms in that era.

What follows here is a general examination of these thirty-nine
testaments, drawing out common characteristics of testaments from
three specific periods (early seventeenth century to 1627; later seven-
teenth century, 1670 through the 1690’s; and mid-eighteenth century),
and commentary on what those characteristics reflect of San Esteban
society at specific points in its development. Additionally, I have in-
cluded transcriptions and translations of three testaments (Justina
Xochicuetzin, 1627, Diego Sanchez, 1682, and don Félix Martin
Ramos, 1776) to allow the reader to observe more directly the content
and language use of the wills; while not all the elements treated in
the more general discussion are to be found in these sample texts,
they are sufficiently representative of the genre at particular stages in
its development to be useful to the reader.

The format of the San Esteban testaments derives from sixteenth-
century central Mexican models.®® As do Spanish wills, each of the
Nahuatl testaments begins with some variation of the standard phrase
invoking the Trinity, then identifies the person making the will by
name an residence testator (including both town and neighborhood).
A phrase follows which asserts the testator’s soundness of mind; then
the body is consigned to the carth (auh in notlac yn nonacayo ytech
nicpohua ynilalli yehua ca ytech oquiz ochihualoc, in the 1683 will

11 AMS, Inventarios y testamentos, carpeta 1, 1617-1708; will of don Pedro
Clemente, 1685; carpeta 2, 1709-1726, will of don Juan Diego, 1687 carpeta 8,
1761-1763, will of don Cristébal Ramos, 1748; carpeta 10, 1772-1777, will of
dofia Maria Rosa, 1775; carpeta 13, 1789-1799, wills of don Andrés Pascual, 1772,
don Felix Martin Ramos, 1776; carpeta 14, 1800.1807, will of dofia Antonia
Maria, 1774. The infrequency of the title in the seventeenth century may have to
do with a generally stricter application of these honorific titles in that period,
Dones are found in San Esteban in this period: many of the politically active
members of the community —-the governors, alcaldes, regidores, and alguaciles
mayores who appear regularly among the witnesses of the testaments— are often

so labelled, And by the 1770’s a substantial number of the testators are called
don or doifia,

12 For examples of central Mexican testaments the reader should consult
Anderson, Berdan, and Lockhart, eds., Beyond the Codices, passim and the recent
work of S, L. Cline and Miguel Leén-Portilla, eds., The Testaments of Culhua-
can, passim.
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of Elena Francisca).*® The care of the soul is then taken up, often
with "detailed provision made for burial and the saying of masses.
There follows a section treating bequests to specific charities; in San
Esteban these charities are firmly established by the early seventeenth
century and survive through the 1770°s.**

Following this formulaic beginning, the testators proceed to the
substantive portion of their wills. Here one sees most clearly the details
of the lives of San Esteban residents where they treat their possessions,
name their heirs; itemize their debts, This section is indeed the core
of the testaments, reflecting most clearly the more personal aspects of
the lives of the members of this community. It is “flesh on the
skeleton” in many respects, allowing us (and most certainly them)
to differentiate one from another on the basis of individual charac-
teristics. After this most personal section, the wills then revert to
formula with the naming of executors, the identification of witnesses,
and the dating and signing of the document. These conventions are
essentially those of the hispanic model, to which Nahuatl speakers
adapted so readily early in the post-contact era, and preserved with
little deviation throughout the colonial period.®* What concerns us
now are the elements of the substantive sections of the wills, and what
they suggest about the nature of the community in the seventeenth and
eighteenth centuries,

The three earliest wills, dated 1611, 1621, and 1627 respectively,
are, not surprisingly, truest to the indigenous language. Indeed, two
of the three testators are called by Nahuatl names (Bonaventura
Xuchitlanemi, d. 1621, and Justina Xochicuetzin, d. 1627); the third
is named in a fashion typical of Indians in the colonial world, taking
two Christian names rather than adopting a more standard Spanish
surname. These wills are not untouched by Spanish; each contains
certain standard loanwords typical of central Mexican testaments of
the same period.** From the earliest Nahuatl testaments Nahuatl

13 AMS, Inventarios y testamentos, carpeta 2, 1709-1726, will of Elena Fran-
cisca, 1683.

3% The charities in question are the Casa Santa de Jerusalem yhuan redencién
de los cautivos, and the cofradias of Nuestra Sefiora del Rosario and Animas,

15 Cline and Leén-Portilla suggest that from at least the 1540’s central Mexican
Indians had adopted the practice of written wills. See Cline and Leén-Portilla,
The Testaments of Culhuacan, p. 4.

1% Indeed, one would expect that the language of these early seventeenth-
century testaments should reflect quite closely the language of Tlaxcala in the
same period, reflecting the same linguistic changes that Tlaxcalan Nahuat! had
experienced, since the community of San Esteban de Nueva Tlaxcala had been so
recently created by residents of Tlaxcala proper.


http:period.16
http:period.15
http:1770'S.14

THE SAN ESTEBAN NAHUATL TESTAMENTS 415

speakers made use of certain Spanish testamentary language that could
be rendered in no other way. Spanish religious terms (Dios, Espiritu
Santo, Santa Yglesia, missa, Santissimo Sacramento, anima, porgatorio,
vigilia, rendered here as they appear in the documents themselves)
are found in all the earliest San Esteban testaments, as they were
common elements in central Mexican wills in the sixteenth century.
So too do nouns commonly associated with testaments find their way
into the early San Esteban wills —memoria, testigos, testamento, firma,
escribano, all appearing in the documents with the appropriate pos-
sessive prefix attached, as in notestigos, “my witnesses”.”” San Esteban
testaments include certain other Spanish loan words as well, most of
which Karttunen and Lockhart have located in central Mexican
Nahuatl from at least the late sixteenth century.® These are pre-
dictable loans, representing household items, tools, and livestock from
the Spanish world which were early adopted into the indigenous
world. Candles, chests, certain kinds of cloth, implements such as
hoes, hatchets, and lathes, livestock such as sheep and mules, and
poultry such as chickens were among those items that early San Este-
ban residents counted among their possessions and described, in
Spanish, in their testaments. But generally the loans in this early
period are few. By far the greatest number of possessions listed in the
three earliest wills are rendered in Nahuatl, and were items existing
in pre-contact society: totolin, or turkeys; metlatl, a metate or grind-
ing stone; comalli, a griddle; pitzome, or pigs; cueytl, a skirt. Land
is tlalli, and in some cases the term cuemitl, furrowed land, appears.*®
The early residents of San Esteban were still firmly based within their
traditional context, with only selected elements of the Spanish world
allowed to intrude.

A close examination of the will of Justina Xochicuetzin (1627)
illustrates many of these characteristics of early testaments. On one
level the will illuminates the general circumstances of Justina’s life.
We learn that she was an unmarried woman of unspecified age
residing in the neighborhood of Santa Maria Purificacién of San
Esteban de la Nueva Tlaxcala. Whether she had ever been married
or simply bore children out of wedlock cannot be determined pre-

17 The wills included in Anderson, Berdan, and Lockhart, and in Cline and
Ledn-Portilla provide numerous fine examples for comparison.

18 Karttunen and Lockhart, Nehuatl in the Middle Years, passim.

19 See AMS, Iuventarios y testamentos, carpeta 1, 1617-1708, will of Justina
Xochicuetzin, 1627; carpeta 2, 1709-1726, will of Maria Jacoba, 1611; will of
Bonaventura Xuchitlanemi, 1621,

27
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cisely; while she mentions two children specifically identified as legi-
timate, missing from her testament is any reference to a spouse, either
living or deceased, while nearly all other wills surveyed do make
such mention. She appears not to have been particularly well-off in
a material sense; her estate includes no real property and she owns
only some few household goods and livestock.

On another level, that of language, her will reveals much about
the larger community and its relation to the surrounding Spanish
world. The standard intrusions of Spanish religious and testamentary
language are there, an essential part of the formula followed by Nahuatl
testators of both the center and the periphery. Certain Spanish nouns
are found as well; Justina’s possessions include a small chest with a
key (centetl caja tepitzin quipia llave) bequeathed to the steward
(mayordomo) of one of the local cofradias, or charities. She also
mentions five chickens (macuilli pollo), a large blanket (fresada), a
saddle (ce silla), which she holds in hock for someone, and serge and
woolen cloth measured in Spanish units (varas of sayal and pano).
These loan words are entirely in keeping with what studies of central
Mexican testaments have led us to expect; these are items of the
hispanic world absorbed into the world of the Indian fairly soon after
contact. In the main the language of the will, and the goods included
in her estate, suggest that Justina remains firmly a part of the Indian
context. Most of the household items are rendered in Nahuatl and
are part of daily Indian life —a metlatl, or metate, metlapilli, a
rolling pin, tepozcomitl, an iron pot, tochomitl, a rabbit skin, otlachi-
quihuitl, a reed basket, huexolotl, a tom turkey. What few items of
clothing she mentions are of indigenous origin, and are described
in Nahuatl— #idmatli, a piece of cloth, huipilli, a blouse; she refers
at one point to a white huipil made in the Tonallan style, ce huipilli
yztac tonaltecayotl, and a green Mexica-style skirt, ce cueitl mexicayotl
xoxouqui.

A primitive Spanish verbal intrusion of sorts also appears in
Justina’s testament, in the phrase yn testigosme oquifirmati yn Fran-
cisco Marcos can no testigo, “of the witnesses Francisco Marcos also
signed”, with oquifirmati based on the Spanish noun firma, ‘“‘signa-
ture”. As Karttunen and Lockhart have noted, sixteenth-century
Nahuatl speakers had no convention for incorporating verbs. Only
in the late seventeenth century does one see the practice of inserting
the suffix —oa to the Spanish infinitive; the earlier practice was to
add the derivational suffix —ti2 to a noun. Hence the oquifirmati,
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the preterite third person singular form of firmatia (firma, signature,
plus ~tia) in Justina Xochicuetzin’s will.*"

Justina Xochicuetzin’s will, brief though it is, tells us much about
early seventeenth-century San Esteban. It clearly was not an insular
society; Spanish goods had found their way into the daily life of San
Esteban residents, and Spanish nouns followed closely in their wake.
But the traditional prevailed as well; Justina was clearly a Tlaxcalan
woman operating in a Tlaxcalan context, which itself was admittedly
now part of a larger hispanic context. Nonetheless, the intrusions of
the outside are limited to basic items; of the two worlds which find
their way into her testament, the traditional is by far the stronger.

The earliest wills provide good points of comparison for the wills
of the later seventeenth century, and certainly for those of the late
eighteenth century. Both in terms of material context and in language,
the wills reflect the increasing penetration of the Indian world by
the Spanish. Regarding language, while the earlier documents contained
Spanish loans representing in the main introduced items or concepts
which had no equivalent in Nahuatl (religious terms, testamentary
language, objects of the Spanish world that became part of Indian
life early on), by the late seventeenth century the wills reveal more
numerous noun loans of items which could have been rendered in the
original Nahuatl but for which testators have chosen the Spanish
equivalent (mortaja, a shroud, in Nahuatl quimilli; tiempo, time, in
Nahuatl cahuitl; corral, a fenced-in area, in Nahuatl ¢epancalli, in one
late seventeenth-century testament).”” Further, in this middle period
we can locate the earliest intrusion of Spanish words identifying family
relationships (hermano, or brother, appears first in the San Esteban
materials in 1674; compadre, or godfather, in 1683).”* By the 1680’
the more linguistically sophisticated practice of incorporating Spanish
verbs into Nahuat] by the addition of the —~0a ending to the Spanish in-
finitive begins to appear in the San Esteban documents. In the will
of Maria Elena (d. 1688) is the phrase yhua Lazaro se peso ynin
quicobrarosque noalbaseas, “and as for Lizaro my albaseas will collect
this one peso”, with the Spanish verb cobrar, to collect, conjugated
in this fashion.”® Other late seventeenth-century testaments demonstrate

20 AMS, Inventarios y testamentos, carpeta 1, 1607-1708, will of Justina Xochi-
cuetzin, 1627.

21 AMS, Inventarios y testamentos, carpeta 2, 1709-1726, will of Francisco
Andrés, 1695,

22 AMS, Inventarios y testamentos, carpeta 2, 1709-1726, wills of Maria Mada-
lena, 1674, Elena Francisca, 1683,

23 AMS, Inventarios y testamentos, carpeta 1, 1617-1708, will of Maria Elena,
1688.
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this as well, though it should be noted that there was no wholesale
adoption of this standard for verb incorporation. Even in the will
referred to above, the notary reverts to the older practice of adding
~tig to the noun to give the sense of the verbal (auh ynic neltocos
noypa timofirmatia, “with this belief we sign in front of me”).*

Indeed, while the language of these later seventeenth-century docu-
ments reveals a greater intrusion of Spanish elements, these intrusions
occurred slowly and haltingly, and in the case of nouns in particular,
they represented borrowed items. One should note as well that these
intrusions occur in an order generally following that which Karttunen
and Lockhart discerned in central Mexico, with a time lag of sorts.
This time lag, and the slowness in the rate of intrusion, may be
attributed to the less intense contact between the northeast and the
center (although parish records for San Esteban suggest continued
migration from Tlaxcala to San Esteban throughout the seventeenth
century), and the relatively less intense contact between indigenous
and hispanic worlds in the northeast. The Nahuatl of the late seven-
teenth century in San Esteban, at least that revealed in the testaments,
is not so very much different from that found.there in the first few
decades of the century. Few things that were of indigenous origin or
that were shared between the two worlds were renamed.

The contention of a steady but slow adoption of Spanish elements
by the Indian world is illustrated by the 1682 testament of Diego
Sanchez. On first reading one is struck by the similarities in language
use between this will and Justina Xochicuetzin’s a half-century earlier.®
The same noun loans appear —testamentary language, religious terms,
borrowed objects— all which were amply attested in wills of the earlier
period. It is in the material realm that the Sanchez will distinguishes
itself from the earlier example. The richness of detail in Sénchez’
testament offers a far more revealing window into late seventeenth-
century San Esteban life than allowed us by Justina Xochicuetzin’s
testament. This is likely no more than a question of relative wealth
—it may have no greater significance than simply to reveal the different
perspectives on the community offered by the differential distribution
of wealth among its members. Nonetheless, it makes for interesting,
and revealing, reading.

In this material sense, Diego Sidnchez appears to lead a far more
comfortable existence than Justina. While it is difficult to establish

24 See the discussion of verb incorporation in Karttunen and Lockhart, Nahuatl
in the Middle Years, p. 29-30.

25 AMS, Inventarios y testamentos, carpeta 1, 1617-1708, will of Diego Sén-
chez, 1682,
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his occupation on the basis of what is included in his estate, we do
know that he has been married twice, that one child has died, that
three children survive from his first marriage, and four from his
second. He is a property holder, owning a house and three separate
pieces of land of unspecified size. His concern for his family is ex-
pressed in his instructions that one of those pieces of land, apparently
away from San Esteban proper, is where his wife should raise their
children. Diego Sanchez’ treatment of his landed property in his will
is quite typical of the treatment found generally in San Esteban wills
of the seventeenth century. Only one of the twenty-five wills surveyed
from that century measured land in areal terms,*® and while it was
not uncommon for testators to mention whose land theirs bordered on
(as Diego Sanchez does in the case of the piece he sets aside to pay
his obligatory bequest), the traditional manner found in central
Mexican Nahuatl wills of describing land relative to the cardinal
directions east and west {tonatiuh yquicayampa itziticac, on the east,
facing where the sun comes up, or tonatiuh ycalaquiyampa itzticac,
on the west, facing where the sun goes down) is absent from this
sampling of northern Mexican wills from this period. The lack of
elaboration in descriptions of landholding suggests that a sufficient
supply of land existed for the community, and that, unlike the situation
prevailing throughout much of central Mexico, external pressure or
demand was not significant.

In the area of obligatory bequests Diego Sanchez’ testament stands
as a fairly typical example of seventeenth-century practices in San Es-
teban, practices which differs in some respects from central Mexican
communities whose wills have been examined elsewhere. The distinctions
lies in the manner in which local residents provided for the payment
of these bequests. The practice of setting aside sums for the giving of
alms or of fulfilling charitable obligations was well established by the
time the San Esteban testaments began to be generated; in central
Mexico, testators frequently made provisions for the sale of certain
items to yield cash for their donations.*” But most seventeenth-century
San Esteban wills actually specify that the goods themselves —in
Diego Sanchez’ case, chickens, in other cases almudes of wheat, fanegas
of corn or chile, turkeys, and the like— be given to the charitable
organization. These donations might well reflect the economic acti-
vities of the testator arranging payment with whatever provided a
. 7626 AMS, Inventarios y testamentos, carpeta 2, 1709-1726, will of Francisca,
676.

27 See the collection of wills presented in Anderson, Berdan, and Lockhart,
and Cline and Leén-Portilla, for examples of this practice,
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living. Or it might simply be that every family maintained such items
as part of the household economy, and therefore had them readily
available to disburse to the charities in question when death inter-
vened. The practice of payment in kind suggests a lack of involvement
in a money economy. Whatever the reason, this practice distinguishes
seventeenth-century San Esteban testaments from those of the center.

Fourteen eighteenth-century testaments dating from the years
1748-1779 have been examined for the purposes of this study.”® This
eighteenth-century sample is in many respects quite similar to the
seventeenth-century collection. The general conventions remain the same
—the format of the testaments, for example— and many of the
tendencies noted in the earlier sample have simply become more
pronounced. But two trends in particular stand out to differentiate
these wills from those of an earlier period: the remarkable intrusion
of Spanish into the wills and, somewhat paradoxically, the reversion to
certain Nahuatl usage more characteristic of an earlier phase of central
Mexican Nahuatl testaments.

One is struck immediately by the profusion of loan words in these
later documents —nouns, verbs, particles, idioms. In virtually every
section of these wills Spanish intrudes, replacing the Nahuatl equi-
valents, from the initial invocation of the Trinity, where six of the
fourteen opt for the Spanish padre and hijo in place of the Nahuatl
tetahtzin and ypiltzin, to the dating of the documents, where Spanish
number words have in many instances replaced the Nahuatl. The
substantive sections of the wills in particular, where possessions are
itemized and distributed, reflect a strong familiarity with the Spanish
language.

One finds in many instances in these core sections of the testa-
ments passages which are nearly completely Spanish, with Nahuatl
used only as linkages, enumerators, or possessors (e.g. se jyunta de
bueyes yca yapero, a yoke of oxen with their equipment; se sacabroce
de zapateros, a [pair of] shoemaker’s pincers).?® Descriptions of dwell-
ings are most frequently cast in Spanish as well; consider the calsintli
owned by don Andrés Pascual (d. 1772), which contained a sala yca
ome aposentos se yca marco sin puerta yhuan oc ce yca puerta de ce
mano yhuan sahuan yca marco yhan puerta de sala yca ychapa yhuan

28 No Nahuatl wills dated after 1779 were found in Saltillo’s municipal archive,
although José Cuello remarks that Nahuatl wills were being drawn up as late
as 1793. See Cuello, Saltillo in the Seventeenth Cenfury, Unpublished Ph. D.
dissertation, University of California, Berkeley, 1981, p. 385, n, 19.

22 AMS, Inventarios y testamentos, carpeta 13, 1789-1799, will of don Andrés
Pascual, 1772; 9, 1764-1771, will of Juan Pedro Ramos, 1771.
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yllave yhuan yaladauon yhuan yca cosina... (a hall with its two
rooms, one with its door frame without a door and the other with
a single door and its entryway with its doorcase and hallway door
with its metal plate and key and knocker and with its kitchen...).*
The passage is nearly completely Spanish, and the preponderance of
such Spanish passages in all the testaments which include descriptions
of houses suggests that the equivalent Nahuatl terminology had fallen
into disuse by the latter eighteenth century.

As Spanish seems to have become ubiquitous in descriptions of
houses, so too does it appear in descriptions of real property. All those
testators who own land discuss their holdings in terms which reflect
a substantial intrusion of Spanish. The will of Francisco de los Santos
speaks of se tlali alahuerta ca mochi planteado (an orchard all
planted) ; Tomasa Candelaria notes that don Domingo Garcia onech-
Haocoli caxtoli baras de Hlali yca frutales ompa mani ranchos ca
[yltechuic nohermanita Maria (Garcia left me fifteen varas of land
with its fruit trees on the rancho next to [that of] my sister Maria).®*
By the late eighteenth century the Nahuatl speakers of San Esteban
also made use of the standard Spanish practice of measuring land
by the amount of seed sown; Matiana de la Cruz refers in her 1774
will to ome almun tlacli tlatoctli (two almudes of corn planted) and
se carga de trigo de sembradura (a load of seed wheat).”? The nu-
merous instances of such phrases suggest a generalized acceptance of
Spanish forms.

Curiously, eighteenth-century San Esteban residents tend far more
frequently than their seventeenth-century counterparts to opt for the
more traditional manner of describing the location of specific pieces
of property relative to cardinal directions east and west expressed
formulaically (tonatiuh yquicayampa itziticac, tonatiuh ycalaquiyampa
itziticac; see above, page 20). Francisco de los Santos, for example,
leaves an orchard next to one pertenencia don Marcos Hernandez yc
para canpic quisa tonate yhuan para canpic calaqui tonate yiech don
Joaquin Ramos (an orchard next to one belonging to don Marcos
Hernindez toward the east, and toward the west next to one belong-
ing to don Joaquin Ramos).** Similarly, Nicolas Asencio in 1764 left

30 AMS, Inventarios y testamentos, carpeta 13, 1789-1799, will of don Andrés
Pascual, 1772.

31 AMS, Inventarios y testamentos, carpeta 13, 1789-1799, will of Tomasa
Candelana, 1774,

32 AMS, Inventarios y testamentos, carpeta 12, 1787-1789, will of Matiana de
la Cruz, 1774,

33 AMS, Inventarios y testamentos, carpeta 12, 1787-1789, will of Francisco
de los Santos, 1771.
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ytlalo alaguerta de barios xochihcualcuahme yhuan quipia de patla-
guac siento y dos varas para yc sur desde ytechcuic don Gregorio
Antonio catca yhuan para yc norte asta yiechcuic ytlal Bisente V°
para canpic quisa tonati ahsi ytech yalag®™ don Francisco Rogelio
yhuan para canpic calaqui tonate asta ytech ytlal don Joaquin de los
Santos (an orchard with various fruit trees; it measures 102 varas
wide; on the south it goes as far as the property of the late don
Gregorio Antonio, on the north as far as the land of Vicente Ventura,
on the east as far as the orchard of don Francisco Rogelio, and on
the west as far as the land of don Joaquin de los Santos). Note that
these two examples, while revealing a reliance on older conventions,
exhibit at the same time a solid intrusion of Spanish particles. The
Spanish pare is present in its meaning “toward” (para yc sur); else-
where one sees it used in its meanings “for” (mochinin para yehuatl
conetzin, all of it for my child, in the 1765 will of Mariana Valverde)
and “in order that” (micahua para monamacas, 1 leave it in order
that it will be sold, in Francisco de los Santos’ 1771 testament).**
Hasta appears in its meaning “as far as” (asta ytech ytlal don Joaquin
de los Santos, as far as the land of don Joaquin de los Santos), in
Nicolas Asencio’s testament. The more specific locational references
in eighteenth-century testaments suggest that San Esteban residents
were more aware of potential challenges to their holdings; but why
those testators would opt for the traditional Nahuatl phrasing instead
of the equally detailed Spanish at the same time that other Spanish
elements intrude so noticeably into the testaments can only for the
moment be remarked upon. In other descriptions of property, specific-
ally of houses, the'local residents do opt for the Spanish, with a
seeming obsession for detail. While in seventeenth-century testaments
one rarely saw references to measurements of land or houses, by the
mid-eighteenth century the detail in such areas is remarkable. And
perhaps it was because San Esteban testators had no tradition of
recording such information in the indigenous language that they opted
for Spanish phrasing. Houses, and parts of houses, are described by
the number of beams (morillos) they possess (tze calsintli quipia
matlactli yhuan ome morillos), doors by their width as measured in
hands (ypuerta de dos manos, a double door).*

34 AMS, Inventarios y testamentos, carpeta 9, 1764-1771, will of Nicol4s Asen-
cio, 1764; 8, 1761-1763, will of Mariana Valverde, 1765; 12, 1787-1789, will of
Francisco de los Santos, 1771,

35 AMS, Inventarios y testamentos, carpeta 10, 1772-1777, will of dofia Maria
Rosa, 1775; 14, 1800-1807, will of dofia Antonia Maria, 1774,
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The testament of don Felix Martin Ramos exhibits many of the
characteristics of eighteenth-century testaments noted above. While
the will tells us nothing specific about Ramos’ occupation, he does
own a house and some land suitable for the cultivation of corn. He is
married, the father of four children, three of whom are alive as he
writes his will. Ramos is a concerned as any San Esteban resident
about the fate of his soul, as he sets out the arrangement for payment
of his obligatory bequests (note he bequeaths goods, not money, for
the payment, the practice typical of an earlier period); he also arranges
additional masses beyond his funeral mass for the sake of his soul,
unlike most other testators of the period. Ramos seems far more familiar
with Spanish than earlier testators; his testament is full of Spanish
nouns and particles, and two verbs appear (sobrar, to exceed or be left
over, and conponer, to comprise, both formed by adding the ending
—oa to the Spanish infinitive). Evident as well is the detail in location
and measurement noted above, from his traditional way of defining
west (where the sun enters, goes down) to land measurement exact
to the quarter vara, and land described in terms of how much seed
may be sown. Houses are measured by numbers of beams, doors are
described by size. In every way his will seems in keeping with the
mid-eighteenth century testamentary norm for San Esteban.®

What do the changes over time in the San Esteban wills suggest
to us about the state of affairs in that community by the later
eighteenth century? First, the increased complexity in the testaments
and the greater attention to detail, specifically where it relates to
landed possessions, suggests a growing awareness on the part of San
Esteban residents of their place in relation to others; and while an
examination of the names of adjoining landowners indicates that the
testators’ land is bounded by the land of other Indian proprietors,
the population of the community had increased over time (the census
figures for 1793, as noted above, reveal over 2 000 residents, from the
original 250 or so colonists),*” with no increase in the land allotted
to the community. Pressure had to be greater on the individual
landowner operating within the original boundaries of the indigenous
community itself. And pressure was brought to bear as well by
residents of the hispanic community of Saltillo, as contemporary ob-

36 AMS, Inventarios y testamentos, carpeta 13, 1789,1799, will of don Felix
Martin Ramos, 1776.

37 Alessio Robles notes that 245 colonists left Tizatlan barrio in 1591 destined
for the settlement of San Esteban. No other figures are provided. Alessio Robles,
Coahuila y Tejas en la época colonial, p. 125.
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server fray Juan Agustin de Morfi noted in 1777.°® In short, San
Esteban residents were well aware of the spatial confines of the
community, and the far greater care they took by the mid-eighteenth
century to specify the limits of their own holdings was in all likeli-
hood a response to this phenomenon.

The language of the testaments reflects the increasing awareness
of the surrounding hispanic world. The tradition of recording wills in
Nahuatl appears to die by the late 1770°s in San Esteban, despite
the fact that the community continued to maintain its separate
existence until the late 1820’s. And the permeation of those last testa-
ments by Spanish elements suggests that in many respects the commu-
nity was on the verge of becoming part of the larger hispanic whole.
The overwhelming presence of Spanish elements in the documents
may indicate widespread bilingualism within the Indian community;
as their language had been permeated by elements of the hispanic
world, so too had their community been permeated. Yet there were
elements of persistence -—retention of certain Nahuatl phrases in the
wills, for example, and an ethnic coherence reflected in the census of
1792— which suggest that the people of San Esteban straddled both
the Indian and the hispanic worlds, adopting those elements from
each which seemed best suited to their particular circumstances. The
San Esteban testaments, in presenting a view of the Indian world
through Indian eyes, at once provide a statement of Indian adapta-
bility and persistence in the larger Spanish context,

38 See Alessio Robles, p. 398-400, for excepts from Morfi’s report.
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TexT 1

WILL OF JUSTINA XOCHICUETZIN, 1627

(From AMS, Inventarios y Testamentos, carpeta 1, 1617-1708)

Yn ica ynitocatzin Dios tetatzin yhuan dios tepiltzin yhuan dios espu
santo nicpehualtia in notestamento.

Ma quimatican in ixquichtin quitazque ynin amatl ca in nehuatl in
notoca Justina xochicuetzin in nican nochan San estevan Tlaxcallan
itechtzinco nipohui yn yehuatzin Sancta Maria purificacion nicchihua
notestamento macoyhui mococohua in nonacayo yece in noyollo in
nocializ in notlalnamiquiliz in notlacaquia aquen ca can pactica auh
nicchixtica in miquiztli yn ayac huel yxpapa yehua yn ayac huel quitlal-
cahuiya ic nictlalia notestamento in ca tlatzacan notlanequiliz ynic
mochipa mopiaz inic ayac quitlacoz ca yehuatl in yz catqui ye nicpe-
hualtia huel achto yehuat]l in nanima imactzinco nocontlalia yn tote-
cuyo dios ca oquimochihuili yhuan nicnotlatlauhtilia inic nechmo-
tlaocoliliz nechmopopolhuiliz in notlatlacol ma ncchmohuiquiliz in
ixpantzinco in ilhuicatl ytec yn iquac nanima oquitlalcahui nonacayo
yhuan nicnotlatlauhtilia yn cemicac ychpochtli Sancta Ma* ynic nopan
motlatoltiz in ixpantzinco in itlacoconetzin yn iquac nomiquiztepan
noyehuatzin in san pedro in san pablo yhuan in san francisco inic
nopan motlatoltizque in ixpantzinco dios auh in nonacayo itech nicpo-
hua in tlalli ca ytech oquiz ca tlalli ca coquitl yhuan nicnequi can ce
tilmatli ynic moquimiloz inic motocaz in campa nimotlaliaya can
oncan motocaz in nonacayo yhuan nicnequi in ipampa nanima in
ipalehuiloca ynic amo ompa huecahuaz porgatorio ce vigilia yhuan
ce tetl missa ic motocaz nonacayo auh intlacamo huelitiz iquac ma
quin imoztlayoc au (sic) nictlalia macuilli pesos tomines ypampa ce
tetl missa yhua ce vigilia tlacpac oniquito auh in oc no macuilli pesos
tomines ma yca ome missa nechmotlaocoliliz totlacotatzin yhuan nicpia
ce huipilli yztac tonaltecayotl yhuan ce cueitl mexicayotl xoxouqui
(sic) yhuan ce canpech yehuatl nechhuiquilia nicolas itemiloztin quitla-
tlanizque in quimocuitlahuizque inin notestamento ma no yca ome



In the name of God the father, God the son, and God the holy
spirit I begin my testament.

May all know who see this document that I, named Justina Xochi-
cuetzin, whose home is here in San Esteban Tlaxcala, belonging to
[the barrio of] Santa Maria purificacion, make my testament, Although
my body is sick, yet there is nothing wrong with my soul, will,
memory, and understanding, but they are sound.

I am awaiting death, which no one can flee or evade, wherefore
I am issuing my testament and last will so that it will always be
observed and no one will violate it; here it is, what I am now
beginning.

First of all, I place my soul in the hands of our lord God, for he
created it, and I pray him to grant me the favor of forgiving me my
sins. Let him take me into his home to God’s house in the heavens
when my soul has abandoned my body; and I pray the eternal virgin
Saint Mary to speak on my behalf before her percious child when
I am at the verge of death. Also (I ask) San Pedro, San Pable and
San Francisco to speak on my behalf before God. And as for my
body 1 assign it to the earth, for it came from it and is earth and
clay, and T wish only a cloth with which it will be shrouded so to
be buried. My body is to be buried in the same place where I place
myself (sit in church?). And I wish for the aid of my soul, so that
it not be for a long time in purgatory, a vigil and a mass when my
body is buried, and if it is not possible then, then the next day.

And I provide five pesos for the mass and vigil that I mentioned
above.

And for another five pesos in cash, let our precious father (the
priest) grant me two masses,

And T have a white huipil in the Tonallan style and a green
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missa nechmotlaocoliliz intotlacotatzin yhuan chiquace candela tlatlaz
ipa tonpa auh ipa altar ma quimotlaliliz yntctlacotatzin,

Auh in itech nicpohtiuh (sic) santissimo sacramento centet] caja
tepitzin quipia llavi quimacazque mayordomo.

Auh in totlaconantzin imayordomo quimacazque macuilli pollo.

Auh ini nocal ome yhuan in tlalli ypan mani nicmaca Ana Joana
yhuan ce metlatl yhuan metlapili nicmaca in teoyotica notelpoch
francisco cantor yhuan ce fresada nican tlachihualli yhuan nicpia ce
tepozcomitl tepitzin nicmaca nochpoch Joana delgado catca ynamic
ca teoyotica nochpoch yhuan ca onechmocuitlahui yhuan ce torno
nicmaca Maria Jacoba ynamic Bartolomeu Hernandez.

Auh in nechhuiquilia ychuantin Ana icihuau Dicgo sebastian ce
canpech no yhuan nechhuiquilia diego ramirez ce huexolotl yhuan
nechhuiquilia bernardino garcia ome peso yhuan nechhuiquilia Joan
Miguel yei bara sayal yhuan nechhuiquilia Maria Jacoba inamic
Nicolas martin ce huexolotl yhuan nechhuiquilia Joan de Menchaca
chiquacen bara sayal ipatiuh cecen bara cecen peso yc otimononotzque
yhua ce tilmatli yztac ica matlac tomin otimononotzque auh in yehua-
tzin don antonio nechhuiquilia ce huexolotl onicmacac yei bara sayal
nican tlachihualli auh yn ome bara pano onicmacac ya huel huecauh
nictlapopolhuiya amo quixtlahuaz yhuan nechhuiquilia bartolome her-
nandez chiquace peso yhuan nicmaca dona ynes ome costal yhuan ce
pesotica tochomitl yhuan ce otlatl chiquihuitl yhuan ce cacaxicalli
huey yhuan tlapopochhuiloni yhuan nicmaca noxhuitzin Joana garcia
ce peso tochomitl yhuan ce cacaxicalli chichiltic yhuan ce otlachiqui-
huit! yhuan nicpia ce silla prenda ye omocauh oquicauhtehuac Joan
fanfanron [?] ypampa onicmacac ce huipilli yhuan ce cacaxicalli
huey yehuatl oquitlatlan intla huallaz quixtlahuaz conanaz inon silla
yntlacamo monamacaz auh in quexquich in tlacpac onicteneu in nech-
huiquilia quitlatlanizque in quimocuitlahuizque inin notlatlalil no-
testamento quitazque in capa monequiz au no nichuiquilia Ana Joana
ce campech moxtlahuaz yhuan ce huipilli onicchiuh nicmaca maria
yxpopoyotzintli ranchiria [?] yane [?].

Auh iz catqui niquinteneuhtiuh in quimocuitlahuizque in notesta-
mento ic ce ytoca fran®® marcos inic omentin yn quipalehuiz itoca
antonio ramirez yehuatin niquintlatlauhtitivh ma ypaltzinco yn dios
quichihuazque ma quitequipanozque inic mochi neltiz inin notzon-
quizcatlanequiliz in izqui tlamantli nictlalitiuvh in itech [?] in notesta-
mento auh intla yciuhca mochihuaz inic niquinnotlatlauhtilia yehuatzin
in totecuiyo dios quinmotlaxtlahuiliz inic no yuh inpan mochihuaz in
iquac miquizque auh in onicchiuh nican altepetl ypan san esteban
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Mexica-style skirt and a campeche (skirt?) which Nicolas Temilotzin
owes me. Those who will take care of this testament will request it
from him.

Let our precious father also grant me two masses for (these
things).

And six candles will be burned on the tomb and on the altar; may
our precious father put them in place.

And I assign to the [cofradia of] Santissimo Sacramento one small
chest with its key; they will give it to the mayordomo.

And they will give to the mayordomo of [the cofradia of] our
Precious Mother five chickens.

And my two houses and the land on which they lie I give to
Ana Juana.

And a metate and rolling pin I give to my legitimate son Francisco
Cantor and a large blanket made here.

And I have a small iron pot which I give to the husband of my
late daughter Juana Delgado; she was my legitimate daughtert and
she took care of me.

And I give a lathe to Maria Jacoba, wife of Bartolome Hernandez.

And Ana, the wife of Diego Sebastian, owes me a Campeche
(skirt?) and algo Diego Ramirez owes me a tom turkey, and Bernar-
dino Garcia owes me two pesos, and Jose Miguel owes me three varas
of serge, and Maria Jacoba, the wife of Nicolas Martin, owes me a
tom turkey, and Juan de Menchaca owes me six varas of serge worth
one peso per vara as we have agreed, and one white cloak for which
we have agreed on ten tomines. And don Antonio owes me a tom
turkey; I gave him threc varas of serge made here. And as to the
two varas of woolen cloth I gave him, it was a very long time ago;
I forgive it to him; he does not have to repay it. And Bartolome
Hernandez owes me six pesos.

And I give Dona Ines two sacks and rabbit skin worth a peso and
a heavy reed basket and a big straw container [cacaxicalli] and an
incenser. And I give my grandchild Juana Garcia [rabbit fur, cloth]
worth a peso and a red [straw container] and a heavy reed basket.
And I have a saddle left in hock; Juan Fanfarron left it behind be-
cause I gave him a huipil and a big straw container; he asked for
them. If he comes back he is to pay for them and take back his
saddle; if not, it will be sold.

And as to all I have mentioned above that is owed to me, those
who will take care of this my testament that I have ordered are to
ask for it; they will see where it is necessary. And I also owe Ana
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tlaxcalla imixpan testigosme in huel ipanpa onotzaloque inic ce tlacatl
itoca nicolas martin inic omet' sebastian hernadez inic yeintin fran®
marcos inic nahuintin antonio ramirez auh in nehuatl notoca domingo
de ramos scriuano oniquicuilo onechtlatlauhti yn cocoxcatzintli imtoca
Justina Xochicuetzin in tlacpac omoteneuh axca ypan caxtolli yhuan
ome tonalli mani metztli henero 1627 anos.

Jhustina Juchiquetzin
testico Nicolas mrn testico
testico
Sabastia hernadez
fran®® de s®

marcos
testico antonio ramirez
yn testigosme oquifirmati yn fran® marcoz can no testigo ihuan
niquito ...... .... niquixmati yn Justina xochicuetzin in quichiuh
testamento nixpan.

Domingo de ramos  scrivano
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Juana a Campeche (skirt?); it is to be paid. And a huipil I made
I give to Maria the blind person (who lives?) in the rancheria (the
shacks).

And here I name those who will take care of my testament; the
first is named Francisco Marcos; the sccond, who will help him, is
names Antonio Ramirez. I ask them to do it for God’s sake; may they
work so that all this my last will will be realized each item I am
ordering in my testament.

And if what I ask of them is qmckly done our 1ord God will pay
them so ‘that the same will be done with them when they die.

And I made this here in the town of San Esteban Tlaxcala in
the presence of witnesses who they were called for that very reason.
The first one is named Nicolas Martin, the second Sebastion Her-
nandez, the third Francisco Marcos, the fourth Antonio Ramirez.
And I the notary, named Dommgo de Ramos, wrote it as the above
mentioned sick person Justina Xochicuetzin asked me, today on the
seventeenth day of the month of January, 1627,

Justina Xochicuetzin.

Witness: Nicolas Martin.

Witness: Sebastian Hernandez,
Witness: Francisco de San Marcos,
Witness: Antonio Ramirez.

Of the witnesses (only) Francisco Marcos, . likewise a witness,
signed; and I say that I am acquainted with Justma Xochicuetzin,
who made her testament in my presence.

Domingo de Ramos.
Notary

28
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WILL OF DIEGO SANCHEZ, 1682

(From AMS, Inventarios y Testamentos, carpeta 1, 1617-1708)

Yca yn itocatzin Dios tetatzin Dios tepiltzin Dios espiritu Sancto.

Ma mochintin quimatican yn aquihque quitazque ynin amatl yn
nehhuatl notoca Diego Sanchez nican nochan San esteuan yancuic
tlaxcalan ytech nipouhtica yn tlaxilacalli San Buenabentura macihui
mococotica yn nonacayo Auh yn notlamachiliz yn notlaazicacaquiliz
yn notlalnamiquiliz aquen ca ca zan huel pactica ycatzinco yn Dios
yehhica ynaxcan niquihtohua ca huel nicnozenneltoquitiya yn zan ce
huel nelli Dios yn toteotzin totlahtohcatzin yn ixquich yhelitzin (sic)
Dios tetahtzin Dios ypiltzin Dios Espiritu Sancto yhua nicnoneltoqui-
tiya yn yxquich quimoneltoquitiya tonantzin Santa yglesia Catolica
Romana Auh ca yehhuatl ynin tlaneltoquiliztli yp (sic) nimomiquiliz-
nequi yehhica yn axcan cenca nicmotlatlauhtiliya yn totlazomahuiz-
nantzin Santa Maria In mochipa huel nelli ychpochtli ynic nopanpa
quimotlatlauhtiliz yn itlazomahuizconetzin totecuiyo Jesu Christo ynic
nehmopopolhuiliz yn ixquich notlatlacol auh quimohuiquiliz yn nanima
yn itlahtocachantzinco y[lhuijcac yehhica yn axcan nicchihua nictec-
pana notestamento yn za tlatzacan notlanequiliz ca yehuatl ynin —
yn axcan huel achtopa ymactzinco nicnocahuilia yn nanima yn note-
cuiyo Jesu Christo yehhica ca huel yehhuatzin oquimochihuili oquimo-
maquixtili yca yn itlazoesotzin miquiliztica ytech yn Santa Cruz auh
yn notlac yn nonacayo ytech nicpohua in tlalli yehhica ca itech oquiz
yc ochihualoc —

No nitlanahuatiya yn iquac Dios quimonequiltiz nimomiquiliz yn
notlalnacayo ompa motocaz yteopanchantzinco Santo San fr*® —

No niquitohua ypalehuiloca noanima monamacaz ze Reja yancuic
yhuan ce tlalli cuentlalli ompa mani alaguna ycuentechhuic Nicolas
Basquez yhua ce caballo manzo monamacaz yhua ze cojinillo —

yhua niquitohua nictlalia limosna Casa Santa de Jerusalen ce pollo
yhua inahuac cofrandia Santissimo no nictlalia limosna — ce pollo yna-



In the name of God the father, God the son, and God the Holy
Spirit, may all know who see this document that my name is Diego
Sanchez, and my home is here in San Esteban New Tlaxcala; I belong
to the barrio of San Buenaventura.

Although my body is sick, nothing is wrong with my intelligence,
understanding, and memory, but they are sound through God, where-
fore now I say that I believe completely in the one very true God,
our God and lord, the allpowerful God the father, God his son, and
God the Holy Spirit, and I believe all that our mother the Holy Roman
Catholic Church believes. And in this faith I wish to die, wherefore
now I very much implore our precious revered Mother Saint Mary,
forever truly virgin, that on my behalf she ask her precious revered
child our Lord Jesus Christ to forgive me all my sins and take my soul
to his lordly home [in heaven], wherefore now I make and order my
testament and last will, which is the following.

Now first of all I leave my soul in the hands of our lord Jesus
Christ, since he himself made it and redeemed it through his precious
blood through his death on the holy Cross. And my body I assign to
the earth, since from it it came and of it it was made.

Also I order that when God wishes that I die that my earthly body
will be buried in the church of Saint San Francisco.

I also declare that for the benefit of my soul a new ploughshare
will be sold and a piece of cultivated land at the lake next to the
field of Nicolas Vasquez, and a tame horse will be sold, and a little
cushion.

I also declare that I make a donation to the Holy House of
Jerusalem of one chicken, and to the cofradia of the Most Holy
Sacrament I also make a donation of one chicken, and to (the cofra-
dia of) our precious honored mother of the Rosary I also make a
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huactzinco totlazomahuiznantzin del Rosario no nictlalia ce pollo
ynahuac Redencion de los Cauhtibos ce almud trigo —

No niquitohua nehhuiquilia Diego Phelipe nahui pesos —

No niquihtohua nechhuiquilia Pazqual martin chicuacen tomin
yhua Pedro cano nehhuiquilia nahi tomin —

No niquitohua nichuiquilia nicolas de agirre ome pesos yhua ome
tomin —

No niquihtohua nichuiquilia Dn melchor cazarez ce peso yhua
nahui ~—

yhua niquitchua nichuiquilia ce quixtiano ytoca medina media
fanega trigo — yhua niquitohua nichuiquilia Matias de San miguel
ze carga trigo — yhua niquitohua mochi ynin notehuiquili]iz ytla Dios
quimonequiltiz moplxcaz tlaoltzintli oncan quizaz yc moxtlahuaz —

No niquihtohua niquinpia yeintin nopilhua ytech yn achtopa nozi-
huatzin octaca ytoca fransisca — ome zihuatzintzintin yhua ze oqulch-
tli ze itoca catalina oc ze itoca asensia oc ze itoca’ Domingo —

No niquitohua niquinpia nahuintin nopilhua’ catepan nozihuatzin
ytoca elena de la cruz dios otechynmomaquili ce itoca Juan oc ze
itoca Josep oc ze ytoca elena oc ce itoca antona yhua niquitohua
nicpia nochan nocal conanazque nopilhua yn achtopa oniquinteneuh
tlahco Auh yn oc tlaco conanazque yn mahuintin nopilhua zatepan
oniquinteneuh zano yoqui ytlallo ynin calli no monepantlatequiz yc
tlacpachulc ytechhuic solar conanazque yn achtopa [no?jpilhua auh
yn;c tlatzintlahuic conanazque zatepan nopllhuan — no niquitohua
nipia zec cuentlalli ompa izquiztla niquinmaca mochi ynin chicome
nopilhua yn achtopa yhua zatepan qulmoneneuhcahulzque —

Yn oc ze tlalli ompa mani acomolco nicmaca nozihuatzin elena
de *** oncan quinhuapahuaz topilhua —

No mqulhtohua oc ze nopiltzin ytoca maria ye dios oqmmohuxth
{onic]macac ome tlalli ze ompa mani tlatzintla ycuentenco ysabel te-
resa — [oc ze] ompa mani ycuentenco lasaro —

No- niquitohua nicpia se silla yca freno espuelas nicmaca nopiltzin
Domingo — ,

No niquihtohua nicpia se metlatl ze caso comalli yhua ze torno yhua
ome asadon yhua ze acha yhua ce candado,chhi nicmaca nozihuatzin
yca quinpalehuiz nopﬂhua —

No niquihtohua nicpia ome burras ce nicmaca nopiltzin Domingo
oc ze monamacaz ypalehuiloca yez noanima -—

Ynic huel neltiz mazicachihuaz ynin notestamento yn ixquich ypan
onicteneuh nicmotlatlauhtilia fransisco de la corona yhua Sebastian
fransisco ypapa Dios ypa motlatoltizque niquimixquetza yc yehuatzi-



THE SAN ESTEBAN NAHUATL TESTAMENTS 435

donation of one chicken, and to the Redemption of Captives one
almud of wheat. v

I also declare that Diego Felipe owes me four pesos.

I also declare that Pascual Martin owes me six reales, and Pedro
Cano owes me four reales.

I also declare that I owe Nicolas de Aguirre two pesos two
tomines.

I also declare that I owe don Melchor Cazarez one peso four
(reales?).

I also declare that I owe to a Spaniard named Medina a half
fanega of wheat — and I declare that I owe Matias de San Miguel a
load of wheat — and I declare that as to all these debts of mine, if
God should wish (allow) the corn to be harvested, the means to pay
them back will come from there.

I also declare that I have three children from my first wife, whose
name was Francisca, two female and one male, one named Catalma
another named Ascencia, another named Domingo.

I also declare that I have four children with my second wife
named Elena de la Cruz that God gave to us, one named Juan,
another named Josef, another named Elena, another named Antonia.

I also declare that I have a house which is my home; My children
whom I first mentioned will take half, and my four children whom
I mentioned later will take the other half, likewise, this house will
be divided in the middle, my first children will take the part toward
the top of the lot, and my later children will take the lower part.

I also declare that I have a field in Izquiztla (?); I give it to all
these seven children of mine, the first and the later; they will share
it equally.

And another piece of land in Acomolco I give to my wife Elena
de la Cruz; there she will raise our children,

I also declare that to another child of mine named Maria,
whom God took [I gave], two pieces of land, one there below at the
edge of the field of Maria Isabel (and another), next to the field
of Lazaro.

I also declare that I have a saddle with is bridle and spurs; I give
it to my child Domingo.

I also declare that I have a metate, a [cazo?], a griddle, and a
lathe, and two hoes and an axe, and a latch; I give it all to my wife
to help my children with.

I also declare that I have two female burros; one I give to my
child Domingo; the other will be sold for the benefit of my soul.
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tzin noalbaseas yomextin ypapa Dios quimocuitlahuizque ynin in onic-
teneuh onictecpan notlatlatil omochiuh nican ypa altepetl San esteuan
yancuic tlaxcalan yc ome tonalli mani metztli agosto xihuit] 1682 a®
ymixpa yey testigos omochiuh ynin notestamento -—

ytlatlatlauhtilitica cocoxqui onictlalili ytoca yfirma nehhuatl es-
crinano nictlalia ytoca cocoxqui Diego Sanchez —

ttes” Diego Ramos.
ttes® Juan Grabiel.
tes® fr* marcos.

ymixpatzinco omochiuh ze alcalde D Juan Diego yhua vey Regi-
dores yhua alhuasil mayor Diego cazeres Sabastian fr*® nicolas Ramos
D fr* de la corona Rejidores.

Noyxpan nehhuatl
Diego Raphael
escrivano.
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So that everything I have said in this my testament will be realized
and completely done, I request Francisco de la Corona and Sebastian
Francisco for God’s sake to see after it; I elect them both as my
executors. For God’s sake, they are to take care of these arrangements
I have declared and ordered. Done here in the town of San Esteban
New Tlaxcala on the second day of the month of August 1682;
before three witnesses this my testament was made.

At the request of the sick person I set down his name and rubric.
I the notary set down the name of the sick person, Diego Sanchez.

Witness: Diego Ramos.
Witness: Juan Gabriel.
Witness: Francisco Marcos.

It was done before the alcalde don Juan Diego and three regidores
and the alguacil mayor Diego Cacerez, and Sebastian Francisco, Ni-
colas Ramos, and don Francisco de la Corona, regidores.

Before me,
Diego Rafael, notary.



TexT 3

WILL OF DON FELIX MARTIN RAMOS, 1776

(From AMS, Inventarios y Testamentos, carpeta 13, 1789-1799)

Yca ythocatzin Ssma trinidad "D* P° D® hijo y D*® espiritu Santo
Amen,

Ma mochintin quimatican yn aquiq® quitasque ynin noamatlacuilol
memoria ypan pohui notestam® yn nehuatl notoca Dn felis Martin
Ramos nican nochan ypan ynin Altepetl San Estev® yancuic tlax”
Saltillo yteh nicpohua Barrio de la Limpia Consepcion Auh masoyhui
yn mococotica yn nonacayo Auh nomacuilitlamachilis ca huel pactica
yca ygraciatzin tt* Dios yhuan tonantzin S** yglecia Catholica Romana
ca no yxquich nicneltoca yhuan ynin tlaneltoquilisti ypan nimomi-
quilisnequi ca yehuatl ynin huel ahto ymactzinco nicnocahuilia noanima
yn tt° D® ca neli ytlachihualtzin yhuan miquilistica oquimomaquixtili
yteh 8'* cruz Auh notlalnacayo yteh nicpohua yntlali ca yteh ochi-
hualoc —

No niquitoa ycuac D* quimonequiltis nomiquilis nictlatlani tocos
notlalnacayo yteopanchantzinco tt° D® §*° S" fran yc ixpantzinco Altar
totlazomahuisnantzin de la Consepcion canpic yes lugar noquimilica
mochihuas de istac tilmatzintli ye mochua (sic) noconetzitzihuan
nehmacasq® noentierro yesqui yca cruz tepitzin huel yoqui notlanequilis
yhuan p* ydros noteopixcatzin nicahua se burrito pardo monamacas
p* motlaxtlahuas.

No niquitoa motlaxtlahus nolimosnas mandas forsosas casa S'* de
Jerusalen redencion de los cautivos a dos reales las cofradias ssmo
yhuan totlatzomahuisnantzin del Rosario Animas sesen tomin de yehuatl
D* quimotemaquuilis yc nicahua se capote usado p* yteh quisas yhuan
de yehuatl mosobraros yesqui p* ypalehuiloca noanimatzin —

No niquitoa g°name yehuatzin tt° D* onchmomaquili yca ytehuio-
tzin nonamictzin ytoca Mathiana Fran® yhuan durante $'° matrimonio
Dios otehmomaquili nahui topilhuan yehuatl huey tlacatl ytoca Xptobal



In the name of the Holy Trinity God the father God the son and
God the Holy Spirit, Amen.

May all know who see this document my testament that my name
is don Felix Martin Ramos, my home is here in the town of San
Esteban New Tlaxcala Saltillo, T belong to the barrio of the Limpia
Concepcion. Although my bedy is ill, my five senses are very healthy,
through the grace of our lord God and I believe in all that our mother
the Holy Roman Catholic Church believes and I wish to die in this
belief. For this is it [my will].

The very first thing, I leave my soul in the hands of our lord
God, for it is truly his creation and through his death he redeemed
it on the Holy Cross. As for my earthly body, I assign it to the earth
for from it it was made.

I also declare that when God should wish my death I ask that
my earthly body will be buried in the church of ocur lord God Saint
San Francisco in front of the altar of our precious revered virgin of
the concepcion wherever there will be a place. My shroud will be
a white shawl already made by my children; they will give it to me.
My funeral will be a low mass. This is very much my wish; and for
the fees of my priest I leave a gray burro; it will be sold to pay
for them. I also declare that 2 reales will be paid for an obligatory
bequest to [the cofradia of] the Holy House of Jerusalem and the
redemption of the captives, and a real each to the cofradias of the Most
Holy Sacramento and our precious mother of the Rosary -and Souls;
it will be given to God, for this I leave a used coat, it will come
from it, and what is left over will go for the sake of my soul.

I also declare as to in what manner our lord God gave me my
legitimate wife named Matiana Francisca, and during our holy marriage
God gave us four children very much grown, named Cristobal Feli-
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Felisiano yhuan Juana Andrea, Ant® Nicolas, yhuan Josepha de Jesus
ye Dios oquimohuiquili.

No niquitoa ynin caltzin canpa nimotlatolchialiticate yehuatzin tt°
D*® moconponeroa de beinte morilos axcan nosoatzin Da Mathiana
fran* nicahuilia ypan ynin caltzin macuili morillos p* tlacpac yca mochi
tepantli yhuan marco puerta de dos manos yca ychapa yhuan llave
hoc sequi noconetzitzihuan niquincahuilia sa no yoqui momacuili mo-
rillos yca mochi tepantli noyhuan tlali alahuerta moconponeroa de
quinse baras y uno q'* yc patlahuac yca mochi en corralado de tepantli
axcan sa no yoqui ninemactia nosoatzin de inin tlaltzintli seis ba-
ras yhuan se quarta p* canpic calaqui tonati ytehhuic Dn Jquin Ramos
yhuan lo demas yehuatl mocahua de inin tlali huel nicmotlatlatilia p*
yehuatzin quinyecxexelhuis noconetitzihua por iguales partes — noyguan
nicahuilia nosoatzin Da Mathiana fran® se burrito se caso yhuan metlal
se pares cardas yhua quatro b® de tlali ompa ma tlacpac ychancalalatzin
catca ytehhuic Dn Jquin Ramos p* tlatzintlan,

No niquitoa nicahuilia noconetzin Xptov' Felisiano se tlali de 10
B* ompa mani quilhuia chihuagua calaqui dos almudes yhuan se
rasado de tlaoli tlatoctli ytehhuic Dn Andres Pascual catca para
tlatzintlan.

No niquitoa noconetzin Ant® Nicolas nicnemactia se tlal ychual-
tzintli nican mani ychan Andres Ramos catca p* canpic quisa tonati
ye ca mojoniado.

No niquitoa cosinita yehuatl ca nican canpa ticmotlatolchialia quipi
dose morillos ynin quimoyecxexelhuisq® entre nosoatzin yhuan nopil-
huan parejos.

No niquitoa nitehuiqui se missa resada ynahuactzinco totlasomahuis-
nantzin de Guadalupe oc se ynahuactzinco Ntra $* de la
oc se ynahuactzinco Ntra $* de Billa seca ynahuactzinco Senor de la
Capilla nitehuiquilia se missa resada yhuan se missa cantada, tla D*
nehquixtis ypan ytlaltipactzinco ye mocagua noconesisihua p* quichi-
huasque D* quinmotlaxtlahuilis —

No niquitoa Ju Joseph de Aguirre nicuiquilia quatro pesos mo-
chantia nican Alavilla.

No niquitoa acmo aquin nicuiquilia acmo aquin nehhuiquilia yhuan
tla aquin nesis Juramentotica nicuiquilia panpatzinco D* motlaxltlahuas.

Auh neltis masicachihuas yn yxquih onictecpancatlali ypan ynin
noamatzin za tlazaca notlanequilis niquinmotlatlautilia noalbaseas mo-
chihuasq® huel ahtopa nosoatzin Da Mathiana Fran® yhuan noconetzin
Xptoval Felisiano ca huel mqummotlatlautxha mochihuasque ypanpa-
tzinco Dios yhuan ymixpantzinco ome tt* nican chaneque ypan ynin
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ciano and Juana Andrea, Antonio Nicolas, and Josefa de Jesus, God
already took her,

I also declare this house, wherc I am awaiting God, is composed
of 20 beams. Now [to] my wife dona Matiana Francisca I leave in
this house five beams toward the top through [with?] all the wall
and doorway, a double door with its lock and key, another I leave
to my children, also five beams through [with?] all the wall. Also
orchard land composed of fifteen and a quarter varas wide, all
surrounded by a wall. Now also I give a portion of this land to my
wife, six and one-quarter varas toward the west next to that of don
Joaquin Ramos and the rest of this land remaining I very much pray
that my children will divide it among themselves in equal parts. Also
I leave to my wife dona Matiana Francisca a little burro, a case and
metate, a pair of cards [for wool], and four varas of land there at
the top in the house of .......... catca (the late?) next to that
of don Joaquin Ramos toward the bottom.

I also declare that I leavc my son Cristobal Feliciano land measur-
ing ...... varas he says it is there in Chihuahua; two almudes and
a ...... of corn is sown next to the land of the late don Andres
Pascual toward the bottom.

I also declare that I give to my son Antonio Nicolas land it is here
in the home of the late Andres Ramos toward the east it is already
marked {mojoniado — mojon = landmark, pile, heap?).

I also declare [that there is] a little kitchen here where we await,
it has 12 beams; this my wife and my children will divide equally.

I also declare that I ...... [owe?] [tehuiqui] a recited mass near
(for?) our precious revered mother of Guadalupe, another near (for?)
Our Lady of Villaseca, near (for?) the Lord of the Chapel, I owe
a recited mass and a sung mass, let God take it from me on the land
[out of the land?], it has already been left to my children for them
to do, God will pay them.

I also declare that I owe Juan Josef de Aguirre 4 pesos, he lives
here in the villa.

I also declare I owe no one, no one owes me, and let it be that
whoever will appear under oath [and say] that I owe him, because
of God he will be paid.

Let everything I have arranged here in this document, my final
will, be verified; I ask my albaseas that they will do it, first my wife
dona Matiana Francisca and my son Ciristobal Feliciano I very much
pray of them that they will make this because of God and in front
of two witnesses who live here in this town of San Esteban. And now
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altepetl Sn Estev® yhuan axcan veinte y siete de mayo de mill sete-
cientos setenta y seis a® Auh nechuatl Ant® Basilio p™ ocupacion de
5" escriv’ Dn Jph B® nictemaca melahualistli g°*name. oquimochihuili
cocoxcatzintli yamatzin yca yentero juicio yhuan panpa acmo quimo-

pialia chicahualis ypan ymatzin yca ytlatlautlhtzm nictlalilia ytocatzin
yhuan yfirma.

Felis Martin Ramos
Anto Basilio

Yca ytlatlautilis. ¢t
Dn Bernardino de Sena -

yhuan Dn Ju Estev® Maldonado 7
Ant® Basilio

y p’it°
Ant® Basilio

]oseph Mrn B®
esso pp*® de Cauo -
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the 27 of May 1776 1 Antonio Basilio by occupation of senor notary,
don Josef Ventura I issue this document honestly as to how the sick
person made his document (it was) through full judgement and for
this reason no longer does he have strength, by his hand through his
prayers I place his name and his sign Felix Martin Ramos,

Antonio Basilio
Through his request witnesses

don Bernardino de Sena and don Juan Esteban Maldonado
Antonio Basilio

and for the witnesses

Antonio Basilio
Josef Martin Ventura
escribano publico de cabildo.






MANE]JO DE RECURSOS NATURALES RENOVABLES
EN UNA COMUNIDAD INDIGENA NAHUATL®

Jost GonzALez Robprico

Introduccién

En este trabajo se asume que el manejo de los recursos naturales
forma parte del conjunto de las estrategias llevadas a cabo por las uni-
dades econbémicas campesinas para lograr su reproduccién. En este sen-
tido, es importante destacar que en este esfuerzo de reproduccién, la
familia indigena campesina se encauza a través de dos vias: la produc-
cién de mercancias y la venta de fuerza de trabajo (Palerm, 1980: 208-
215).

Ademas, las relaciones hombre-ambiente en una comunidad indi-
gena campesina no s6lo estan prescritas por la relacién entre el individuo
aislado de la comunidad y el medio natural, sino que es la interaccién
reciproca entre una poblacién humana, compuesta por un conjunto de
unidades econémicas campesinas y su medio natural.

De esta manera podemos postular tres premisas para el anilisis de
las relaciones hombre-ambiente en comunidades indigenas campesinas.
Primero, la unidad fundamental de la comunidad campesina, la uni-
dad econémica familiar, es el elemento que interacciona reciprocamente
con el medio natural, y con el sector externo de la sociedad. Segundo,
el sector capitalista de la sociedad establece una serie de pautas en la
conducta de la unidad econbémica campesina que influyen tanto en su
estructura, como en la utilizacién de los recursos naturales, haciéndose
evidente estas influencias a través de la demanda de cierto tipo de
productos y de fuerza de trabajo. Tercero, para la unidad econémica
campesina, la opcién por la mejor estrategia en la utilizacién de su
medio esti dada en base a su estructura, a la disponibilidad de recursos

1 Una versién de este trabajo fue presentada en el Coloquic Etnia y Sociedad
en Oaxaca; ENAH, Departamento de Antropologia, UAMI, Museo Regional de
Oaxaca, Oaxaca, mayo 15-17, 1991,
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dentro de su medio natural y al conocimiento en el manejo de estos
recursos. \

Esta investigacién se llevé a cabo en el pueblo indigena nahuatl
de Santa Catarina del Monte, del municipio de Texcoco, en el Es-
tado de México, localizado en la ladera oeste de la Sxerra de Tléloc,
dentro de la cuenca del Valle de Méx1co.

Tenencia de la tierra y recursos naturales

Es a partir de la Revolucién Mexicana (1910) cuando se inician
una serie de cambios dentro de la regién de Texcoco, los de mayor im-
portancia son: la recuperacién de las tierras agricolas, de los recursos
forestales, y del agua de los manantiales, por parte de las comunidades
indigenas. Pero a diferencia de lo que sucedia en épocas.anteriores, la
recuperacién a través de restituciones y dotaciones agrarias, provocé
que la regién de Texcoco se fragmentara en una multitud de comuni-
dades campesinas que adquirieron caracteristicas particulares a partir
de los recursos que recuperaron (Gonzalez, 1991: 2), ‘

En el espacio circunscrito por los limites ejidales y comunales, es
en donde se llevan a efecto las interacciones ambientales’ de la comu-
nidad (Diario Oficial de la Federacién, 1927 y 1966). Dentro de estos
limites se pueden hacer subdivisiones verticales desde el punto de vista
altitudinal, y que corresponden a comunidades vegetales bien definidas,
que para los fines de este trabajo se consideran como microambientes;
asl, en cada uno de éstos se encuentran una serie de recursos que son
utilizados por la poblacién ecolégica bajo estudio, y son, precisamente,
los recursos utilizados, el patrén que sirve -para definir las relaciones
ecolégicas (Coe y Flanne