HUEHUECOYOTL, “COYOTE VIEJO”,
EL MUSICO TRANSGRESOR ;DIOS DE LOS OTOMIES
O AVATAR DE TEZCATLIPOCA?*

GUILHEM OLIVIER

Desde el desierto vino trotando hacia mi un peludo coyote gris.
Soplé sobre mi como lo hacen los curanderos, y senti fresco.
Empecé a cantar: Coyote, mi camarada, hacia mi corrid,

en la punta de su cola estaba atada una nube.

Maria Chona, in Underhill (1975: 137).

A la memoria de Thierry Grobelny

Musico labrico, guerrero que siembra la discordia, ladrén del fuego,
héroe astuto y chismoso, el dios Huehuecdyotl, “Coyote Viejo”, apare-
ce en las fuentes del siglo XvI como un personaje singular, atractivo y
enigmatico a la vez. Despierta el interés en la medida en que el intér-
prete del Codex Telleriano-Remensis (1995: fol. 10 v.) lo identifica como
“el dios de los otomies”, ademas que otros documentos corroboran su
papel prominente en el pantedn de este pueblo. En cuanto al caracter
enigmatico de Huehuecoyotl, se desprende del escaso conocimiento que
tenemos de la religion otomi en la época prehispanica. De hecho, acerca
de “Coyote Viejo”, se dispone nada mas de algunas representaciones en
manuscritos pictograficos y de breves alusiones en el corpus mitologi-
co mesoamericano.! A este material se pueden afadir los datos recopi-
lados por los etnélogos y los relatos indigenas modernos en los cuales

* Se presentd una version resumida de este trabajo en el Segundo Coloquio de Otopames,
el 28/1/1998.

1 Mencionamos mas adelante estatuas, bajorrelieves, pinturas y piezas de ceramica que
representan coyotes, y que pueden estar vinculados con esta deidad. Ademas, Huehuecoyotl
estd representado en un hueso labrado (n. 203d) encontrado en la tumba n. 7 de Monte
Alban (Caso, 1969: 186-187).
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aparece a menudo el coyote.? El andlisis de estos documentos, ademas
de destacar los principales aspectos y funciones de una deidad poco
conocida, nos revela los vinculos estrechos que existian entre
Huehuecdyotl y Tezcatlipoca, el “Sefior del Espejo Humeante”, uno de
los dioses mas importante del México antiguo.®

En los codices, contamos con 14 representaciones de Huehuecoyotl
y 3 de Coyotl Indhual, “Su nahual el Coyote”,* —un dios de los
plumajeros muy cercano a Huehuecéyotl (Fig. 1)—° en 12 manuscritos
pictograficos diferentes.® De estas 17 representaciones, 8 llevan una
venda amarilla a nivel de los ojos (Fig. 1, 2, 3, 5, 7, 8) que se encuentra
también con el dios de las flores y de la musica llamado Macuilxéchitl
(Cddice Borgia 1963: 47-48). En el Atlas Duran (1995: 11, 1dam. 20) y en el
Cddice Borbonico (1988: 4), Huehuecoyotl agita unas sonajas, y aparecen
personajes que tocan instrumentos musicales o que bailan a su lado
(Fig. 3). En el manuscrito maya Illamado Codex Tro-cortesianus (1967:
37), un animal toca un tambor vertical y canta. Eduard Seler (1996: v,
194) piensa que podria ser un perro 0 mas bien un coyote. EI mismo

2 Los documentos antiguos concuerdan aproximadamente con los datos actuales para
asignar al coyote (canis latrans) una distribucién geografica que cubre, a excepcién de los
estados de Yucatadn, Campeche y Quintana Roo, lo que fue el area de Mesoamérica (Starker,
1972: 395).

8 David Kelly (1955) propuso que varios rasgos del héroe llamado coyote en los mitos
actuales de los pueblos uto-aztecas habian sido adoptados por los pueblos mesoamericanos
para formar la figura de Quetzalcoatl. Nuestro estudio, lo esperamos, demostrard la fragili-
dad de esta hipétesis. De hecho, Kelly ni siquiera menciona a Huehuecéyotl en su estudio.

4 Este término “nahual” es dificil de traducir ya que remite a una cosmovision, segun la
cual los individuos, asi como los dioses, tienen desde el nacimiento un animal “compafiero”
que compartird su vida. A este concepto se ha llamado tonalismo. Ademas algunas personas
excepcionales y por supuesto las deidades, tenian la facultad de transformarse en varios anima-
les, fendmeno llamado nahualismo (existe una amplia bibliografia al respecto, vease Lopez
Austin (1980, I: 416-432). Se ha planteado una nueva propuesta que sostiene que el tonalismo
y el nahualismo eran concepciones complementarias: “El nahualismo puede ser concebido
también como una relacién metonimica establecida entre dos seres vinculados metaféricamen-
te por el tonalismo. Al transformarse en su animal compafiero, el nahual no hace sino confir-
mar y aprovechar una relacién de analogia y coesencia previamente existente”. (Navarrete (s.f.).

5 No deja de intrigar esta asociacion del coyote con los artesanos de la pluma. De hecho,
existen estatuas de coyotes emplumados que representan sin duda a Coyotl Indhual (Dioses del
Meéxico antiguo 1995: fig. 71, 81; véase también nota 27). Esta deidad aparece al lado de
Tezcatlipoca en Tollan para engafiar a Quetzalcéatl. Coyotl Indhual se encarga de ataviarlo,
entre otras cosas, con un adorno de plumas (apanecayotl), y una barba de plumas de cotinga
(xiuhtétotl) y de espatula roja (tlauhquéchol). (Anales de Cuauhtitlan, 1945: 9). Cabe la posibili-
dad que el grupo de los amanteca estuviera, por lo menos en parte, compuesto por gente de
origen otomi. Llama la atencién el hecho de que tres mujeres representadas en EI Cddice de
Huichapan (1992: 26, 58, 67), un manuscrito pictografico otomi, lleven plumas en sus vesti-
dos, y se parezcan bastante a las diosas de los amanteca llamadas Xiuhtlati y Xilo que aparecen
en el Cadice Florentino (1979: vol. 11, lib. 1X, fol. 58 r.).

6 Los resultados del analisis iconografico estan resumidos en el cuadro de la pagina
siguiente.
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7 Leyenda: Borgia = Cddice Borgia (1963); Vat. B. = Codex Vaticanus 3773 (1902-1903);
Fej. M. = Codex Fejérvary-Mayer (1901-1902); Laud = Codex Laud (1966); Nuttall = Codex
Nuttall (1975); Borb. = Cédice Borbénico (1988); To.Aub = Tonaldmatl Aubin (1981); T. Re. =
Codex Telleriano-Remensis (1995); Vat. A = Cadice Vaticano-Latino 3738 (1964); Tudela = Cédice
Tudela (1980); Duran = Atlas Duran in Duran (1995); CF = Florentine Codex.
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autor (lbid. 1963: 1, 79) explica estos vinculos con la musica y las danzas
por “los dones musicales que posee sin duda el coyote”.® De hecho, si
su nombre latin es canis latrans, “perro aullador”, los tzotziles lo llaman
ok’il que significa *“aullador” (lbid. 1996: v, 193; Holland 1963: 103). Hue-
huecoyotl era el regente de la trecena que empieza con el signo ce
xéchitl (“1 Flor”) (CF 1v: 23-27). En esta fecha se celebraba una fiesta
mavil con bailes en los que el mismo rey participaba, y se entonaban
numerosos cantos de diferentes origenes, algunos de origen otomi. Los
Angeles County Museum of Arts conserva una magnifica pieza de
ceramica proveniente de Teotihuacan y fechada de 250-750 d. C. (Fig.
4). Se trata de un ser antropomorfo con cabeza y piel de animal, “hard
to identify”, segin Esther Pasztory (in Berrin y Pasztory 1993: 266).
Su aspecto canino y sobre todo el hecho de que ostente en las manos
una sonaja y una flauta autorizan, a nuestro parecer, una identificacion
con Huehuecéyotl. Si se acepta nuestra hip6tesis, estariamos frente a
la representacion mas antigua de este dios y se podria asignar a su
funcién de dios de la musica una gran antigiiedad.® Para la época
posclasica, mencionemos también un teponaztli de madera proveniente
de Malinalco que representa a un coyote (Marti, 1968: 36, 38). Resulta
llamativo que el famoso rey poeta Nezahualcoyotl (“Coyote Ayunador”)
se refugiara en un pueblo otomi, precisamente bajo un tambor, sin
duda un huéhuetl, para esconderse de sus enemigos (Alva Ixtlilxéchitl,
1985: 11, 68). Debemos destacar que la funcidn de dios de la musica del
coyote permanece hoy en dia entre los otomies. Por ejemplo, en San
Pedro Tlachichilco, en un oratorio consagrado al dios del fuego Sihta
sipi, el chaman toca un huéhuetl, un tambor vertical de tradicion
prehispanica, cuya membrana es de piel de coyote (Galinier, 1990: 596).
Ademas, en sus cuentos, los nahuas, los chichimecas, los triquis, los
zapotecos y los papagos actuales presentan al coyote como un mdusico
que toca el tambor, el violin, la guitarra o que canta (Preuss, 1982: 619-
621; Lastra, 1970: 116; Rendén, 1970: 123; Underhill, 1975: 54, 129,
135; Hollenbach, 1980: 460-461).

La funcién de dios de la musica otorgada a “Coyote Viejo” aparece
también con Tezcatlipoca. En efecto, su representante —que era sacri-
ficado durante la fiesta de Toxcatl— tocaba la flauta y también un mito
narra cdmo Tezcatlipoca mandé a su doble el “Viento Nocturno” hacia
el Sol para que trajera al mundo la musica y las danzas (CF I11; 66-71;

8 Seglin Francisco Hernandez (1959: 11, 302), “Del mismo género [que el coyotl o zorra
de Indias] es el azcacoyotl [...] y cuando aulla por la noche lo hace con gran diversidad de
sonidos.”

9 En una pintura mural de Techinantitla aparece un coyote con una voluta de la palabra
que podria representar su canto (Lombardo de Ruiz en Fuente (ed.), 1996: 1, fig. 115, 40, 42).
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Thévet, 1905: 32-33). El origen solar de la musica nos lleva a examinar
otras caracteristicas de Huehuecdyotl que se combinan con su imagen
de dios musico.

“Coyote Viejo” esta pintado de rojo en 6 ocasiones y, en la mayoria
de los casos, lleva atavios tales como nudo sobre la cabeza, plumas,
maxtlatl, vendas de papel o cesta, del mismo color. Ya destacé Eduard
Seler (1963: 1, 78) el simbolismo solar del color rojo. En el Codex
Telleriano-Remensis (1995: fol. 10 v.) y en el Cddice Vaticano-Latino 3738
(1964: xxI1, 59), Huehuecdyotl carga a cuestas una cesta con cuatro
circulos que representan el signo solar llamado tonallo (Seler, 1963: 11,
183). Se puede afiadir que dos elementos del tocado de Huehuecdyotl
y de Cayotl Inahual en el Cédice Borgia (1963: 10, 55) se encuentran en
el tocado del dios Tonatiuh en este mismo manuscrito pictogréafico (lbid.:
66) (Fig. 1, 2). Ademas de estos rasgos solares, la iconografia de
Huehuecdyotl presenta elementos relacionados con el dios del fuego.
Citemos el péajaro, tal vez un xiuhtétotl, que lleva el coyote del Codice
Borgia (1963: 10) en la cabeza y que es determinativo de Xiuhtecuhtli,
y las orejeras de turquesa que comparten los dos dioses (Spranz, 1964:
343) (Fig. 2, 7). El Cddice Tudela (1980: 72) nos ofrece el ejemplo mas
conspicuo de la cercania del coyote y del fuego. El animal esta repre-
sentado frente a volutas y llamas, arriba de cuatro personajes que ofre-
cen copal en un brasero. Encima del coyote se lee la glosa “Xiuhtecuhtli,
dios del fuego” (Fig. 6).1° De hecho, sabemos que los antiguos otomies
tenian una veneracién especial por este numen del fuego, y que uno de
sus nombres es Otontecuhtli, es decir “Sefior de los otomies” (Sahagun,
1958: 118). Diego Duran (1995: 11, 125-126) afirma que un represen-
tante de Coyotl Indhual era sacrificado durante la fiesta de Xécotl Uetzi
dedicada a Xiuhtecuhtli; afiade que esta fiesta era muy solemne para
los tepanecas de filiacion otomi de Coyoacan, un topénimo que signifi-
ca “En donde tienen coyotes”. En la actualidad, los otomies del sur de
la Huaxteca consideran al coyote como la encarnacion de Sihta sipi, el
dios del fuego, y se le llama siyo ra sihta sipi, es decir “cobija del dios del
fuego” (Galinier, 1990: 596).'* En un mito moderno de los nahuas de
Veracruz, el que roba el fuego y lo proporciona a la humanidad es un
zorrillo, mientras los mixes atribuyen esta hazafia a un zorro (Miller,

10 La misma representacion sin la glosa aparece en el Codex Magliabechiano (1970: fol. 86 r.).

11 | os popolucas cuentan que el zorro quemaba la tierra con su cola y que lo tuvieron
que matar con la ayuda de brujos (Foster, 1945: 204). Tal vez sea significativo que, en los
cuentos que lo oponen al tlacuache o al conejo, el coyote, aparte de ser engafiado, es a menu-
do quemado (Lastra, 1970: 117; Rendén, 1970: 123; Bartolomé 1979: 57; Hollenbach, 1980:
461). Este vinculo del coyote con el fuego se observa también en numerosos mitos indigenas
de América del Norte, por ejemplo entre los thompson, los kutenai, los blackfoot, etcétera
(Lévi-Strauss, 1991: 39, 42-43, 149-150, 204-205, 275-276).
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1956: 103; Técnicos hilingties ... 1985: 135-136).12 Aclaremos que el zo-
rrillo o el zorro sustituyen al coyote en no pocas narraciones indigenas.

Encontramos también con Tezcatlipoca un vinculo estrecho con el
fuego. Segun la Historia de los mexicanos por sus pinturas (1965: 33), des-
pués del diluvio, Tezcatlipoca cambi6é su nombre por el de Mixcdatl, y
encendi6 el primer fuego. De paso, sefialemos que Mixcoatl era el dios
que engendré a los otomies (lbid.: 36).13

En los mitos del México antiguo, existe una equivalencia entre en-
cender el fuego y tener relaciones sexuales ilicitas. Esta equivalencia
esta bien establecida en los relatos de la transgresion en Tamoanchan
(Graulich, 1987: 62-68; Olivier, 1997: 136-140). Algunas crénicas nos
narran como Huehuecoyotl pecd en este lugar paradisiaco cuando se-
dujo a una diosa llamada Xochiquétzal o Ixnextli (Cddice Vaticano-Lati-
no 3738 1966: xxiI, 61; xxIv, 65). El caracter lubrico del coyote esta de
acuerdo con las connotaciones del signo que patrocina, cuetzpalin, “la-
gartija”, simbolo falico bien conocido en Mesoamérica (Seler, 1963: 1,
78). El vocabulario ilustra también los vinculos del coyote con el sexo.
Asi, el verbo nahuatl coyoquetza, literalmente “erguirse como coyote”,
significa segln Fray Alonso de Molina (1977: fol. 24 r.) “tomarse como
brutos animales”, lo que Rémi Siméon (1963 [1885]: 109) explicita
como “tener relaciones con una mujer imitando a los animales”. Re-
gresemos al importante mito de Tamoanchan. En otras versiones, como
la de Diego Mufioz Camargo (1984: 203), el culpable es Tezcatlipoca
quien llegé a Tamoanchan donde rapté a Xochiquétzal, la esposa de
Tlaloc. Se asigna entonces tanto a Huehuecéyotl como a Tezcatlipoca
el papel de transgresor en Tamoanchan.'* Seductores impudicos, los
dos aparecen con el sexo descubierto, Huehuecoyotl en el Cddice Borgia
(1963: 10), y Tezcatlipoca en Tollan donde sedujo a la hija de Huemac,

12 Seglin los triquis de San Juan Copala, “Si una persona tiene el coyote o la zorra como
tona, va a ser un ladrén” (Hollenbach, 1980: 443). El animal que roba el fuego es a menudo
el tlacuache, el cual aparece en el Codex Féjérvary-Mayer (1901-1902: 38-43) con atavios simi-
lares a los de Huehuecéyotl. Segin los otomies de la Sierra de Puebla, el héroe de esta hazafia
fue el mono que llaman nzuhpa, “cola caliente”. Como al coyote, se le atribuye una sexualidad
devoradora (Galinier, 1990: 594-595). De paso, se puede sefialar que uno de los nombres de
calendario de Huehuecdyotl era “12 Mono” (Codex Telleriano-Remensis 1995: fol. 10 v.-11 r.).

13 En la Historia tolteca-chichimeca (1976: fol. 16 r.), un personaje vestido con una piel de
coyote enciende fuego con palos, encima del cerro mitico Chicomoztoc.

14 El aspecto seductor del coyote se comprueba en los mitos modernos, por ejemplo los
de los nahuas de San Pedro Jicora (Durango) que describen al coyote como un raptor de
mujeres (Preuss, 1982: 615-617). Asimismo, segln los quichés de Guatemala, “Los huesos de
un coyote, secretamente guardados en el bolsillo, hacen que se ablande una viuda reacia a las
stplicas de un pretendiente.” (Schultze Jena, 1945: 48). Los indigenas de América del Norte
como los thompson, los paiute y los salish describen también a coyote como un seductor, y a
veces se le otorga un pene gigantesco (Kelly, 1955: 399; Lévi-Strauss 1991: 37-38, 44, 193-
194).
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pasmada frente al miembro viril del dios transformado en huaxteca
(CF 1: 19-22) (Fig. 2). Si la juventud del “Sefior del Espejo Humeante”
explica su virilidad —uno de sus nombres es Telpochtli, “EI Joven”,
(CF x1; 34— los otomies actuales, segin Jacques Galinier (1997: 107),
asocian la vejez con la sobrepotencia sexual. Esto podria explicar el
calificativo Huehue, “Viejo” en el nombre del dios coyote de los anti-
guos otomies.'> Entre las consecuencias de la falta de Tamoanchan,
destacan la caida de los dioses sobre la tierra, la aparicién de la sexua-
lidad y del pecado, y también, como fruto de la union del dios Iubrico
y de la diosa, el nacimiento del maiz.

Deidades transgresoras, Huehuecéyotl y Tezcatlipoca comparten
también la mala reputacidn de sembrar la discordia entre los hombres.
Del “Sefior del Espejo Humeante”, los informantes de Sahagin nos
dicen que “sembraba la discordia entre la gente, por eso lo llamaban
Necoc Yaotl, “Enemigo de los dos lados (tetzala, tenepantla motecaia:

ipampa y, mjtoaia necoc iautl...)” (CF 1: 5). En Tollan, después de seducir

a la hija del rey, Tezcatlipoca provoca también conflictos que desenca-
denan la caida de la ciudad paradisiaca, la nueva Tamoanchan (CF Ii1:
19-31). Asimismo, segln el intérprete del Codex Telleriano-Remensis
(1995: fol. 10 v.), Huehuecoyotl era “... quien ponia discordia entre los
hombres y asi la puso entre los tepanecas y de aqui empezaron las
guerras en el mundo”. Sin duda por estas razones, los otomies celebra-
ban en honor a Huehuecéyotl una fiesta llamada “fiesta de la discor-
dia” (Codice Vaticano-Latino 3738 1966: xXI, 59). Se puede mencionar
que los tepanecas eran de filiacion otomi y, ademas, que entre los dio-
ses que adoraban, figura Tezcatlipoca como numen tutelar (Alva
Ixtlilxochitl 1985: 1, 351). El origen de la guerra que se atribuye a
Huehuecdyotl esta ilustrado en los codices por su presencia al lado del
dios del glifo yaoyotl, simbolo de la guerra (Cédice Borgia 1963: 64; Codex
Vaticanus 3773, 1902-1903: 52) (Fig. 7). Esta asociacién de Huehuecoyotl
con las actividades bélicas se ilustra en el Codex Nuttall (1975: 78) don-
de “Coyote Viejo” esta representado con un atlatl, un propulsor de dar-
dos, y con escudo y flechas (Fig. 8).1

15 podria uno imaginar que la actitud de los espafioles hacia las mujeres indigenas esté el
origen del apodo, Koyome (coyotes), que los nahuas de la Sierra de Puebla les atribuyeron. De
hecho, consideran a los ladinos como “... sexually promiscuous and polygynous ...” (Taggart,
1983: 29). En cuanto a los lacandones, afirman que sofiar con un zorro (ch’dmék) anuncia la
Ilegada inminente de ladinos (Bruce, 1979: 146).

16 a asociacion del coyote con las actividades bélicas aparece en pinturas murales de
Teotihuacan (Atetelco) durante el periodo Xolalpan (450-700 d. C.). Segn Sonia Lombardo
de Ruiz (en Fuente (ed.) 1996: 11, 55), “Los coyotes denotan la presencia de una nueva corpo-
racion guerrera similar a la de los jaguares”. En un contexto guerrero, encontramos también
coyotes y jaguares en los bajorrelieves del Edificio B de Tula (Fuente, Trejo y Solana 1988:
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Volvemos a descubrir una sutil alusién a este vinculo del coyote con
la guerra al analizar un relato, aparentemente sin importancia, de los
informantes de Sahagun (CF x1: 7). Un guerrero (tidcauh) que camina-
ba por el bosque encontré un coyote que le hizo sefias con la pata.
Asustado, el guerrero se acercé y se dio cuenta de que una serpiente
estaba a punto de ahogar al coyote. Indeciso, el guerrero opté final-
mente por aporrear a la serpiente y asi liberar al coyote. Este altimo
huy6 pero regresé poco después con dos guajolotes que ofrecio al gue-
rrero. Mientras caminaba rumbo a su casa el coyote agradecido le vol-
vio a regalar un guajolote y finalmente depositd otra ave en el patio de
la casa de su libertador.!” Este relato hubiera estado en su lugar en el
libro v, “Augurios y abusiones”, de la obra de Sahagln. La verdadera
naturaleza del coyote que encontr6 el guerrero no deja lugar a dudas:
“Y el guerrero estaba muy asustado y lo consider6 como un prodigio
(auh vel tlamavigo, yoa vel motetzaui, in tiacauh)” (Ibid.). Se trata de una
deidad encontrada en un espacio salvaje que va a poner a prueba la
persona frente a la cual se manifestd. Conviene afiadir que Tezcatlipoca
interviene a menudo de esta forma. Cuando los guerreros valerosos se
enfrentaban con él, Tezcatlipoca les ofrecia espinas de maguey que
representaban a los presos que iban a cautivar en el campo de batalla.
El nimero de espinas era siempre cuatro (CF v: 157-159). De hecho, la
captura de cuatro enemigos abria el acceso al rango militar de tequihua
(L6pez Austin en Sahagun, 1985: 261). Nos pueden objetar que el hé-
roe de nuestro relato es llamado tiacauh, es decir un jefe de guerra
confirmado, y que los guajolotes no son espinas. Un pasaje de la obra
de Diego Duran (1995: 1, 457) permite precisar el simbolismo mal co-
nocido de los guajolotes. En un discurso pronunciado en el momento
de la eleccion de Motecuhzoma I, el rey de Tezcoco Nezahualpilli asi-
mila a los reyes, y a los nobles mexicas, con guajolotes. Esta compara-
cién, aparentemente extrafia, se confirma a través del famoso mito de
las eras cosmogénicas:

Fig. 96). En The Book of Chilam Balam of Chumayel (1973 [1933]: 196-200), habria, segiin Ralph
L. Roys, alusiones a 6rdenes de guerreros zorros o coyotes en Yucatan. Acerca de los guerre-
ros disfrazados de coyotes en el altiplano central de la época poscléasica, vease el estudio de
Eduard Seler (1992: 111, 29, 30, 38, 40).

17:Sin embargo, el coyote puede ser también vengativo: “Es cazador astuto, de costum-
bres como de zorra, y tan pertinaz vengador de los dafios que se le hacen, que si le han
quitado alguna presa no lo olvida y aun después de varios dias reconoce el raptor, le sale al
encuentro y, acompafiado a veces de otros de su especie, lo ataca, lo muerde y aun lo mata si
puede, y después de estudiar cuidadosamente la disposicion de su casa, penetra en ella y
mata todos los animales domésticos vengando asi el mal que sufriera y castigando al hombre
enemigo”. (Hernandez, 1959: 11, 302).
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Los que vivieron en la tercera [edad] al tiempo del Sol 4 Lluvia tam-
bién perecieron, llovi6é sobre ellos fuego y se volvieron guajolotes [...]
Los que perecieron eran los [que se habian convertido en] guajolotes
(pipiltin) y asi, ahora, se llama a las crias de los guajolotes pipil-pipil ...
(Leyenda de los Soles 1945: 119).

En su comentario, Miguel Ledn-Portilla (1956: 107) constata que
“... la misma voz néhuatl pipil-pipil, significa también infante, prin-
cipe...”. Lo que pareciera una digresion revela el significado de la his-
toria del coyote. Los guajolotes ofrecidos representan a los cautivos
nobles que el guerrero llamado tidcauh apresara.*® Para confirmar esta
interpretacion, conviene examinar las descripciones y las representa-
ciones de los atavios de estos guerreros, los tiyacacauan, en los Primeros
Memoriales (Sahagun, 1993: fol. 68 v.,, 75 1., 79 r., 79 v.). En la lista apa-
recen cuatro disfraces de coyotes: tlalpacdyotl (coyote rojo), iztac coyotl
(coyote blanco), citlalcéyotl (coyote estrella) y tliltic coyotl (coyote negro).

Guerrero y sembrador de discordia entre los hombres,
Huehuecoyotl era también calificado de malsin, es decir, de chismoso.
El intérprete del Codex Telleriano-Remensis (1995: fol. 10 v.) afirma que
“... su propio nombre es como quien dice malsin, porque asi malsinaua
...”. Bajo el nombre de Necoc Yaotl, se atribuia a Tezcatlipoca los mis-
mos malos habitos y Molina (1977: fol. 65 r.) traduce el termino Necoc
yxeque por “chismeros, o malsines”. En el caso de Tezcatlipoca, hemos
interpretado su indiscrecion como la revelacion del destino de los hom-
bres (Olivier, 1997: 180-181). Asimismo, las burlas que realizaba en
detrimento de los mortales y que provocaban su risa significaban la
asignacion de un destino (lbid.: 29-35). Antes de proseguir, s necesa-
rio sefialar que, en los documentos antiguos y modernos, las caracte-
risticas atribuidas al zorro y al zorrillo coinciden con las del coyote. En
efecto, entre los multiples avatares animales de Tezcatlipoca, se en-
cuentra un zorrillo (épatl) que se mofaba de sus perseguidores de una
manera bastante singular:

Y si alguno quiere tomarlo, si alguno lo sigue, sélo asi escarnece [a
quien lo sigue], con esto se burla: levanta mucho, levanta hacia lo alto
su cola; y cuando [el perseguidor] estd por alcanzarlo, entonces viene a
peerlo, como si lo rociara con agua. Bien aparece, bien puede ser vista
la deyeccion, semejante al arco del cielo; asi se eleva. Y bien inficiona,

18 Es significativo que algunos presos que iban a ser sacrificados adopten la actitud de
guajolotes. Por ejemplo, de los huaxtecos que murieron para celebrar una nueva ampliacion
del Templo Mayor bajo el reino de Motecuhzoma I, Alvarado Tezozémoc (1980: 316-317)
nos dice “..despues de haber comido y bebido, hiciéronle que bailasen y cantasen al son de
atambor [...] pero cantaban y silvaban fuertemente, y remedaban al gallipavo Huexélotl”.
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penetra la deyeccion; con dificultad se aparta de la gente. Asi cae, asi es
echada, asi es arrojada en los mantos de la gente; bien compenetrada,
se embebe, permanece compenetrada; alcanza todas partes; se extien-
de sobre la gente la cosa hedionda. Con esto da asco a la gente; la gente
arruga la nariz. Y dicen: “Cuando es olido, cuando se huele, ninguno
puede escupir. Dizque si alguno escupiera encaneceria su cabeza, se le
pondria clara.” (Auh intla aca canaznequi, in aca quitoca, zan ic quiqueloa, ic
ica mocayahua: cenca quiquetza, cacoquetza in icuitlapil; auh quinicuac, intla ye
huel itech onaci, niman ic quihualiexi, yuhquin aca tlaalpichia. Huel neci, huel
itto, in iyel, yuhquin ayauhcozamalotl, ic moquetza. Auh huel temahua, tetechaqui
in iyel; ayaxcan tecahua. Ic huetzi, ic tlaxo, ic tlazalo in tetilma; huel centlalli
momana, centlalli mani; nohuiyan aci; tepan moteca, inic yiac. Inic tetlaelti;
teyacaxolocho. Auh quitoa: “In icuac in eco, minecui, ayac huel onchicha. Quilmach
intla aca onchichaz, cuaztalihuiz, comoniz”) (Sahagin 1969 : 46-47).1°

Asimismo, “cuando el zorillo se peia, cuando peia a alguno, de-
cian: Se peyd Tezcatlipoca” (Auh in icuac miexi, in teiexi, quitoaya: “Omiex
in Tezcatlipuca™)” (Ibid.). Asi se burlaba Tezcatlipoca de los hombres y la
vejez que amenaza a los que olian la hediondez podria ser el destino
funesto que los espera.?’ De hecho, la hediondez estaba asociada con el
pecado y la muerte y se decia que las deidades de la muerte olian mal
(Olivier 1997: 182-184).2! Un mito moderno de los mayas-kekchis nos
habla también del pedo del zorro. Todavia no se habia descubierto el
maiz. El zorro fue el primero en hallarlo y lo comié a escondidas. Los
otros animales se dieron cuenta de que el zorro consumia el codiciado
cereal por el olor de sus flatulencias (Thompson 1930: 132-133;

19 Pedro de Montes de Oca, autor de la Relacién de Tiripitio (en Relaciones geograficas del
siglo XvI: Michoacan, 1987: 357), nos informa de las desventuras de los espafioles recién llega-
dos que se enfrentaban al zorrillo: “Y, si algin ignorante se le llega, que no conoce su propie-
dad, como son los recien llegados de Espafia, y le alcanza la orina, toda cuanta ropa trae en el
cuerpo no es de provecho. [...] Cuentos hay graciosos con los recién venidos de Espafia;
déjolos, porque no son para aqui. He dicho esto, para que se sepa que es el mas infernal
hedor de cuantos en el mundo hay, y ninguno le llega.”

20 os mexicas consideraban de mal agiiero el encuentro con un coyote (Sahagun, 1969:
60-61). Asimismo, “... si acaso se orina este animalejo [el zorrillo] dentro de la casa de alguno,
lo tiene por muy mala sefial” (Ruiz de Alarcén, 1987: 148). Los mayas de Quintana Roo
afirmaron a Alfonso Villa Rojas (1978: 387) que el holil-och, especie de zorro pequefio, causa
males diversos mediante los “vientos malos” que deja a su paso. Segun los triquis actuales,
“Las zorras eran personas que murieron y fueron a otro mundo a vivir. [...] De noche regresan
a este mundo y gritan o chiflan para anunciar que otra persona va a morir”. (Hollenbach,
1980: 449-450).

21 Las Casas (1967: 1, 650) narra como Exbalanque (Xbalamqué), después de su victoria
contra el sefior del inframundo, lo mandé con un puntapié hacia su reino subterraneo, di-
ciéndole: “Sea para ti todo lo podrido y desechado y hediondo”. Ademaés, uno de los nombres
del dios maya de la muerte es “...Kisin, de la palabra Kis que significa precisamente echar
vientos, tal vez porque este acto recordaba a los mayas la hediondez de los cadéaveres.” (Rivera
Dorado, 1986: 102).
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Schumann 1988: 214). La antigliedad de este relato se comprueba por
un pasaje de los Anales de los Cakchiqueles (en Memorial de Solola 1980:
50). El cuervo y el coyote eran los (nicos animales que conocian el
lugar llamado Paxil donde se encontraba el maiz y, prosigue el texto,
“El animal Coyote fue muerto y entre sus despojos, al ser descuartiza-
do, se encontr6 el maiz”.?? Este relato constituye una clave para inter-
pretar varias funciones que los antiguos mesoamericanos atribuian al
coyote. A pesar suyo, el coyote (o el zorro) es indiscreto.?®> Con sus
flatulencias, descubre la existencia del maiz del cual se va a formar el
cuerpo de los hombres y que después les servira de alimentos. Dicho
de otra manera, revela el destino de los hombres, lo que va a constituir
su naturaleza propia.?* Ahora bien, hemos visto que las burlas y la risa
de Tezcatlipoca tenian el mismo significado. Al estudiar los mitos de
América del Sur, Claude Lévi-Strauss (1985: 90-91, 159) subray6 la
equivalencia entre la flatulencia y la carcajada, que constituyen a la vez
una apertura y un estallido. De la misma manera, la ventosidad del
“Sefior del Espejo Humeante” asume funciones idénticas a las de su
carcajada, la de anunciar el destino. En el caso del coyote, las dos ver-
siones del mito del descubrimiento del maiz conducen a la misma in-
terpretacion. En un caso, el pedo lo traiciona, en el otro, lo descuartizan
—el coyote estalla— y asi revela la existencia del maiz.?®> Resulta muy
significativo que Huehuecdyotl sea el patron del signo cuetzpalin, “la-
gartija” (Codice Borgia, 1963: 10) (Fig. 2). En efecto, este signo esta rela-
cionado con el maiz. En los calendarios matlatzinca y de Metztitlan,

22 Karl Taube (1992: 44) sefiala que en el Cddice de Dresde (1983: 42), se representa al
dios Chac destripando al dios del maiz.

23 Como lo sefialan Ferdinand Anders y Maarten Jansen (en Cédice Vaticano 3773, 1993:
273), la presencia de la diosa Ixnextli frente a Huehuecéyotl podria subrayar la indiscrecion
de “Coyote Viejo”. En efecto, los informantes de Sahagun (CF vi: 225) explican la palabra
Ixnex de esta manera: “It is said of one who perhaps has done something, who perhaps has
committed something. Perhaps it is a carnal life, a theft, when he thinks no one knows his
secret faults, but his secret faults are already known. What is to his shame has been made
public. Hence it is said: “Ash-face.” (ltechpa mjtoa: in aco itla oax, ago itla oquijchiuih, ago
avilnemjliztli, ichtequjliztli: in momati aiac qujmachilia: auh ca ie omachililoc, otepan cenman in tlein
ipinaviz: ic mjtoa itechpa yxnex).

24 Algunas creencias relativas al ano del coyote podrian estar relacionadas con la funcién
“augural” atribuida a sus flatulencias. Asi, en un mito tzotzil, dos coyotes se acercan de noche
a una casa para robar borregos: “... se tocaban el ano, si estaba frio significaba que los duefios
aun no estaban durmiendo, y si estaba caliente queria decir que los duefios estaban dormidos
...” (Gémez Gémez en Cuentos y relatos indigenas, 1994: 152). Para los zapotecos de Mitla,
“...the skin around the anus of a coyote, if worn as a ring, will bring good luck in cards or any
game ...” (Parsons, 1936: 322).

25 Una expresion de los informantes de Sahagln (CF VvI: 228) asocia de manera signifi-
cativa la indiscrecion, el maiz y el destripamiento. Indignado, el testigo de una fechoria a
quien se le pide guardar silencio al respecto contesta: “Am | perchance an ear of green maize
that one will break open my entrails? (Cujx njxilotl, nechititzaianaz)”.
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“lagartija” se sustituye por inxichari y xilotl que significan “mazorca de
maiz tierno” y el equivalente maya es kan que significa “maiz” (Caso,
1967: 9; Thompson, 1985: 75). Ahora bien, en el mito de Tamoanchan,
Huehueco6yotl comete la transgresion con una diosa y el fruto de esta
unién prohibida es precisamente Cintéotl, el dios del maiz. Itztlacoliuhqui
representa otro aspecto del dios del maiz y los mitos lo describen como
hijo de Tezcatlipoca (Olivier, 1997: 140-147). Ademas el nombre de ca-
lendario de ltztlacoliuhqui-Cintéotl es justamente ce cuetzpalin (“1 La-
gartija”) (Codex Telleriano-Remensis, 1995: fol. 16 v.; Caso, 1967: 192).

Hemos visto que Huehuecdyotl era uno de los dioses mas impor-
tantes del panteén otomi. Sobre el significado del nombre de
Tezcatlipoca, Diego Mufioz Camargo (1984: 131) nos proporciona una
etimologia singular pero significativa:

... Tezcatlipoca que quiere decir, en la etimologia de su nombre, “el dios
espejo” o “el dios de la luz”, y pucah quiere decir “dios negro”, en
lengua de los otomies. Dios Tezcatl, en la lengua mexicana, quiere de-
cir “espejo”; que compuesto destos dos verbos en estos dos lenguajes,
quieren decir “espejo dios negro” o “luz dios”.

Si bien la hipotesis del autor tlaxcalteca no puede satisfacer al lin-
guista —seria bastante extrafio que el nombre de una deidad fuese
formado por dos lenguas diferentes— su etimologia no es totalmente
fantasiosa ya que “pucah” significa efectivamente “negro” en otomi
(Jacques Galinier, comunicacion personal, 1992). La asociacion del nom-
bre de Tezcatlipoca y de la lengua otomi es significativa en la obra de un
autor en cuya patria la presencia del pueblo otomi era importante.

Existe indudablemente una serie de elementos y de funciones que
comparten Huehuecéyotl y Tezcatlipoca: los dos estan vinculados con la
musica, el fuego, la discordia, la guerra, el maiz y la indiscrecién. Sabe-
mos que los dioses del México antiguo eran seres dinamicos, que tenian
la facultad de metamorfosearse y, a veces, de confundirse o mezclarse
entre ellos. ;Acaso podemos hablar de identidad, por lo menos en ciertas
ocasiones, entre Tezcatlipoca y Huehuecdyotl? Segln los informantes de
Sahagun (1969: 60-61), “Tezcatlipoca muchas veces se disfrazaba?®
de coyote (Quitoaya ca Tezcatlipuca miecpa quimonahualtiaya in coyutl).”?”

2 Dibble y Anderson (CF v: 180) traducen: “Often he disguised himself as a coyote”.
Sobre el término “nahual” véase la nota 4.

2TEn el Museo Nacional de Antropologia, se conserva una estatua de un coyote
emplumado con el glifo “2 Cafia” inscrito en el pecho. Se trata probablemente de Coyotl
Indhual, dios de los plumajeros y también de un aspecto de Tezcatlipoca, cuyo nombre
calendarico era precisamente “2 Cafia” (CF Iv: 56; Olivier, 1997: 55-59).
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Fig. 1: Cdyotl Inahual (Cédice Borgia 1963: 55); Fig. 2: Huehuecoyotl, patron del signo
cuetzpalin (Cédice Borgia 1963: 10); Fig. 3y 4: Huehuecoyotl, dios de la musica (Cédice Borbonico
1988: 4; Berriny Pasztory 1993: 266); Fig. 5y 7: Huehuecoyotl, patrén de la trecena ce xdchitl
(Codex Telleriano-Remensis 1995: fol. 10 v.; Cédice Borgia 1963: 64); Fig. 6: Huehuecoyotl, dios
del fuego (Codice Tudela 1980: fol. 72); Fig. 8
Huehuecoyotl, dios guerrero (Codice Nuttall 1994: 78)
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