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La rica y diversa produccion etnografica de la Huasteca, y el conocimiento
antropoldgico sobre los nahuas se nutren con el libro Combinar para convi-
vir. Etnografia de un pueblo nahua de la Huasteca veracruzana en tiempos de
modernizacion, obra de Anath Ariel de Vidas, publicada en 2021 por el
Centro de Estudios Mexicanos y Centroamericanos, el Centro de Investi-
gaciones y Estudios Superiores en Antropologia Social y El Colegio de San
Luis. A laluz de su otro libro (Ariel de Vidas 2003), El trueno ya no vive aqui.
Representacion de la marginalidad y construccion de la identidad teenek (Huas-
teca veracruzana, México), ya un referente en la etnografia mexicana, es
posible distinguir el despliegue de una linea de investigacion en torno a las
identificaciones y las adaptaciones étnicas en el marco de procesos histo-
ricos y, en especifico, de lo que la autora categoriza como fen6menos pro-
pios de la modernizacion. En la misma region, pero con grupos étnicos
diferentes, encontramos el mismo interés, aunque con cambios significati-
vos, que nos invitan a reflexionar no sélo acerca de los procesos propios de
una comunidad nahua de la Huasteca abordados en esta nueva obra de la
antropologa francesa, sino también sobre el devenir actual de la antropo-
logia hecha en México.

Resultado de una etnografia intensiva y colaborativa, el origen de este
libro se remonta a 2004, cuando la autora acordd su realizacion con los
habitantes de La Esperanza, localidad ubicada en el municipio de Tanto-
yuca, al norte de Veracruz, donde se aprob6 en asamblea consignar por
escrito la historia, las tradiciones y las costumbres de la comunidad. Con
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estancias largas de campo por cuatro anos, se sumaron otras hasta 2017,
periodo en que registro buena parte de la vida de los nahuas de esta comu-
nidad compuesta por cerca de 200 habitantes, quienes, desde su propia
perspectiva —destaca la autora—, forman una “comunidad unida” a dife-
rencia de otras donde se dividen por las religiones, los partidos politicos o
la migracion (p. 32).

La Esperanza se formo a principios del siglo xx por poblacion origina-
ria de la sierra de Hidalgo que lleg6 huyendo de los estragos de 1a Revolucion;
desde 1955 constituye una comunidad agraria, integrada a la congregacion
de Santa Clara, que hasta la fecha se rige por bienes comunales. Si bien no
constituye un asentamiento historico, ademas de tener un trasfondo cultu-
ral comun propio de la Huasteca que trasciende las actuales fronteras esta-
tales, los habitantes de La Esperanza fueron impactados por relaciones eco-
nomicas y politicas que han ido configurando toda la region. Son diversos
los procesos historicos consignados en el libro, de los cuales cabe destacar la
lucha por la tierra frente a la extension de la ganaderia por poblacion mes-
tiza, la deforestacion y la transformacion de tierras agricolas en pastoreo y,
en ese contexto, mantenerse como pueblo campesino productor de milpa.

El vinculo con la tierra, la preservacion de la lengua, la organizacion
comunitaria y sus sistemas de cargos, asi como las relaciones de parentesco
y de compadrazgo y las multiples celebraciones conforman un entramado
que nos permite distinguir la particularidad colectiva de los nahuas de La
Esperanza (p. 29). Todo ello se entrecruza y encuentra en las relaciones con
su entorno y en especial con los tepas, los guardianes de la tierra, pero tam-
bién en el culto a los santos. Aun cuando el trabajo se centra en un estudio
de comunidad, la mirada abarca a 1a regién y nos deja ver la interaccion in-
tercomunitaria y, sobre todo, las concepciones y las practicas compartidas
en torno de Chicomexochitl y su identificacion con el cerro del Postectli. En
la interpretacion sobre la vida de esta poblacion nahua se encuentra ademas
un trasfondo cultural mesoamericano y una memoria que se trasmina, irre-
conocible para la comunidad, aunque evidente desde la comparacion antro-
pologica e historica, y el reconocimiento de su mecanismo a partir del prin-
cipio trabajo-fuerza-flor bajo un sistema de réplicas y reiteraciones.

El encuadre etnografico no termina ahi, muestra, ademas, los cambios y
los procesos de adaptacion, en particular, la transformacion de las activida-
des economicas y la vida social. Si bien la mayor parte de la poblacion se
dedica al campo y a la produccion de milpa, y conserva la tradicion del xopa-
mil y el tonamil, los jovenes han optado por migrar a ciudades como Reynosa,
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Tamaulipas, y se emplean en la maquila o en otras actividades econdmicas.
Los habitantes de La Esperanza reciben el apoyo econémico de los migrantes
y también de los programas sociales que otorga el gobierno, por lo cual,
desde su propia percepcion, viven mejor y cuentan con mayor bienestar. Bajo
esa perspectiva —subraya Ariel de Vidas— estamos ante una sociedad rural
“plenamente integrada” a los procesos de modernizacion (p. 29).

Esta aseveracion nos conduce al planteamiento general, a la principal
apuesta y al marco de interpretacion del libro. En efecto, 1a autora afirma
al respecto que “la diferencia analitica entre sociedades no se ubica, por lo
tanto, entre ‘tradicion’ y ‘modernidad’ sino entre diferentes escalas de va-
lores y maneras de socializar con el entorno, humano y no humano, y, por
consiguiente, en sus formas de moldear las practicas que las expresan, siem-
pre sujetas a un contexto historico especifico” (p. 43). Por tanto, lo que se
observa en La Esperanza es una “simultaneidad de sentidos y practicas”
derivados de horizontes religiosos distintos, propios del sistema ontologico
de tipo analogista, bajo una “ética de la convivencia”.

Es asi que la autora, en siete capitulos, a lo largo de 500 paginas, ofrece
una etnografia bien integrada con multiples ejes y temas, que van de la
lucha por la tierra y la organizacion agraria y politica, pasando por la reno-
vacion del ritual a Chicomexochitl en tiempos de sequia y la concepciéon
de los nahuas sobre los tepas y las fiestas patronales, hasta la vitalidad de
“el costumbre”, con la integracion de horizontes religiosos distintos que se
expresan en la concepcién sobre las “tres capas” del mundo o en los ritua-
les agricolas, de ciclo de vida y curaciéon. Con cuidadosos edicion y formato,
ademas de la claridad de la exposicion, encontramos fotografias, cuadros,
un glosario y un anexo con indice tematico, toponimico y onomastico, que
ademas de facilitar 1a lectura complementan y enriquecen la etnografia.

Trascender las dicotomias excluyentes

Desde el libro El trueno ya no vive aqui... es evidente el interés de Ariel de
Vidas (2003) por una perspectiva de investigacion que diera cuenta del
modo en que los pueblos indigenas —y, en especifico, los teenek de 1a Huas-
teca veracruzana— han sabido sumar concepciones en principio ajenas para
hacerlas propias, integrarlas y vivirlas sin contradicciéon. En ese momento,
la autora hablaba de la “convivencia de dos tipos de sistemas de creencias
y practicas, paganas y cristianas”, o bien, del “fendmeno complejo de la
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aculturacion”, “niveles de aculturacién” o de otros procesos como la asimi-
lacion, el sincretismo o la disyuncion (p. 31). Es otro el marco conceptual
en Combinar para convivir... En este libro se habla de una ontologia analo-
gista, “maneras de socializar entre humanos y no humanos”, o de la puesta
en relacion y coexistencia entre universos ontoloégicamente distintos para
activar la “convivencia” a través del “arte local de combinar” (p. 43).

Entre un libro y otro, ademas de reconocer los cambios en la perspec-
tiva de esta antropoéloga, es posible advertir la transformacion de la disci-
plina a partir de lo que se ha nombrado como el giro ontoldgico. Las deriva-
ciones de esta adopcion conceptual son explicitas y se ponen de relieve
desde el inicio de la obra con el propésito de darle un vuelco a las dicotomias
excluyentes entre la nocién de una sociedad tradicional y moderna. No
obstante, a partir de la lectura de esta etnografia es dificil determinar si, en
efecto, esta pequena poblacion nahua de apenas 200 habitantes vive “ple-
namente integrada a los procesos de modernizacion” (p. 29), o bien, la
mirada etnografica ha desdibujado las contradicciones, las tensiones y el
conflicto, incluso en contextos de lucha por la tierra, despojo del territorio,
desplazamiento de la vida campesina o impactos socioambientales que
actualmente se entrecruzan en la region de la Huasteca como se constata
en otras etnografias (Gonzélez 2011; Rivera 2019; Gonzalez 2020).

Otra expresion de la finalidad de superar el pensamiento dicotomico
en Combinar para vivir... es la identificacion del trasfondo mesoamericano
entre los nahuas contemporaneos. En esta obra, al igual que en El trueno ya
no vive aqui..., 1a autora encuentra esta memoria y este legado. Si entre los
teenek lo hace a partir de las danzas y fragmentos de mitos, y especialmente
a partir de la relacion con los baatsik’, entre los nahuas lo distingue en la
relacion que establecen con los tepas y el vinculo con su entorno, y también
a través del mecanismo del principio trabajo-fuerza-flor. Al respecto, habla
de un “mundo mesoamericano cristianizado” que deja ver la “omnipresen-
cia de las flores en la vida ritual en La Esperanza y su “poder reproductor,
generador y comunicante” (p. 339) de manera aniloga a lo que encontramos
entre los nahuas antiguos y poblaciones contemporaneas de otras regiones
del pais (Hill 1992; Gémez 2002; Good 2005; Acosta 2015).

Aun cuando la autora identifica este trasfondo mesoamericano, lo hace
recuperando categorias nahuas y a partir de su expresion en un discurso
identitario de caracter local bajo el enfoque de las ontologias indigenas. Es
asi que, a la vez que la etnografia entrevé el principio trabajo-fuerza-flor en
la constituciéon de la vida comunitaria, desde una perspectiva relacional se
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observa la conformacion de una comunidad ampliada en contigiiidad con el
territorio por medio de la accion ritual o, mejor dicho, de “el costumbre” que
en términos locales seria el equivalente a yojkatilisti, categoria que se tradu-
ce como “herencia o pertenencia”, como lo “mas propio” para los habitantes
de La Esperanza (p. 366). Con “el costumbre” se “activa la convivencia” y
circula la fuerza entre humanos y no humanos pertenecientes a las tres capas
que conforman el mundo: el terrestre, propio de los humanos; el supra, aso-
ciado a las elevaciones de los cerros, los santos, Cristo y el Sol; y el infra, el
interior de la tierra donde habitan los tepas, vientos, aires, diosecitos, ante-
pasados, y donde se encuentran los kubes, monticulos prehispanicos.

Es muy sugerente la integracion que hace esta antropologa entre el le-
gado mesoamericano y el enfoque ontoldgico, sobre todo si consideramos
el contexto de la antropologia en México en el cual no hace mucho tiempo
se concebian como perspectivas opuestas. Recordemos el debate que tuvie-
ra lugar en el Taller Signos de Mesoamérica (2013), en el Instituto de Inves-
tigaciones Antropoldgicas de 1a Universidad Nacional Autébnoma de México
(unaMm), cuando destacados antropdlogos e historiadores se interrogaban
y confrontaban el trasfondo y los alcances del uso de los conceptos cosmo-
vision y ontologia. Este debate se trasladaria a la conformacion de grupos y
lineas de investigacion, e incluso seria la base para establecer criterios de
formacion académica y también de evaluacion.

En la actualidad, si bien estan presentes las coordenadas del debate, no
se ostentan de manera polarizada como hace una década. Y cada vez son
mas los trabajos de investigacion que evitan esos términos de oposicion o
bien, que dan cuenta de un legado y una memoria que se identifican en el
marco del trasfondo mesoamericano, al tiempo que se parte de una postu-
ra antropolédgica que busca superar el modelo dualista entre naturaleza y
cultura y que muestra otras formas de sociabilidad en las cuales se estable-
ce una continuad entre humanos, objetos, espiritus y animales.

En ese marco habria que valorar también la aportacion del nuevo libro
de Ariel de Vidas. Asi como toma como materia de estudio los procesos
historicos y de adaptacion y, en especifico, la particularidad de los pueblos
originarios de sumar e integrar para prevalecer y reinventarse, la antro-
pologa hace despliegue del “arte de la combinacién” entre el manejo de
teorias locales, el legado mesoamericano y el analogismo derivado del giro
ontologico. El resultado es una etnografia que pone de relieve una ética
singular orientada al “combinarismo” y a la “convivencia” entre seres con
diverso origen y horizonte, pero constituyentes de un mismo campo social
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que se encuentran en la puesta en relacion de diferentes ciclos y en el
mantenimiento de diversas formas de intercambio.

Un caso paradigmdtico en tiempos de transformaciones

Esta ética orientada a la “convivencia” y al “combinarismo” se muestra en
diversos aspectos a lo largo del libro, pero destaca uno por el tratamiento
antropoldgico y también por la relevancia del caso en la region de 1a Huas-
teca: el culto a Chicomexochitl, el “siete-flor”, en su traduccion literal. Bajo
el titulo de “El milagro del maiz”, la autora da cuenta de un proceso en el
cual es posible advertir las interrelaciones entre representaciones simbo-
licas y las coyunturas ambientales, econémicas, politicas y sociales. En
efecto, a través de la renovacion del culto a esta deidad identificada con el
maiz es posible advertir el proceso de adaptacion y reconfiguracion cul-
tural de los pueblos de la region en tiempos de sequia y ante multiples
transformaciones desde su propia singularidad. Afirmaria Ariel de Vidas
que estamos ante “la construccion simbdlica de un espacio comunitario en
plena mutacion” (p. 127).

La coyuntura histoérica se remonta a la década de 1950, cuando en la
Huasteca se vivio un periodo de sequia sin precedentes. Esta crisis que tuvo
un alcance regional fue el escenario de “la aparicién milagrosa del maiz en
la montafia” cuando se acudi6 al wewetlakatl, Antonio Morales, para hacer
llover. Se rememora que con sus rezos no solo cayo la lluvia, sino también
maiz blanco, amarillo y negro, frijoles y calabaza (p. 111). La elevacion del
cerro nombrado, también, La Esperanza —que se considera una suerte de
entidad tutelar y “sede de los gobernadores”— fue el lugar del milagro vy,
desde entonces, ano con ano, se lleva a cabo ahi la celebraciéon en honor a
Chicomexochitl.

Este evento no fue exclusivo de La Esperanza, sino que se multiplico a
lo largo de la Huasteca, de manera destacada en la region el cerro del Pos-
tectli como el lugar de culto por excelencia a esta entidad asociada al maiz
y a los mantenimientos.! Cabe destacar, a partir de la linea argumentativa

! Otras etnografias dan cuenta de este proceso, también a partir de los estragos de la sequia
entre los nahuas de Hidalgo y de la interrelacion que establecieron las comunidades en torno
a este cerro ubicado en Chicontepec, asi como del papel de los especialistas rituales durante
el proceso de reactivacion del ritual dedicado a Chicomexochitl y a otras entidades durante el
tlalmaquilia. Al respecto, Alfonso Vite hace referencia a la intervencion de una tlamatquetl:
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de Combinar para convivir..., que lo acontecido no so6lo fue una respuesta
ante la sequia sino a un proceso mas complejo que abarca diversos fendéme-
nos modernizadores y de transformacion, entre los cuales destacan los
cambios religiosos, los conflictos agrarios, la expansion de la ganaderia, la
introduccion de 1a escolarizacion oficial o la construccion de la carretera
federal. El “milagro del maiz”, precisa esta antropdloga, fue un mecanismo
a través del cual se “domesticd” un evento perturbador y la “ruptura” se
integrd a la cosmologia y a la historia local (p. 126).

La sacralizacion de la montafia es parte de una memoria latente que se
activo en este momento critico de la historia de la region. Y mas adn: “Fren-
te ala apertura acelerada y formalizada del mundo no indigena, parece que
el rito al cerro fortaleci6 la construccion de los modos de pertenencia co-
munitaria con la reanudacion de practicas rituales relacionadas con la tierra”
(p. 126). Pero no solo se refuerza este ritual nativo, también durante esta
coyuntura se integran de manera notable el culto a los santos, en particular,
a la virgen de la Asuncion y a san Antonio de Padua, en la comunidad de
La Esperanza, lo que da lugar a la configuracion de un “espacio integrativo”
orientado por un “combinarismo” (p. 239).

Esta es la razon por la cual la autora titula uno de los capitulos del libro
“En la Tierra como en el Cielo”. A la vez que los nahuas llevan a cabo cele-
braciones en el cerro, el pozo o el kube, también lo hacen en el altar domés-
tico o en la capilla, y hacen despliegue de un sistema de réplicas y jerarquias
compuesto por binomios complementarios. Al respecto, Ariel de Vidas
identifica un trasfondo comun entre los rituales agricolas de curacion y los
ritos de paso propios del nacimiento, el casamiento y el deceso, asi como
la coexistencia entre el culto a los tepas, a los antepasados y a los santos,
especialmente en Xantolo. Aun cuando los “entes del cielo” y “de la tierra”
difieren ontolégicamente por su origen, su régimen alimenticio y sus exi-
gencias hacia los humanos, todos son parte de la vida ritual entre los nahuas
de La Esperanza. De manera especial, se encuentran durante la fiesta pa-
tronal, momento en el que de manera destacada a la vez que se “bafia a los
santos” en el pozo, se lleva a cabo la danza de Chicomexochitl.

“Cuando termin6 [de ofrendar,] empezé a llover, muchos se alegraron y bailaron, todas las
personas que estaban ahi le dieron las gracias a la abuelita porque ya estaba cayendo el agua,
después comenz6 a hablar y a llorar porque le rogd mucho que lloviera, porque en el lugar ya
caia, caia y caia el agua, y también llegé el maiz, llovia maiz, llovia maiz, alld en el gran cerro
donde est4 Nuestra Madre, ahi estd; y la abuelita la dibuj6 en un papel” (Vite 2022, 351).
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Es posible observar en esta fiesta y en otras, desde la perspectiva de la
autora, una dualidad de “lo cercano y de lo juntado” y la puesta en relacion
de “lo idéntico y lo distinto” a través de un conjunto de vinculos e interde-
pendencia entre opuestos complementarios (p. 314-316). Pero también, a
partir de su mirada antropoldgica, que podriamos llamar integrativa, encuen-
tra un analogismo, a partir del antrop6logo Philippe Descola (p. 38), justo en
funcion de la prevalencia de una ética singular desplegada en una densa vida
ritual orientada a combinar. Sobre ello concluye: “Los habitantes de La Es-
peranza son maestros del ‘combinarismo’ y los tepas son bilingiies” (p. 419).

Para finalizar la aproximacion al libro habria que destacar las implica-
ciones de uno de los planteamientos centrales de Combinar para convivir...
a partir del foco de atencion puesto en las transformaciones y las respues-
tas locales ante los procesos propios de la modernizacioén. Desde la pers-
pectiva de la antropdloga, los pueblos prevalecen a la vez que cambian,
suman e integran y, de manera adicional, sin hacer un rodeo teorico al
respecto, entrevé el ritual como un mecanismo por medio del cual se me-
tabolizan los cambios y se adaptan las comunidades a los nuevos contextos.

Desde hace ya algunas décadas se explora el ritual como un medio de
regulacion de las relaciones sociales, tanto humanas como extrahumanas, a
manera de un dispositivo a través del cual las poblaciones se valen para
adaptarse a sus entornos y ecosistemas (Rappaport 1987), o bien, como
una forma en la que los pueblos no occidentales han configurado su me-
moria (Severi 1996). En ese marco, el trabajo de Anath Ariel de Vidas y
otras etnografias rigurosas situadas en la Huasteca y otras regiones del pais
estan abriendo camino en México bajo esa direccion con planteamientos
sugerentes y con miradas situadas en los problemas apremiantes de nuestro
tiempo.?

Referencias

Acosta, Eliana. 2015. “El pueblo de fiesta y en flor. Una mirada a la vida ritual de
los nahuas de Pahuatlan.” En Flor-flora. Su uso ritual en Mesoamérica, coord.

2 Son multiples las etnografias, pero cabe destacar el trabajo de Mauricio Gonzélez
(2019) y de Carlos David Gonzalez (2020), quienes han abordado justamente procesos de
transformacion y crisis ambiental con énfasis en las teorias locales. Cabe destacar su abor-
daje ante el extractivismo, el despojo territorial, asi como frente al cambio climatico y el
estrés hidrico.

Estudios de Cultura Ndhuatl vol. 67 (enero-junio 2024): 312-320 | 1ssN 0071-1675



320 ACOSTA MARQUEZ

de Beatriz Albores, 341-362. Zinacantepec: El Colegio Mexiquense/Gobierno del
Estado de México.

Ariel de Vidas, Anath. 2003. EI trueno ya no vive aqui. Representacion de la margina-
lidad y construccion de la identidad teenek (Huasteca veracruzana, México). Mé-
xico: Centro de Investigaciones y Estudios Superiores en Antropologia Social/
El Colegio de San Luis/Centro Francés de Estudios Mexicanos y Centroameri-
canos/Instituto de Investigacion para el Desarrollo.

Goémez Martinez, Arturo. 2002. Tlanetolkilli. La espiritualidad de los nahuas chicon-
tepecanos. México: Programa de Desarrollo Cultural de 1a Huasteca.

Gonzélez Aguilar, Carlos David. 2020. “Tlaihyowia: la emergencia del agua en una
comunidad nahua de la huasteca veracruzana.” Tesis de maestria, Universidad
Iberoamericana.

Gonzilez Gonzalez, Mauricio. 2011. “Emergencia del socialismo ecoldgico en la
Huasteca. El paleocanal de Chicontepec bajo escrutinio de un comité de dere-
chos humanos maseual.” Tesis de maestria, Universidad Autobnoma Metropo-
litana.

Gonzilez Gonzélez, Mauricio. 2019. Maseual ojtli. Grafias de la diferencia nahua en
la Huasteca Meridional. México: Ediciones Navarra.

Good, Catharine. 2005. “Ejes conceptuales entre los nahuas de Guerrero: Expresion
de un modelo fenomenoldgico mesoamericano.” Estudios de Cultura Nahuatl
36: 87-113.

Hill, Jane H. 1992. “The Flower World of Old Uto-Aztecan.” Journal of Anthropolo-
gical Research 48: 117-144. http://doi.org/10.1086/jar.48.2.3630407.

Rappaport, Roy A. 1987. Cerdos para los antepasados. El ritual en la ecologia de un
pueblo en Nueva Guinea. México: Siglo xx1.

Rivera Aznar, Cristian. 2019. “La intervencion extractiva en la cultura masewal. Un
estudio relacional de las practicas ecologicas en el municipio de Chicontepec,
Veracruz.” Tesis de licenciatura, Escuela Nacional de Antropologia e Historia.

Severi, Carlo. 1996. La memoria ritual. Locura e imagen del blanco en una tradicion
chamdnica amerindia: Quito: Ediciones ABYA-YALA.

Taller Signos de Mesoamérica. 2013. “‘Cosmovision’ y ‘Ontologia’”, Instituto de
Investigaciones Antropoldgicas, 16 de agosto, https://tallersignosdemesoam.
wixsite.com/signosdemesoamerica/relatoras-.

Vite Hernandez, Alfonso. 2022. “Tlalmaquilia ne Chicomexochitl. El ritual como
contenedor de la memoria histérica entre los nahuas de la Huasteca Hidalguen-
se.” Tesis de doctorado, Universidad Nacional Autbnoma de México.

Estudios de Cultura Ndhuatl vol. 67 (enero-junio 2024): 312-320 | 1ssN 0071-1675



