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Introduccién

La historia de los pueblos nahuas se desenvolvié a través de nume-
rosos procesos de penetracion y establecimiento en distintos lugares
de Mesoamérica.l Peregrinaciones, retornos, dispersiones, guerras de
conquista y viajes de comerciantes explican que, en diversos mo-
mentos, determinados grupos nahuas se incrustraran entre otros
pueblos en regiones a veces sumamente apartadas. La movilidad y
capacidad de expansién de los nahuas, lejos de haber sido elementos
secundarios a lo largo de su evolucién cultural, pueden incluirse al
parecer entre sus rasgos mas caracteristicos.

La presencia nahua en Mesoamérica data verosimilmente por lo
menos desde el periodo clésico. Si como es probable, grupos de
esta filiacién participaron en el florecimiento teotihuacano, desde en-
tonces comenzé también a sentirse su influencia en otras regiones
mesoamericanas.? Las entradas posteriores de grupos nahuatlacas pue-
den documentarse con apoyo en fuentes pictograficas y en otros
textos indigenas y de cronistas espafioles. Tal es el caso de la
llegada y asentamiento de los toltecas y, méas tarde, de las varias
tribus procedentes de Aztlan y Chicoméztoc. Consta igualmente que,
al ocurrir la ruina de Tula, tuvo lugar una gran dispersién de
pueblos nahuas. Grupos toltecas dejaron sentir entonces su pre-

1 Se entiende aqui por “pueblos nahuas” a los hablantes del nihuatl o
de algunas de sus variantes (el nihuat, el nédhual...) Desde un punto de
vista etnohistérico, se designa asi a los grupos de esta lengua que, partici-
pando en diversas etapas de la evolucién mesoamericana, desarrollaron ele-
mentos culturales propios, sobre todo en los varios centros a los que suce-
sivamente dieron origen en la regién del altiplano central.

2 La identidad étnica y lingiiistica de los creadores de Teotihuacdn no
ha podido precisarse de manera definitiva. A juicio de varios investigado-
res, y con apoyo en diversas inferencias, se considera que al menos una
porcién importante de los pobladores de Teotihuacdn eran gente de idioma
nahua. Véase a este respecto:

Wigberto Jiménez Moreno, “Sintesis de la historia pretolteca de Meso-
américa”, Esplendor del México Antiguo, 2 v., México, Centro de Inves-
tigaciones Antropolégicas, 1959, t. u, p. 1054.
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sencia por las costas del Golfo de México hasta la peninsula yuca-
teca y, paralelamente hacia el sur, por el rumbo del Pacifico, en si-
tios muy alejados. Los focos de cultura tolteca que subsistieron en
el altiplano y en otros lugares, hicieron posible la ulterior asimila-
‘¢i6n de inmigrantes chichimecas procedentes del norte. Culhuacén,
Azcapotzalco, Acolhuacan-Tetzcoco y otros varios sefiorios tuvieron
entonces momentos de considerable florecimiento. Finalmente, la
hegemonia que llegaron a alcanzar los mexicas trajo consigo, a
través de congquistas, alianzas y establecimiento de rutas comercia-
les, la mas grande expansiébn que conocieron los nahuas prehis-
pénicos. Los mexicas situaron guarniciones y colonias entre los pue-
blos que sometieron y a lo largo de las rutas de sus pochtecas o
mercaderes. Esto explica que el ndhuatl llegara a ser una lingua
franca en buena parte de Mesoamérica. El area de hegemonia que,
con apoye en numerosos testimonios, pudo asignar Robert H. Barlow
al estado mexica es la mejor prueba de la que hemos llamado
capacidad de movilidad y expansién de los nahuas.?

Y puede afiadirse que, durante la Colonia, la presencia nahua
en cierto modo tuvo alin mayores proporciones. Ello se debié a los
grupos de tlaxcaltecas, mexicas y otros que acompaiiaron a los con-
quistadores y misioneros en sus empresas por el norte y sur del
pais. Cabe recordar que en la actualidad, de entre todos los indi-
genas que hay en México, son los nahuas los que subsisten en
mayor nimero de Estados de la Reptiblica y en otros lugares de
fuera de ellat

Sin embargo, el tema de la penetracién y del establecimiento
nahuas en distintos momentos y en apartados lugares de Mesoamé-
rica ha sido estudiado hasta ahora sblo de manera fragmentaria.
Por lo que se refiere al periodo de hegemonia mexica existe la ya
citada investigacién de Robert H. Barlow. Pero, aun respecto de
esta etapa, y sobre todo acerca de épocas més antiguas, hay mucho
por esclarecer. Tal es el caso, por ejemplo, de los grupos que se des-
prendieron del nicleo central después de la ruina de Tula y de

% Robert H. Barlow, The Extent of the Empire of the Culhua Mexica,

Iberoamericana 28, Berkeley and Los Angeles, University of California Press,
1949.

4 Con base en los datos del altimo censo de 1970 se sabe que hay gru-
pos nahuas en los Estados de México, Morelos, Hidalgo, Tlaxcala, Puebla,
Veracruz, Tabasco, Guerrero, Oaxaca, Chiapas, Michoacin, Colima, Jalisco,

San Luis Potosf, Durango, asi como en el Distrito Federal y ern la Repiblica
de El Salvador,
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aquellos otros que, segin parece, marcharon a lugares distantes desde
tiempos aiin mas antiguos. En este contexto deben mencionarse los
célebres pipiles que habitaron algunas regiones del sur de México y
de los actuales paises centroamericanos. Actualmente sobreviven gru-
pos pipiles, entre otros lugares, en la zona de Izacalco en El Salvador.

Aqui vamos a ocuparnos, aun cuando desde un punto de vista
voluntariamente restringido, del caso de los pipiles-nicaraos, uno
de los grupos de lengua nahua que, establecido en tierras situadas
a cerca de dos mil kilémetros de distancia del centro de México,
conservé a través de varios siglos numerosos elementos de su cul-
tura original. Los nicaraos, radicados a lo largo de la costa del
Pacifico, tuvieron su principal asiento en el Istmo de Rivas, o sea
en la estrecha faja de tierra que se extiende entre el Océano y el
lago de Nicaragua. Como una isla cultural, vivieron alli y en otros
lugares cercanos, rodeados por los chorotegas-mangues al norte y
al sur, y por otras distintas gentes al sureste, éstas, en su mayoria
miembros del tronco lingiiistico chibcha.

Entre otras razones, por su antiguo alejamiento respecto de otros
grupos nahuas, el caso de los nicaraos ofrece, segiin creemos, posi-
bilidades de estudio del mayor interés. De hecho existen algunas
importantes investigaciones sobre su historia y cultura. Pueden re-
cordarse las aportaciones de Walter Lehmann?® de Samuel K.
Lothrop,® de Duncan W. Strong,” de Doris Stone,® de Anne M.
Chapman® asi como las de algunos estudiosos nicaragiienses, entre
ellos Luis Cea Cuadra, Francisco Pérez Estrada y José Eduardo
Arellano .0

5 Walter Lehmann, Zentral-Amerika, 2 v., Berlin, 1920.

6 Samuel K. Lothrop, Pottery of Costa Rica and Nicaragua, 2 v., New
York, Museum of the American Indians, Heye Foundation, 1926.

, “Archaelogy of Lower Central America”, Handbook of Middle
American Indians, Austin, University of Texas Press, 1966, v. 1v, p. 180-
208.

7 Duncan W. Strong, “The Archaelogy of Costa Rica and Nicaragua”,
Handbook of South American Indians, Washington, 1948, v. w, p. 121-
142.

8 Doris Stone, “Los grupos mexicanos en la América Central y su im-
portancia”, Arqueologia Guatemalteca, Guatemala, 1957, p. 131-138.
“Ethnohistory: Lower Central America”, Handbook of Middle
American Indians, Austin, University of Texas Press, 1966, v. 1v, p. 209-
233.

9 Anne M. Chapman, Los nicarao y los chorotega segin las fuentes his-
tdéricas, publicaciones de la Universidad de Costa Rica, San José, Ciudad
Universitaria, 1968.

10 Tuis Cea Cuadra, “Anotaciones al libro 1v, dedicado a Nicaragua,
por el capitan Gonzalo Fernindez de Oviedo y Valdés, Revista de la
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Tomando en cuenta lo alcanzado por esos autores y con apoyo
principalmente en los més antiguos testimonios que se conservan
sobre lo nicaraos, creemos de interés estudiar y analizar algunas
de sus tradiciones culturales, de modo especial las referentes a sus
creencias religiosas. Como veremos, sobre este tema existen testi-
monios extremadamente valiosos ya que proceden del tiempo de
los primeros contactos entre espafioles y nicaraos.

Lo que podamos precisar acerca de las creencias religiosas de los
nicaraos serd luego objeto de comparacién con lo que, sobre igual
materia, conocemos a propdsito de otros grupos nahuas de la regién
central de México. Las coincidencias que resulten, debidamente va-
loradas, podran contribuir a una més amplia comprensién de la
persistencia y posibles variantes en un tema de tanto interés como
es el de la religion de los pueblos nahuas. Por otra parte, los tes-
timonios primarios sobre las creencias de los nicaraos, por tener
un origen tan alejado y distinto del que tienen las fuentes docu-
mentales del altiplano, corroboraran —en el caso de manifiestas
coincidencias— la veracidad de la informacién existente en torno
a la cultura nahuatl.

Para llevar a cabo un andlisis comparativo de las creencias de
nicaraos y de otros grupos nahuas, es necesario atender antes criti-
camente a las siguientes cuestiones:

1. Precisar el origen y valor de las fuentes que tratan de la
religién de los nicaraos, recogidas al tiempo de la conquista espa-
fiola.1t

2. Determinar, hasta donde sea posible, la época de la migra-
cién de este grupo hacia la regién centroamericana donde fijé su
residencia. Junto con esto sefialar cualquier indicio de contacto de
los nicaraos con otros pueblos nahuas, después de su establecimiento
definitivo.

Una vez considerados estos puntos, podrid atenderse mds adecua-
damente al asunto que aqui interesa que es analizar las creencias
religiosas de los nicaraos para compararlas luego con las de los
nahuas de la regién central de México.

Academia de Geografia ¢ Historia, t. xu, Nams. 1-v, Managua, enero-di-
ciembre, 1953.

Francisco Pérez Estrada, Los nahuas de Nicaragua, Managua, 1970.

José Eduardo Arellano, Las culturas indigenas de Nicaragua, separata de
Nicaragua indigena. v. 1x, nim. 48, marzo de 1970, p. 55-69.

11 Respecto de los correspondientes testimonios que deberin aducirse
para establecer comparaciones con las creencias de los nahuas del alti-
plano central, aunque es éste un campo que ha sido objeto de mAis amplios
estudios, en cada caso se formulardn las consideraciones pertinentes.
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PRIMERA PARTE

LOS TESTIMONIOS Y LOS ORIGENES NICARAOS
1. Fuentes para el estudio de las creencias de los nicaraos

Son varios los cronistas e historiadoxes del siglo xvi que se ocu-
paron en escribir sobre las distintas entradas de los espafioles en
Nicaragua y también acerca de las formas de cultura de los diver-
sos grupos indigenas que alli habitaban. Fundamentalmente nos
interesan aqui, sin embargo, los testimonios obtenidos personalmente
o recibidos de labios de los propios nativos, y de manera especi-
fica, aquellos que tratan de las creencias y practicas religiosas del
grupo de lengua nahua conocido como nicarao.

Fn esta materia tienen importancia excepcional los testimonios
recogidos por el cronista Gonzalo Fernindez de Oviedo que, como
veremos, estuvo entre los nicaraos en el afio de 1528, e igualmente
la “Informacién que, por mandado del gobernador Pedrarias Da-
vila, tomé un padre reverendo de la orden de la Merced [fray
Francisco de Bobadilla] acerca de las creencias e ritos e cerimonias
destos indios de Nicaragua...” Como es bien conocido, esta In-
formacién aparece incluida por el propio Fernidndez de Oviedo en
el mismo libro 1, de la Tercera parte de su Historia general y
natural de las Indias, donde se ocupa “de la gobernacién del
reino e provincia de Nicaragua12

Desde luego reconocemos, al mencionar estas fuentes, que ha habi-
do no pocos investigadores que, de un modo o de otro, se han
referido a ellas. Tal es el caso, entre otros, de Eduard Seler ¥
de los ya mencionados Walter Lehmann, Samuel K. Lothrop, Duncan
W. Strong, Doris Stone, Wigberto Jiménez Moreno y Anne M.
Chapman. Sin embargo, los testimonios aportados por Fernindez
de Oviedo y Bobadilla permiten, segin pensamos, diversas formas de
andlisis y comparacién que hasta ahora no se han llevado a cabo.
Asi, por ejemplo, en el caso de la informacién recogida por Boba-
dilla, consideramos necesario reconstruir primeramente el tipo de
cuestionarios de que se sirvi6. Igualmente hace falta comparar entre

12 Gonzalo Fernindez de Oviedo, Historia general v natural de las In-
dias, 14 vols., Asuncién del Paraguay, Editorial Guarania, 1945, t xu,
p. 63-108.
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si sisteméticamente las varias respuestas obtenidas de los indigenas
informantes. La ulterior clasificacién, por temas, de dichas respues-
tas, hard posible disponer de un material bésico para intentar una
confrontacién con los elementos afines de los grupos de la misma
lengua en la regidn central de México.

Y otro tanto puede decirse respecto de la informacién proporcio-
nada por Ferndndez de Oviedo a propésito de los que él llama
“areytos e de otras particularidades de la gobernacién de Nica-
ragua... e asi mesmo de algunos ritos e cerimonias de aquella
gente...”, y también de lo que obtuvo personalmente de labios
del cacique del pueblo de Tecoatega, “por otro nombre llamado el
Viejo, e su propio nombre era Agateyte, lo cual fue un jueves
dos dias de enero de mil e quinientos e veynte e ocho...” ® En
otras palabras, pensamos que, a propésito de estas dos fuentes de
informacién, hay atnm mucho por esclarecer, sobre todo si se hace
un andlisis sisternatico de ellas para establecer luego metddicamen-
te diversas maneras de comparacién con lo que conocemos acerca de
las creencias y practicas religiosas de otros grupos nahuas sobre los
que se dispone de abundante documentacion.

Aunque, como ya se dijo, importan sobre todo los testimonios
alcanzados de manera directa, es necesario hacer también referencia
a otras noticias complementarias incluidas en los escritos de quienes,
desde el mismo siglo xvi, hablaron acerca de la penetracién espafiola
en el territorio de los nicaraos. Tal es el caso de algunas relacio-

nes y cartas del conquistador Gil Gonzalez Davila que exploré Ni-
caragua desde 1522.%% También son de importancia algunas comu-
nicaciones del antiguo gobernador de Castilla del Oro, Pedrarias

13 Fernandez de Oviedo, op. ¢it., vol. x1, p. 196.

14 “Relacién del viaje que hizo Gil Gonzalez Dévila por la mar del Sur; de
las tierras que descubrié, conversiones en ellas logradas y donatives que
se hicieron, afio de 1522.” En Coleccion de documentos inédditos relativos
al descubrimiento, conquista y organizacién de las antiguas posesiones es-
pafiolas de América y Oceania, Madrid, 1870, t. xiv, p. 20-24.

“Carta que escribié el capitdn Gil Gonzélez Déavila a S. M. el Emperador
Carlos V sobre su expedicién a Nicaragua afio de 1524.” En: Manuel M.
de Peralta, Costa Rica, Nicaragua y Panamd en el siglo XVI, Madrid,
Libreria de M. Murillo, 1883, p. 3-26-

“Carta del capitan Gil Gonzalez de Avila a Su Majestad, dandole cuenta
del descubrimiento de Nicaragua, Isla Espafiola, 6 de marzo de 1524"
[Archivo General de Indias, Sevilla. Patronato 26, 17], Documentos para la
historia de Nicaragua, Coleccibn Somoza, 17 v., Madrid, 1954, t. 1, p. 89-
107.
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Dévila, asi como lo que acerca de la actuacién de éste consignd
Pascual de Andagoya.l®

Entre los escritos de cronistas espafioles y de otros que recopi-
laron informacién sobre estas materias, valiéndose de documentos
y relaciones que habian sido remitidas a Espaifia, no pueden pasarse
por alto las obras de Pedro Mirtir de Angleria,’® Francisco Lépez
de Gdémara,'” y Antonio de Herrera'® Y, a propdsito de antiguas
tradiciones referentes a la cuestién del origen de los nicaraos, habr
de acudirse a lo que refieren dos célebres historiadores de la Nueva
Espafia, fray Toribio de Benavente Motolinia y fray Juan de Tor-
quemada.}?

Dado que el andlisis que nos proponemos hacer de las creencias
y précticas religiosas de los nicaraos se apoya principalmente en los
testimonios de fray Francisco de Bobadilla vy de Gonzalo Fernén-
dez de Oviedo, creemos necesario atender criticamente a las cir-
cunstancias y forma en que éstos se obtuvieron. Para ello recorda-
remos brevemente la serie de hechos, penetraciones e intentos de
conquista, que tuvieron Jugar en Nicaragua, entre 1522 y 1528.

Como consta, entre otras cosas por varios escritos de Gil Gon-
zélez Dévila, éste habia partido de la Isla de Perlag el 21 de ene-
ro de 1522 para descubrir y explorar las tierras de la costa del Mar
del Sur. Fue asi, segin parece, cuando por vez primera se estableci6
contacto con los nicaraos en el Istmo de Rivas y regiones adya-

15 “Relacién de los sucesos de Pedrarias Davila en las provincias de
Tierra Firme o Castilla del Oro, y de lo ocurride en el descubrimiento
de 1a mar del Sur y costas del Pert y Nicaragua, escrita por el adelantado
Pascual de Andagoya.” En: Martin Fernindez de Navarrete Coleccidn de
los wviajes vy descubrimientos que hicieron por mar los espafioles, Buenos
Aires, Editorial Guarania, 1945, t. wm, p. 387-443.

16 Pedro Martir de Angleria, Décadas del Nuevo Mundo, Introduccién de
Edmundo O’Gorman, 2 vols.,, México, José Porrda e Hijos, 1964-65. (Sexta
Década, 1524, libro 1-vim, p. 533-578.)

17 Prancisco Lépez de Gémara, Historia general de las Indias, capiiulos
cxcrx-covi. {En la edicién de Espasa Calpe, 1941, t. u, p. 207-221.)

18 Antonio de Herrera y Tordesillas, Historia general de los hechos de
Ios castellanos en las islas y tierra firme del mar océano, 10 vols., Asuncién
del Paraguay, Editorial Guarania, 1945, t. 1v, Década Tercera, libro 1v, ca-
pitulos v-vi; libro v, capitulos xt-xi; libro 1%, capitulos -1, x; libro x, capi-
tulo 1; Década Quinta, libro 1, capitulos vo-xi.

19 Fray Toribio de Benavente Motolinia, Historia de los Indios de la
Nueva Espafia, Estudio critico, apéndice y notas de Edmunde O’Gorman,
México, Editorial Porrfia, 1969, p. 2-3.

Fray Juan de Torquemada, Monarquia Indiana, 3 v., reproduccién de la
segunda edicién, Madrid, 1723, Introduccién de Miguel Leén-Portilla, México,
Editorial Porrtia, libro w1, Capitulo xu, p. 331-353.
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centes. En esa entrada, como lo consignd el mismo conquistador,
pudo hablar con el jefe o cacique Nicarao, valiéndose de un intér-
prete que, como comenta Pedro Martir de Angleria, era “nacido no
lejos del reino de Nicaragua y que, educado por Gil, hablaba bien
el idioma de ambos”.?® El didlogo que entonces tuvo lugar fue en
extremo interesante ya que precisamente versé sobre asuntos tocan-
tes a la religibn. Mas que informacién acerca de las creencias
de los nicaraos, puede percibirse, a través de lo que transcribib
Gonzdlez Davila, la curiosidad y perspicacia del cacique indigena
que le propuso cuestiones de muy dificil respuesta. En su Relacién
Gonzalez Dévila se ufana, por otra parte, de que entonces se hi-
cieron ya no pocas conversiones al cristianismo entre los nicaraos
y otros grupos indigenas vecinos. Tal aseveracién, como luego se
verd, habria de tener significativas consecuencias,

Gonzalez Dévila, 2 mediados de 1523, se vio forzado a abando-
nar su empresa en Nicaragua ante una rebelién de los indios y
hubo de regresar a Panami. Un segunde intento por parte del
mismo conquistador, que en la primavera de 1524 zarpé desde
Santo Domingo con destino a Nicaragua, no tuvo a la postre re-
sultados positivos. De hecho Gonzalez Dévila se encontré entonces
con la sorpresa de que su enemnigo, el gobernador de Castilla del
Oro, Pedrarias Dévila, se le habia anticipado enviando otra expe-
dicién. Gil Gonzilez Dévila se desvid entonces hacia Honduras donde
se hallaban Cristébal de Olid, el antiguo capitdn a las érdenes de
Cortés, y también Francisco de Las Casas que habia venido a
castigar, comisionado por don Hernando, la insubordinacién de Olid.

En consecuencia la conquista de Nicaragua vino a quedar en
manos del tristemente célebre Pedrarias y de sus capitanes subal-
ternos. Alarmado por la primera entrada de Gonzilez Davila y
temiendo que Cortés le cerrara el camino a su expansién por
ese rumbo, habia despachado Pedrarias, en los primeros meses de
1524, con destino a Nicaragua, a Francisco Hernadndez de Cérdoba.
Hizo éste fundacién de las villas de Granada y Leén. Y, una vez
més, con las noticias acerca de la bondad y riqueza de esa tierra,
se hablé de grandes conversiones de indios.

Pronto, sin embargo, surgié abierto antagonismo entre Her-
nandez de Cérdoba y Pedrarias. La consecuencia fue que el primero

20 Pedro MArtir de Angleria, Décadas del Nuevo Mundo, Sexta Década,
libro v, edicién citada, t. m, p. 563.
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fue ajusticiado por Pedrarias en 1526. Poco tiempo después, hallin-
dose Pedrarias en Panamé, un capitin de nombre Diego Lopez de
Salcedo, que habia sido nombrado por la Audiencia de Santo Do-
mingo como gobernador de Honduras, decidié entrar asimismo en
territorio de Nicaragua. Nuevamente se deshizo de él Pedrarias que,
por haberse visto desposeido de la gobernacién de Castilla del
Oro, se interes6 entonces mdis que nunca en conservar a Nicaragua
bajo su poder. '

Es precisamente en este momento —como lo refiere Fernindez
de Oviedo— cuando Pedrarias, para dar mayor fuerza a sus dere-
chos de conquista, encargé a un pariente de su mujer, el mercedario
fray Francisco de Bobadilla, que llevara a cabo la pesquisa & in-
formacién sobre las creencias de los nicaraos? Su intencién era
mostrar que, ni al tiempo de la entrada de Gil Gonzilez Dévila
ni después durante las estancias de Francisco Hernindez de Cér-
doba y de Diego Lépez de Salcedo, habia habido en realidad
acciébn misionera digna de tal nombre ni mucho menos las supuestas
conversiones de millares de indigenas. He aqui lo que a este respecto
escribe Fernidndez de Oviedo, que por entonces se hallaba en Ni-
caragua.

En el tiempo que Pedrarias Dévila gobernaba a Nicaragua, fue
aviso desde Espafia que Gil Gonzilez Dévila, quando descubrié
aquella tierra a servicio del Emperador, Nuestro Sefior, que avia
convertido y hecho baptigar treynta e dos mill indios o més, é
aquel capitin Francisco Ferndndez avia assimesmo hecho bap-
ticar otra grand cantidad, e quel gobernader Diego Lépez de
Salcedo assimesmo avia aprovechado mucho en la conversién
de aquella gente. E como Pedrarias los tuvo a todos tres por
enemigos notorios e via que le inculpaban de negligente, quiso
hacer una probanca por donde constasse que era burla e que
aquellos no eran cristianos. . .22

21 Fray Francisco de Bobadilla, que habia venido desde algin tiempo
antes a las Indias, habia residido con Pedrarias en Tierra Firme. Se decia
amigo del Emperador, el cual, como lo nota el mismo fraile, “me manda
decir siempre le ficiese saber las cosas de esta tierra...” {(Coleccidn de
documentos inéditos relativos al descubrimiento. .., t. xxxv, p. 564.) Después
de su actuacién en Nicaragua pasdé a Espafia a la que levé la *informacién’
hecha por él. M4s tarde estuvo en el Perii, en donde llegd a ser provincial
de la orden de la Merced. Se conserva abundante documentacién acerca de
su mode de actuar alli, tomando parte en favor de Pizarro en lag disi-
dencias que tuvo con Almagro.

22 Gopzalo Ferndndez de Oviedo, Historia general y nalural de las In-
dias, Tercera parte, libro v, capitulo 1.
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Como puede verse, la comisién recibida por fray Francisco de
Bobadilla consistfa precisamente en descubrir cuantos vestigios y
tradiciones hubiera de la religién nativa que demostraran que los
indios hasta entonces hablan continuado en su infidelidad. Y debe
notarse expresamente que este encargo y la consiguiente pesquisa
tuvieron lugar en el afio de 1528. No pocos de los investigadores
que posteriormente han aludido a este asunto, repiten que ello
ocurri6 en 1538. Tal cosa se debe a que en las ediciones de la
obra de Fernindez de Oviedo se asienta esta Ultima fecha. En
realidad se trata de un error de transcripcién. Obviamente Pedra-
rias Dévila no pudo comisionar a Bobadilla en 1538 por la simple
razén de que su propia muerte habia acaecido en 1531, La década
en que sitia Fernindez de Ovwiedo este episodio y las ulteriores
referencias cronolbgicas que hace a lo largo del mismo libro 1v de
la Tercera parte de su Historie, confirman que no se trata del afio
de 1538 sino del de 152822 Numerosos testimonios hay ademés
que hablan de la actuacién de Bobadilla hacia 1538, no ya en
Nicaragua sino en el Perd donde se encontraba como provincial de
los mercedarios. En consecuencia fue en ¢l afio de 1528 cuando se hizo
la pesquisa en torno a las creencias religiosas de los nicaraos.

Bobadilla, como escribe Fernindez de Oviedo, acepté de muy
buena voluntad [este encargo], assi por complacer al gobernador
como porque €l pensaba servir a Dios en ello y echar cargo al
Emperador, Nuestro Sefior, e hacer de més propéssito christianos
todos los indios que pudiesse atraer al camino de la verdad para
que se salvassen 2t

Saliendo de la Villa de Lebn, donde se encontraba, se dirigi6
a la tierra de los nicaraos para comenzar su trabajo en el pueblo
indigena de Teoca, jurisdiccién de la Villa de Granada. Consigo
Hlevé a los intérpretes Luis Dévila, Francisco Ortiz y Francisco de
Arcos, asi como al escribano phblico Bartolomé Pérez, los cuales,
previamente juramentados, se dispusieron a auxiliar en su tarea a

23 Precisamente, al concluir la transcripcién de la serie de respuestas
dadas por los indios a Bobadilla, asienta Ferniandez de Oviedo que “Un
viernes dos de octubre de mill e quinientos e veynte y ocho afios en la
plaga de Totoaca, la cual plaga es en el pueblo de Nicaragua, este padre
e los espafioles que alli se hallaron fueron en procesidén e muchos caci-
ques e indios e indias e nifios truxeron alli muchos ydolos por su man-
dado...” (Ferndndez de Oviedo, op. cit., Tercera parte, libro 1v, capitu-
lo w1, edicién citade, t. x1, p. 102.)

24 Fernandez de Oviedo, Loc. cit.
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Bobadilla. Esta consistié en proponer una serie de preguntas a un
buen nimero de caciques y ancianos. El conjunto de informes asi
obtenidos integraron la que llama Fernandez de Oviedo “cierta
informacién, que por mandado del gobernador Pedrarias Davila
tombé un padre reverendo de la orden de la Merced acerca de
los ritos e ceremonias destos indios de Nicaragua...”

Tales fueron las circunstancias y la forma como se obtuvieron
estos testimonios. La tnica critica que podria hacérseles, serfa la
de suponer que el fraile Bobadilla, para dar gusto a Pedrarias, de-
bi6 de haberse afanado en descubrir cuantas supersticiones o anti-
guas creencias le fue posible. Sin embargo, si bien se mira, mas
que objecién tenemos en esto una cierta forma de garantia del
empefio puesto en la pesquisa. Como habri de verse, cuando anali-
cemos estos testimonios, las respuestas de los indigenas, en las que
se describen creencias que guardan manifiesta semejanza con las de
otros grupos nahuas, ni remotamente pudieron ser inventadas por
el mercedario. En el afan que éste tuvo en sacar a luz las viejas
supersticiones, para mostrar que los indios no eran cristianos, se
topé de hecho con respuestas que, aunque a veces fragmentarias,
dejaron ver no poco de las formas de pensar y de las actitudes de
los nicaraos en materia religiosa.

La informacién recogida por Bobadilla la llevé éste personal-
mente a Espafia para hacerla llegar al emperador Carlos V, segiin
se lo habia encomendado el gobernador Pedrarias Divila. Asi lo
hace constar este Gltimo en una carta que dirigié al emperador
el 15 de enero de 1529:

Pasando por la prouincia e pueblo de Nicaragua quando agora
vine a esta partes me dixeron cémo los yndios desta, nacién y
lengua de Nicaragua tenian ¢ierto conogimiento de las cosas de
Dios e de su santa fee cathélica e que lo tenian e guardauan
porque sus antepasados se lo avian dicho. Luego que llegué a
esta ¢ibdad prouey para que fuere a ver la ynformacién dello al
vicario prouincial fray Francisco de Bovadilla, el qual la hizo
y lleua a V. M., abtorizado del escrivano ante quien pasd.2®

Gonzalo Fernidndez de Oviedo que, como ya se ha dicho, incluyé
esta informacién en su Historia, debié de haberla conocido, bien
sea por haber obtenido una copia o traslado de ella del mismo

25 “Carta de Pedrarias Dé4vila al Emperador, 15 de enero de 1529”, Do-
cumentos para la historia de Nicaragua, Coleccién Somoza, 17 vols., Madrid,
1954, t. 1, p. 455.
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fraile Bobadilla con el que convivié en Nicaragua, o bien porque,
de un modo o de otro, le fue proporcionada durante alguna de
sus varias estancias en Espafia. Le fue posible incorporar asi esos
importantes testimonios con los materiales que, por cuenta propia,
habia recogido él entre los nicaraos.

Tales noticias, allegadas personalmente por Fernindez de Oviedo,
constituyen la otra fuente primaria para el conocimiento de las
creencias y ceremonias de ese grupo indigena. Larga era la expe-
riencia que tenia de las cosas naturales y humanas del Nuevo
Mundo quien habria de llegar a ser el primero de los cronistas de
las Indias. Ferndndez de Oviedo habia venido desde temprana fecha
al continente americano. Su primer viaje lo habia hecho con la ar-
mada de Pedrarias Déavila en 1514. Estuvo entonces en la Tierra Fir-
me aproximadamente afio y medio, De regreso a Espafia, informé al
rey Fernando de lo que habia visto en las Indias. Nuevamente pasd
a éstas en 1520 y, a mediados del afio sigulente, otra vez cruzé el
Océano para manifestar a la Corona sus quejas en contra de
su antiguo conocido Pedrarias. Fue en su tercera estancia en Amé-
rica, entre 1526 y 1530, cuando recorrié las costas del Mar del Sur
y el territorio nicaragiiense. De hecho, como él lo refiere, precisa-
mente en el afio de 1528 se encontré en los mismos lugares donde
fray Francisco de Bobadilla llevaba a cabo sus pesquisas.

Su presencia en Nicaragua le permitié dedicar integramente el
libro v de la tercera parte de su Historia a la descripcién de diver-
sos aspectos de la naturaleza y formas de cultura de esa provincia.
Aun cuando no fue éste el Gnico lugar en que escribié acerca de
Nicaragua, de modo especial interesa lo que alli reunié para el
conocimiento de los ritos y ceremonias de los nicaracs. Asi, en los
capitulos x1 a xm del citado libro se ocupa de los areytos, es decir
de las fiestas, ritos y ceremonias de aquella gente vy trata ademis de
lo referente a costumbres e instituciones como las del matrimonio
y la prostitucién entre los indios, su organizacién social y formas
de gobierno, productos en que comerciaban, alimentacién e indu-
mentaria. Su contacto personal con el cacique de Tecoatega le
permitié asimismo describir, entre otras cosas, el modo en que
los nicaraos practicaban ciertos juegos, uno de ellos, el que habria
de conocerse con el nombre de “volador” en otras regiones de la
Nueva Espafia.

Una particular consideracién de critica histérica creemos nece-
sario formular aqui a propdsito de la informacién proporcionada
por Fernidndez de Oviedo sobre los nicaraos. Ya hemos sefialado
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cudles fueron sus fuentes para escribir el mencionado libro v, de
la tercera parte de su Historia. Gracias a que en él incluyé los
testimonios recogidos en 1528 por Bobadilla, segiin la declaracién
directa de los indios, ese documento tan valioso nos es hoy co-
nocido. La transcripcién del didlogo original, fuente excepcional para
el estudio del pensamiento religioso nicarao, habia sido Ilevada a
Espafia en 1529, como ya lo hemos visto, por el mismo Bobadilla.
Alli, 0 en la misma Nicaragua, Oviedo habia obtenido copia de
dicho manuscrito, que asi se salvé del olvido. Por otra parte, se
valié también el cronista de lo mucho que pudo observar durante
su estancia en esa regién de Centroamérica principalmente en los
afios de 1528 y 1529. Debemos, sin embargo, hacer constar, de
acuerdo con lo expresado por Oviedo, al principio y al fin de Ia
tercera parte de su Historla, que toda esa uiltima seccidn de su copio-
sa obra no fue escrita en definitiva sino hasta los afios compren-
didos entre 1540 y 1548,

Para esas fechas, y ain desde antes —segin él mismo lo mani-
fiesta en varios lugares de la segunda parte de la Historia— tenia
ya ciertamente diversas noticias referentes a la Nueva Espafia. De
hecho, ast habia podido dedicar al tema de la conquista de México
el libro xiv de la mencionada segunda parte. En el “Proemic” de
ese libro indicd, por ejemplo, que conocia las “misivas” que Hernén
Cortés habia escrito a Su Majestad.

Lo anterior explica que, al redactar mdés tarde el libro dedicado
a Nicaragua, notara desde un principio, a propdsito de las lenguas
que alli se hablaban, que “la principal es la que llaman de Ni-
caragua y es la mesma que hablan en México o en la Nueva Espa-
fia...” lgualmente, por tener ya también alguna informacién sobre
“las idolatrias” que practicaban los naturales de México, pudo decir
que “muchos ritos tienen éstos de Nicaragua, como los de la Nueva
Espafia, que son de la mesma lengua...” Mis aln, recordando
seguramente lo que habia leido en las cartas de relacién de Cortés
acerca de Huitzilopochtli (Ochilobos), llegd a escribir Oviedo algo
que suena como manifiesta interpolacién en el contexto nicarao:
“Tenian sus casas de oracién a quien laman Orchilobos, como en
la Nueva Espafia...”

Intencionalmente hemos querido destacar estas alusiones de Oviedo
a las realidades del México indigena, formuladas al hablar de los
nicaraos, para valorar con sentido critico si, en su informacién
sobre estos Gltimos, incurrid o no en atribuciones provenientes de
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un 4mbito geografico y cultural distinto. De ello tenemos al pare-
cer un caso manifiesto: su afirmacién de la existencia en Nicaragua
de templos dedicados a Orchilobos. Significativo es, sin embargo,
que a lo largo del mismo libro 1v, el de tema nicaragiiense, no
haya vuelto a decir palabra ni de Orchilobos ni de los ritos y
creencias de los indios de Nueva Espafia. El analisis que aqui ofre-
ceremos de la informacién recogida con sus intérpretes por Bobadilla
en 1528, transcrita luego por Oviedo, muestra que ni por asomo
se alude a un dios semejante a Huitzilopochtli. Tampoco hay en
los didlogos del fraile mercedario indicio alguno de pretender com-
parar las creencias de los nicaraos con otras formas de pensamiento
ndigena que, desde luego, no podia é conoccer, ni siquiera super-
ficialmente, en 1528. Igualmente, fuera de las consideraciones ge-
nerales que ya hemos citado, no hemos encontrado el menor indi-
clo de buscar posibles semejanzas con el altiplano de México en
lo que refiere Fernidndez de Oviedo acerca de la religién nicarao
en su calidad de testigo de vista hacia los afios de 1528 y 1529.

De hecho fueron relativamente escasas y superficiales las noticias
que Oviedo habia podido ofrecer en la segunda parte de su His-
toria acerca del pensamiento y las précticas religiosas de los pueblos
conquistados por Cortés. Llegé a saber, de manera general, que
los habitantes de Tenochtitlan y de otras provincias vecinas o
sometidas hablaban la misma lengua que los nicaraos que conocid
en 1528. Supo asimismo que tenian algunas practicas semejantes,
como los sacrificios humanos, pero ni las cartas de don Hernando
ni otros eventuales testimonios pudieron haberle revelado las suti-
lezas del pensamiento religioso de los nahuas del altiplano central.
Tal cosa no comenzd a ser conocida —y ello sélo entre unos pocos—
sino hasta varios afios més tarde como resultado de las investigaciones
de hombres entre quienes tuvieron lugar especial Olmos, Motolinia,
Durdn vy Sahagin.

En consecuencia, la poco precisa alusibn al que Oviedo llamé
Orchilobos no fue probablemente sino un tardio y aislado eco de
su lectura de las cartas de Cortés. Tal vez quiso asi nuestro cro-
nista dejar ver una vez més que sabia que tanto los nicaraos
como los indigenas del altiplano de México eran “de una mesma
lengua” y tenfan ritos parecidos. Tal forma de conocimiento, ma-
nifestada llanamente, creemos que no desvirtia en lo més minimo
los testimonios recogidos en 1528 por Bobadilla ni tampoco las
noticias que, por su cuenta, recogié y consigné el mismo Oviedo
como fruto de su estancia en Nicaragua.
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Como ya lo hemos dicho, varios autores han aprovechado en los
tiempos modernos e incluido en sus obras algo de lo que Bobadilla
y Fernindez de Oviedo dejaron escrito acerca de la religién de
los nicaracs., Sin embargo, hasta ahora, no se ha intentado, que
sepamos, una comparacién pormenorizada y sistemética de tales
testimonios con lo que se conoce, a base de fuentes primarias, res-
pecto del pensamiento y las instituciones de los nahuas del altiplano
central. Este es, segin lo hemos manifestado, el propésito del pre-
sente trabajo.

Tras haber precisado y destacado el valor y la procedencia de
las més antiguas fuentes para el estudio del pensamiento religioso
nicarao, atenderemos ahora a la cuestibn, asimismo preliminar, de
la época en que verosimilmente ocurrié la migracién de este grupo
hacia el lugar de su residencia definitiva en Centroamérica.,

I1. Epoca de la migracién nicarao a Centroamérica

Los testimonios de que se dispone para examinar criticamente este
problema, los proporcionan: fray Toribio de Benavente Motolinia
en su “Epistola proemial”, incluida en sus Memoriales y, abreviada,
también en su Historia de los indios de Nueva Espafia; fray Juan
de Torquemada en su Monarquia Indiana y asimismo la respuesta
del grupo nicarao de “trece caciques e principales e padres o sacerdo-
tes de aquellos infernales templos”?® a los que pregunté fray Fran-
cisco de Bobadilla “si eran naturales de aquella tierra de Nicaragua
o de dénde venian”, Igualmente deben tomarse en cuenta los resul-
tados de algunas investigaciones arqueoldgicas como las llevadas a
cabo por Samuel K. Lothrop. Y como acerca de esta materia han
escrito asimismo varios historiadores en tiempos recientes, habremos
de valorar también sus distintas interpretaciones y puntos de vista.
Comencemos por el testimonio de Toribio de Benavente Moto-
linia, conservado en las dos obras que de él se conocen. Acudire-
mos aqui al fexto que nos parece mas fidedigno o sea el de los
Memoriales. Al hablar en él de las diversas gentes que habitaron
la tierra de Andhuac, se ocupa Motolinia de los que genéricamente
describe como “mexicanos”, o sea aquéllos que hablaron el idioma
nahua. Entre éstos incluye a los antiguos toltecas y a otros muchos
pueblos, de modo especial a la generacién de los aztecas o mexi-

26 Gonzalo Fernindez de Oviedo, op. ¢it., Tercera parte, libro 1v, capi-
tulo 11, edicién citada, t. x1, p. 81-82.
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canos propiamente dichos. Recordando la antigua leyenda acerca de
Chicoméztoc, el lugar de las siete cuevas, afirma que estos pueblos
tuvieron un ancestro en comin de nombre IztacmixcHatl, es decir,
el célebre caudillo Mixchatl, al que en este relato se antepone el
adjetivo iztac que significa “blanco”. Precisamente en este contexto,
y haciendo referencia expresa a Iztacmixcbatl, toca Motolinia el
tema de los nicaraos:

No he podido saber ni averiguar cual de estos hijos de Iztacmix-
cbatl fue a poblar la provincia de Nicaragua. Sé empero que,
en tiempo de una grande esterilidad, de necesidad compelidos,
salié mucha gente de esta Nueva Espafia y barrunto que fue en
tiempo de aquella esterilidad de cuatro afios de sequedad que
no llovié, segin paresce en la primera parte, capitulo veinte. En
este tiempo por la mar del sur fue una gran flota de acales o
barcas, v aporté y desembarcaron en Nicaragua, que dista de
México més de trecientas y cincuenta leguas, y dieron guerra a
los naturales que alli estaban poblados, y desbaratindolos, echa-
ronlos de su sefiorio, y poblaron alli aquellos naturales descen-
dientes de aquel viejo Iztacmixcéatl, Y aunque no puede haber
més de cient afios poco més o menos; cuando los espafioles des-
cubrieron aquella tierra, que si bien me acuerdo fue el afio
de mill y quinientos y veinte y dos, y fue descubierta por el
capitdn Gil Gonzalez de Avila, apodaron haber en la dicha pro-
vincia de Nicaragua quinientas mill dnimas. Después se edificé
alli la ciudad de Ledn, que es cabeza de aquella tierra: y porque
muchos se maravillan de ver que Nicaragua estd poblada de
nauales que son de la mesma lengua de México, y no saben
cudndo ni por quién fue poblada, pongo aqui la manera, ca es
muy incognita en la Nueva Espafia27

El anilisis de este parrafo de Motolinia permite sacar las si-
guientes conclusiones:

a} Por encima de todo se destaca el hecho, notado ya por los
otros cronistas como Pascual de Andagoya, Gonzalo Fernindez de
Oviedo y el propio Cristébal de Olid, de que los pobladores de esa
regién de Nicaragua eran “de la misma lengua de México”, o
como lo asienta Motolinia, nauales, es decir gente nahua. Como
dato complementario, y de sumo interés, se afirma también aqui
que “cuando los espafioles descubrieron aquella tierra... apodaron
[es decir, juzgaron] haber en la dicha provincia de Nicaragua qui-
nientas mil almas”. Aunque este dato podria ser objeto de muchas

27 Toribio de Benavente Motolinia, Memoriales, edicién de Luis Garcia
Pimentel, México, 1903, p. 12,
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consideraciones, al menos puede desprenderse de él que el ndmero
de los nicaraos debié de haber sido entonces considerablemente grande.

b) Al lado de las anteriores afirmaciones, Motolinia expresa una
serie de dudas y conjeturas. Primeramente dice que no pudo saber
de qué rama de los pueblos nahuas procedieron los que fueron a
poblar Nicaragua. Y aunque luego sostiene que su partida ocurrid
“en tiemnpo de una grande esterilidad”, tampoco precisa cuando
tuvo lugar ésta. A modo de barrunto manifiesta que tal esterili-
dad, pudo haber sido una que durd cuatro afios y nos remite a
lo que sobre ella escribe en el capitulo xx de sus Memoriales. Acu-
diendo a dicho capitulo, tampoco es posible alcanzar una fecha
determinada. Al hablar alli del sacrificio de nifios para implorar
el agua de Tlaloc, el dios de la luvia, lo tinico que consigna es
que ese rito “tuvo principio en un tiempo que estuvo cuatro afios que
no Hovib...” 28 Ahora bien, la prictica de los sacrificios de infantes,
segin diversos testimonios nahuas, provenia de tiempos antiguos.
Seg(in esto, los nicaraos habian abandonado su lugar de origen
en una época muy anterior a los dias de la conquista espafiola. No
obstante que tal parece ser la inferencia que se sigue de los datos
aportados por Motolinia, éste afiade luego una frase poco clara:
“y aunque no puede haber mds de cien afios, poco méis o menos;
cuando los espafioles descubrieron aquella tierra, que si bien me
acuerdo fue el afio de mill e quinientos e veintidés y fue descu-
bierta por el capitin Gil Gonzilez de Avila...” La afirmacién de
que “no puede haber mas de cien afios, poco méas o menos” no cabe
referirla al descubrimiento de Nicaragua por Gonzilez Davila en
1522. Razdén obvia es que Motolinia firmé la “epistola proemial”,
en que se incluye esta afirmacién, en el aflo de 1541, Pudiera
pensarse entonces que los cien afios a que alude son tal vez los
de la permanencia de los nahuas en Nicaragua. Pero esto contra-
dice la inferencia que se ha hecho respecto del periodo de la
esterilidad de cuatro afios, cuando —en época muy antigua— se
introdujo el sacrificio de nifios en honor de Tlaloc, momento en que
Motolinia conjetura que ocurrié la migracién de los nicaraes.

c) El propio franciscano concluye este asunto diciendo que “mu-
chos se maravillan... y no saben cuindo ni por quién fue po-
blada [Nicaragual... ca es muy incégnita en la Nueva Espafia”.

Menos oscuro es, en cambio, el testimonio que acerca de esto
recogié y conservé el también franciscano, fray Juan de Torque-

28 Toribio de Benavente, Motolinia, op. cit., p. 64
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mada en su Monarquia Indiana. A continuacién copiamos lo que
€l escribib:

Seglin se platica entre los naturales de esta tierra, mayor-
mente los viejos, dicen que los indics de Nicaragua, y los de
Nicoya, que por otro nombre se dicen mangues, antiguamente
tuvieron su habitacién en el despoblado de Xoconochco, que
es en la gobernacién de México. Los de Nicoya, descienden de los
chololtecas, Moraron hacia la sierra, la tierra adentro, y los nica-
raguas, que son ya de Andhuac, mexicanos, habitaron hacia la
costa del Mar del Sur. La una y la otra eran muy gran multi-
tud de gente; dicen que habri siete u ocho edades o vidas de
viejos, y éstos que vivian larga vida hasta venir a ser muy
ancianos, que vivian tanto que, de viejos, los sacaban al sol...??

Resumiendo en seguida la ulterior informacién que recogié Tor-
quemada de los ancianos indigenas informantes, cabe afiadir estos
datos: los que emigraron hacia €l rumbo de Nicaragua se habian
visto acometidos por un grupo de olmecas. Obviamente —afiadimos
por nuestra cuenta— se trata aqui de los lamados “olmecas his-
téricos”. Como lo han sefialado varios investigadores, entre ellos
Jiménez Moreno, los olmecas ocuparon, hacia el afio 800, la regién
de Cholula.?% Esos olmecas —nos dice Torquemada— vinieron del
rumbo de México y llegaron a someter en Xoconochco y Tecuantepec
a los nicaraos que alli se habian establecido. Estos, viéndose en
grande afliccién, por consejo de sus sacerdotes reanudaron su mar-
cha. Pasaron por la tierra de Quauhtemallan. “De esta generacién son
los que en la nacibn de Quauhtemallan, Haman pipiles, como
son los pueblos que llaman los ezalcos™ {los del Izalco en El Sal-
vador]. Finalmente, estd el grupo de los que llegaron a Nicaragua,
“cerca de una mar dulce, que tiene a vista una isla, en la cual
hay dos sierras altas redondas™, es decir, a la regién del istmo de
Rivas, junto al gran lago de Nicaragua.

Este testimonio de Torquemada ha sido objeto de andlisis y co-
mentarios por parte de distintos investigadores. Antes de valorar
sus varias formas de interpretacién, creemos necesario aducir tam-
bién aqui la respuesta que el grupo de trece caciques, sacerdotes

28 Fray Juan de Torquemada, Monarquia Indiana, libro ut, capitule xr,
v. 1, p. 331-332.

80 Wigberto Jiménez Moreno, “Historia precolonial del Valle de México”,
Revista Mexicana de Estudios Antropoldgicos, México, 1954-1955, t. xiv,
p. 221,
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y ancianos nicaraos dieron sobre igual materia a fray Francisco
de Bobadilla, cuando realizaba él sus pesquisas en 1528:

“No somos naturales de aquesta tierra —dijeron los nicaraos—
e ha mucho tiempo que nuestros predecessores vinieron a ella, e no
se nos acuerda qué tanto ha, porque no fue en nuestro tiempo.

La tierra de donde vinieron nuestros progenitores se dice Ticomega
e Maguatega, y es hacia donde se pone el sol: e viniéronse porque
en aquella tierra tenian amos a quien servian, e los tractaban
mal.” 81

Las palabras de los informantes de Bobadilla reiteran la antigiie-
dad de la presencia de su pueblo en Nicaragua: ‘“no somos natu-
rales de aquesta tierra e ha mucho tiempo que nuestros predecessores
vinieron a ella”. El otro dato, que desde luego debe tomarse en
cuenta, se refiere al lugar de su antiguo origen: “es hacia donde
se pone el sol”.

Veamos ahora lo que, con apoyo en lo dicho por Torquemada
y por los mismos nicaraos, han expresado investigadores de tiempos
recientes. Walter Lehmann en su obra Zentral-Amerika, publicada
en 1920, aceptd como cierta la informacién de Torquemada en el
sentido de que los nicaraos eran una parcialidad de los grupos pipi-
les. Ademas el andlisis de los mdltiples términos nicaraos que se
conservan lo movié a establecer una relacién entre su idioma y
el habla que consider6 como una antigua variante, el ndhuat, es
decir aquél en que el fonema ¢l no existi6. Tales razones lo llevaron
a afirmar que la fecha de migracién de los nicaraos debia situarse
aproximadamente hacia 1000 d. C. Finalmente, el mismo Lehmann
indicé haber descubierto en un documento relacionado con Cho-
lula la existencia de dos topénimos que, al parecer, podian iden-
tificarse con Tecomega y Maguatega, o sea los nombres que, segin
los nicaraos, designaban su lugar de origen.®

Desde el punto de vista arqueolégico, puede recordarse también
la opinién de Samuel K. Lothrop quien, al estudiar determinados
disefios en la cerdmica de la regién nicarao, creyé percibir seme-
janzas y relaciones con elementos procedentes del 4drea de Cholula
en el altiplano central de México. En ello vio una confirmacién
dada por la arqueologia respecto de los testimonios indigenas acerca
de la migracién nicarao.3?

81 Gonzalo Fernindez de Oviedo, op. cit.,, t. x1, p. 82.
82 Walter Lehmann, Zentral-Amerika, 2 v., Berlin, 1920, t. 1, p. 994 y ss.
33 Samuel K. Lothrop, op. cit., p. 398.
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Citaremos finalmente las consideraciones que sobre esta misma
materia ha formulado Wigberto Jiménez Morenot Al tratar de
la que él llama la “tirania olmeca”, se ocupa en fechar la conquista
de Cholula por gentes de ese grupo y llega a la conclusién de
que ello debib haber ocurrido a mediados o a fines del siglo vir d. C.
Por otra parte sefiala que la investigacién arqueolégica ha demos-
trado que en Cholula habja perdurado la tradicién cultural teoti-
huacana justamente hasta el tiempo de la conquista de ese lugar
por los olmecas histéricos. Fue entonces, segiin Jiménez Moreno,
cuando ocurri6 la dispersion de grupos de cultura teotihuacana,
hablantes de la variante lingiiistica conocida como ndhuat. Entre
ellos estuvieron los pipiles y también los que més tarde se llamarian
nicaraos. La presencia de estas gentes se dej6é sentir en el centro
del actual estado de Veracruz. Después algunos pasaron hacia el
sur y se establecieron en la regién de Los Tuxtlas. Correlacionando
esto con las noticias que proporciona la Monarquia Indiana de Tor-
quemada, sefiala Jiménez Moreno que precisamente los pipiles, pipil-
tin o nobles, de esos grupos, abandonaron luego el area veracruzana
y se dirigieron a la regién de Xoconochco. Acosados nuevamente
alli, segn el testimonio de Torquemada, por los olmecas, los pipiles
hubieron de continuar su migracién. Algunos se asentaron en Gua-
temala y El Salvador; otros pasaron a Honduras y a Nicaragua,
y, en numero muy reducido, hasta Costa Rica y Panama4.

Dato digno de tomarse en cuenta es que, precisamente en muchos
de los sitios a través de los que ocurri6é la migracién de los pipiles,
se han encontrado objetos del tipo de las producciones del horizonte
clasico de la zona cultural de El Tajin, las conocidas como “yugos”
y “cabezas-hacha”. Tales hallazgos han ocurrido en la regién de
Los Tuxtlas (sur de Veracruz), sitios del centro de Chiapas y 4rea
del Soconusco, Santa Lucia Cozamaloapan y otras localidades en
la vertiente del Pacifico en Guatemala y El Salvador. Segin el ya
citado Jiménez Moreno, la coincidencia en la distribucién de esos
objetos con los lugares de presencia o paso de grupos pipiles cons-
tituye probablemente un indicador de la influencia cultural reci-

34 Wigberto Jiménez Moreno “Sintesis de la historia pretolteca de Meso-
américa”, Esplendor del México Antiguo, México, Centro de Investigaciones
Antropolégicas, México, 1949, p. 1075-1082.

Véase también, del mismo autor, su ya citado trabajo “Historia precolo-
nial del valle de México”, Revista Mexicana de Estudios Antropoldgicos,
v. X1v, p. 220-222.
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\s./

El estilo de estas dos figuras corresponde a la llamada tradicién cultural
pipil en su dispersién del centro de México hacia Centroamérica.

a) Figura ‘“de brazos cruzados” procedente del oriente de Chiapas, segiin
Carlos Navarrete (“Notas de la arqueologia chiapaneca”, Revista Icach,
no. 18).

b) Figura del estilo “de brazos cruzados” procedente de El Silencio (re-
gi6én de los lagos), Nicaragua, segin Francis B. Richardson (“Non-Maya Mon-
umental sculpture”, The Maya and their Neighbors).
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bida por esas gentes de idioma ndhuat durante su temprana estadia
en El Tajin y en otros puntos del 4rea central veracruzana,

Con respecto especificamente al caso de los pipiles-nicaraos, Ji-
ménez Moreno, atendiendo de nueve a los datos incluidos en la
Monarguia Indiana, llega a la siguiente conclusién:

Segn la narracién de Torquemada, hacia siete u ocho vidas
de “viejos muy viejos” —de aquéllos que hay que sacar al sol
y tener entre algodones— de que tal migracién hacia Centro-
américa habia ocurrido. Evidentemente, se trata de periodos de
104 afios —amados huchuetiliztli— vy, en consecuencia, si esa
tradicién se recogié hacia 1580, habria que retroceder hasta 728
u 832 afios antes de esa fecha, es decir, hasta los de -}-852 6
-+748; el promedio entre ambos es 800, y por eso colocamos
la migracién pipil hacia esta Gltima fecha, lo que coincide con
el computo relativo al principio de la “tirania olmeca” en Cho-
lula, al cual nos referimos antes.®

Asi, a juicio de Jiménez Moreno, la migracién de los nicaraos,
a partir de Cholula, se habia iniciado hacia mediados o fines del
siglo vim d. C. Por lo que toca a las caracteristicas culturales
de este grupo, su tesis es que eran gentes de filiacién teotihnacana,
hasta cierto grado influidas por la cultura de El Tajin, y desde
luego hablantes del ndhuat.

Como puede verse, las principales interpretaciones que se han
elaborado, con base en las fuentes histéricas y arqueolégicas acerca
del origen de los nicaraos y de los otros grupos pipiles de Centro-
américa, concuerdan en sostener que su antigua patria estuvo en
la regién central de México. Una diferencia principal cabe notar.
Segtin Samuel K. Lothrop, la época en que ocurrié la partida de
los pipiles-nicaraos ha de situarse al tiempo del ocaso de los toltecas
de Tula, es decir, hacia fines del siglo x1 d. C. Mayor divergencia
implica lo que el mismo autor sostiene, aduciendo el texto de Moto-
linfa, que ya hemos citado, asi como otro pasaje de Lépez de
Gémara. Con apoyo en esos autores presenta como mucho més
tardia atn la llegada efectiva de los nicaraos al istmo de Rivas.

Por su parte, Lehmann, Jiménez Moreno y asimismo J. Eric S.
Thompson —este Gltimo en un trabajo de reconocimiento arqueold-
gico de la regién de Cotzumalhua—, concuerdan entre si al asignar
una muy considerable antigiiedad, tanto al momento de la migra-

85 Wigberto Jiménez Moreno, “Sintesis de la historia pretolteca de Meso-
américa’, en op. cit., p. 1077,
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cién de los nicaraos y pipiles en general como al establecimiento
definitivo de ellos en distintos lugares de Centroamérica.®®

Anne M. Chapman, en su ya citada obra, publicada en 1960, Los
nicaraos y los chorotegas segin las fuentes histéricas, al ocuparse de
la misma cuestién del origen de los nicaraos, acepta fundamental-
mente el parecer de los tres autores que acaban de mencionarse y
precisa, como dato complementario, que el grupo nicarao debib
emigrar desde la regién de Xoconochco nuevamente hacia el sur,
cerca del afio 800 d. C. Los nicaraos, nos dice, “llegaron a Nica-
ragua después de los chorotegas a quienes desplazaron hacia el
sur” 37

Por nuestra parte nos atrevemos a pensar que la interpretacién
dada por Jiménez Moreno y otros en el sentido de computar “las
siete u ocho vidas de viejos muy viejos”, de que habla Torquemada,
en términos de periodos de 104 afios, o sea de varias huchuetiliztli
o “vejeces”, podria someterse a diversas consideraciones criticas. Sin
embargo debe reconocerse que, por mucho que se reduzca el posi-
ble cémputo de las “siete u ocho vidas de viejos muy viejos” debera
asignarse al menos a la salida de los nicaraos una antigiiedad su-
perior a 500 afios, sustraidos éstos de la fecha en que se consignd
tal testimonio durante el Gltimo tercio del siglo xvi. Esta menos
rigida interpretacién dejaria abierta la hipétesis de identificar a
los nicaraos con los grupos que se dispersaron después de la ruina
de Tula. Parece insostenible, en cambio, suscribir la tesis de una
reciente llegada de esas gentes a Centroamérica. Ya hemos co-
mentado a este respecto el ambiguo parrafo de Motolinia. En el
mejor de los casos en él pudo haber aludido a otras formas de
contacto de tiempos posteriores, como la que el cronista tlaxcalteca
Diego Mufioz Camargo pretendid que tuvo lugar en tiempo de
Motecuhzoma Xocoyotzin. Sin ofrecer evidencia alguna, adjudica
Mufioz Camargo a dicho monarca haber hecho legar sus ejéreitos
“més de trecientas leguas adelante de Quatimalla y de Nicarahua,
donde el dia de hoy la lengua mexicana se trata corruptamente. . .” 88

En resumen, sobre la base de los testimonios aducidos e igualmente
tomando en cuenta las distintas interpretaciones de investigadores

56 El trabajo de Eric J. Thompson al que hemos aludido es: 4An
Archaeological reconnaisance in the Cotzumalhua region, Escuintla, Guate-
mala, Washington Carnegie Institution of Washington, Publication 574,
1948,

37 Anne M. Chapman, op. cit., p. 76.

38 Diego Mufioz Camargo, Historia de Tlaxcala, México, 1892, p. 119.
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més recientes, podemos afirmar que la migracién de los nicaraos y
su establecimiento en el istmo de Rivas, tenian, al tiempo de la
conquista, una muy considerable antigitedad. Como lo dijeron los in-
formantes de fray Francisco de Bobadilla, “no somos naturales de
aquesta tierra, ¢ ha mucho tiempo que nuestros predecessores vinieron
a ella...” Si tal cosa ocurrié desde fines del siglo vor o tal vez ha-

cia el siglo x1 d. C., es asunto que, por el momento, no creemos
poder dilucidar en definitiva.

De cualquier modo, la estancia de los nicaraos en esa regién
centroamericana —alejados casi dos mil kilémetros del altiplano cen-
tral de México-— habla tenido ya larga duracién cuande ocurrieron
sus primeros contactos con los espafioles. Y debe destacarse aqui
de nuevo que precisamente los testimonios que vamos a analizar
acerca de sus creencias religiosas provienen de fecha muy temprana,
el afio de 1528, o sea del momento de la entrada definitiva de los
conquistadores. Tras haber precisado estos puntos, pasamos ya a ocu-
parnos del estudio directo de los informes que recogié Bobadilla y de
las noticias complementarias aportadas por Fernidndez de Oviedo.
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SEGUNDA PARTE
ANALISIS DE LOS TESTIMONIOS SOBRE LAS CREENCIAS DE LOS NICARAOS
I. Forma de proceder de Bobadilla y contenido de sus cuestionarios

El examen de los testimonios recogidos por fray Francisco de Boba-
dilla supone, como algo previo, la reconstruccién de los cuestionarios
y formas de procedimiento adoptadas por él en sus pesquisas. Ya
se mencionbé que, al trasladarse para este fin al pueblo de Teoca,
llev6 consigo a tres intérpretes, Luis Davila, Francisco Ortiz y Fran-
cisco de Arcos. Estuvo acompafiado igualmente por un escribano
piblico, Bartolomé Pérez, el cual, asi como los intérpretes ——segiin
lo consigna Ferndndez de Oviedo—, fueron previamente juramen-
tados.

Estando ya en el pueblo de Teoca, en la jurisdiccién de la Villa
de Granada de Nicaragua, Bobadilla buscé a quienes serfan sus in-
formantes entre los indios “principales, ancianos, caciques y sacer-
dotes de los idolos”. Primeramente interrogé por separado a ocho
personas diferentes, Los nombres y calidades de éstas fueron:

Chicoyaténal (la grafia correcta probablemente es Chicueiaté-
nal}, cacique.

Cipat (grafia correcta, Cipacti), anciano principal.

Misésboy (grafia sumamente adulterada que impide reconstruir
su nombre), cacique.

Avagoaltegoan (Ahuacoaltecohuan), anciano.

Tacoteyda (probablemente: Tazoteuhti); “padre o sacerdote de
aquellos descomulgados adoratorios”.

Coyévet (probablemente: Coyéhuet), anciano “hombre de ochen-
ta afios 0 mas”.

Quidvit (Quidhuit), hombre de treinta afios, poco méis o me-
nos, sefior del pueblo de Xoxoyta.
- Aztochimal (probablemente Achtochimal), hombre de aproxi-
madamente treinta afios.

A las ocho personas nombradas propuso Bobadilla, como veremos,
una primera forma de cuestionario que, con algunas variantes fue
respondido por cinco de ellas. Posteriormente, cambiando su meodo
de proceder, reunié a “trece caciques e principales e padres o sacer-
dotes de aquellos infernales templos. ..%® Estando todos éstos juntos,

89 Ferndndez de Oviedo, of. cit., Tercera parte, libro 1v, capitulo 1, t. xi,
p. 81.82. En adelante se citard la Historia general y natural de las Indias
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les hizo preguntas que, si bien abarcaban las que ya habja formulado
de manera individual a sus anteriores informantes, cubrian también
otros temas. Finalmente, la pesquisa se amplié todavia mas, como
lo consigna Fernindez de Oviedo:

Desseando este padre reverendo quedar bien informado de las
cosas de Nicaragua, é teniendo tan buen aparejo de lenguas
para interpretar y entender los indios; é teniendo juntos algunos
cagiques ¢ indios principales é viejos, quiso saber qué manera
tenfan en su matrimonios y en otras cosas. ..

Tal fue la forma como procedié Bobadilla en los interrogatorios
que hizo, auxiliado siempre por sus intérpretes y por el escribano que
iba consignando las repuestas. El anélisis de las preguntas més sis-
tematicas —o sea las primeras, hechas individualmente— permite
reconstruir los cuestionarios de que se sirvié. Por lo que toca a los
ocho primeros indios con los que hablé a solas, los temas fueron
éstos:

1. ¢Eres cristiano? ;Piensas que es bueno serlo?

2. ¢Quién creb el cielo y la tierra y los hombres y todas las
cosas? En relacién con esta pregunta, Bobadilla propuso en al-
gunas ocasiones otros puntos con el fin de precisar mejor el tema
de los dioses creadores.

3. :Se ha perdido el mundo, o ha dejado de existir alguna
vez después de que fue hecho? Probablemente esta pregunta lle-
vaba consigo el intento de descubrir cualquier tradicién rela-
cionada con el “diluvio universal”. Como se vera, los informantes
respondieron en términos de sus creencias acerca de los soles o
edades que habian existido.

4. ;Cbémo sabes lo que has dicho? La cuestién se dirigia a in-
quirir sobre la posible existencia de libros de pinturas e igual-
mente de sacerdotes dedicados a la ensefianza en los templos
indigenas.

5. :Qué sabes sobre lo que ocurre y hay después de la muerte?
En este punto la cuestién se amplié en algunos casos para pre-
cisar creencias sobre la inmortalidad y los lugares o destinos
adonde se pensaba que iban los muertos,

Aungque algunos de los indios interrogados se rehusaron a respon-
der, quienes, en cambio, lo hicieron, revelaron, con algunas va-

de Gonzalo Fernandez de Oviedo con las siglas HGNI, indicando a continua-
cién el volumen y la péigina de la edicién publicada por Editorial Guarania,
Asuncién del Paraguay, 1945.

46 HGNI, x1, 89.
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riantes, tradiciones de sumo interés tocantes a sus antiguas creencias.
Las preguntas que formulé luego el mismo Bobadilla a los “trece
caciques e principales o padres o sacerdotes de aquellos infernales
templos”, y luego a otro grupo de indios, comprenden otros puntos
que suponen la intencién de enriquecer la informacién ya obtenida.
Asl, a los trece indigenas, ancianos y sacerdotes, dirigié el fraile el
siguiente cuestionario:

1. ¢De dénde y cuando habian venido sus antepasados a tierras
de Nicaragua? .

2. ¢En quién creen y a quién adoran? Esta pregunta corres-
ponde en cierto modo a la segunda cuesti6n que habia formu-
lado de manera individual a sus anteriores informantes. En el
caso presente la respuesta abarcé otros puntos.

3. ¢Qué formas de adoracién y sacrificio se practican? Tam-
bién aqui se atendi6 a muchos detalles no tratados anteriormente.
De hecho, en relacién con ésta y la anterior cuestién, afloraron
los nombres de otros dioses no mencionados hasta ese momento.

4. ¢;Ha habido algin contacto anterior con gente como los
cristianos? Se discuti6 también la conveniencia de la conversion.

5. ¢Qué se cree y se hace cuando alguien muere? Aunque con
mayor amplitud, esta pregunta guarda relacién con la nimero 5,
formulada antes por el mismo Bobadilla de manera individual a
los otros ocho caciques y ancianos.

6. Hay una tltima cuestién, poco precisa, acerca del provecho
que puede derivarse de colocar cruces, y sobre los motivos que
tienen para hacer y venerar las figuras de sus idolos.

Como ya lo mencionamos, tras de interrogar colectivamente a ese
grupo de trece personas, quiso Bobadilla proseguir alin su pesqui-
sa. Convers6 asi, a través de sus intérpretes, con otros indios, tam-
bién ancianos, principales y caciques, sin que se precise su ni-
mero o nombres, para tratar con ellos de sus matrimonios y otras
costumbres. A diferencia de los casos anteriores (los ocho interro-
gados individualmente y luego el grupo de trece), el fraile procedié
ahora de manemt més informal. En esta Gltima ocasién llegaron a
tratarse asuntos menos directamente relacionados con el propésito
original de fray Francisco. Un andlisis de este didlogo permite des-
tacar los siguientes puntos:

1. ;Qué manera tenian en sus matrimonios? Al tratar de las
fiestas que entonces se hacian, salieron a colacién los perrillos que
se servian a modo de manjar y se mencioné asimismo que, para
sufragar los gastos de la boda, se valian de semillas de cacao
como monedas. Se hablé igualmente de las dotes e incluso se
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repitieron algunas palabras, dichas por los padres de los despo-
sados, a modo de consejos.

2. ¢Se puede tener méis de una mujer? Esta pregunta dio
lugar a otras referentes al adulterio y la posibilidad de matri-
monios entre parientes. El tema de los castigos a quienes infrin-
gian lo establecido, abri6 el camino para tratar de lo que
hoy llamamos administracién de justicia.

3. ¢Tenéis justicia que castigue los delictos? Esto a propésito
de homicidios, hurtos, sodomias, prostitucién y violaciones.

4. Hay luego una pregunta relacionada con la pobreza y la
esclavitud. De aqui se pas6 libremente al tema de la alimentacién
y a la cuestién de por qué comian a veces carne humana. Vol-
viendo a la justicia y el gobierno, surgié la cuestién siguiente:

5. ¢Tenéis casa de cabildo donde os juntéis? Se habldé también
de quiénes eran los caciques y de las “casas de cabildo”, llamadas
galpén (calpon, en probable relacién con los calpulli). De aqui
se pasé a otras cosas que habla visto Bobadilla y que sin duda
tenia por supersticiosas.

6. ;Las piedras que tenéis puestas en los caminos, e cuando
pasais les echais yerbas, a qué propésito es aquéllo? Al mencio-
narse entonces el nombre de un dios, el fraile pregunté acerca
de la existencia de otros, y luego de las fiestas que en su ho-
nor se hacian. Esto lo llevs, de manera imprevisible, al tema del
calendario y de las medidas del tiempo.

7. Entonces vers6 el didlogo sobre los nombres de los dias del
calendario y de las divisiones del afio, con algunos ritos que
debian practicarse en determinados momentos.

8. Nuevas preguntas sobre otras cosas que habia contemplado
el fraile: ;Qué eran esos montones de tierra delante de los tem-
plos? ¢Para qué servian los hacinamientos de lefia? La conver-
sacién llevé a mencionar los lugares donde dormian los j6venes
guerreros y dio asi ocasién a otras preguntas.

9. ;Cudles son las causas de las guerras? ;Quién manda a la
gente cuando hay que pelear? ;Coémo se reparten los despojos
de la guerra? Una vez mis se volvié a tocar el asunto de los sa-
crificios humanos a propdsito de los cautivos hechos en batalla.
Las formas de servir a los sefiores, en la guerra vy fuera de ella,
fueron materia de otra pregunta.

10. Al cacique ¢qué le dan o qué le sirvemg En seguida se
hablé de temas como el de la existencia de mendigos y de los
precios establecidos para diversos objetos y la organizacion del
tianguis o mercado. Las siguientes preguntas, mas o menos hilva-
nadas, a lo largo del didlogo fueron éstas:

11. ;C6mo no tenéis vosotros la cabeza de la hechura que los
cristianos? (Alusién a ciertas maneras de deformacién del craneo
practicadas por los nicaraos.)

12. Si hay dos dias en las cuentas del calendario con los nom-
bres de mdzat, “venado” y toste (tochtli), “conejo”, ;esos animales
son dioses e los adorais, como o por qué los coméis?
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13. Hay otra pregunta relacionada con el dios de la Huvia,
Quiatéot.

14, :Por qué andais desnudos pues os podriais vestir porque
tenéis mucho algodén y muy bueno?

15. ¢Es verdad que hay entre vosotros el que, mirando algunas
personas a otras, las matan? (“el mal de 0jo”).

16. Cuando alguno de vosotros hace alguna cosa mal hecha,
¢decislo a los padres de vuestros templos o pedis perdon a vuestros
teotes. .. ? {Teotes aparece como corrupcién de teteo, plural de
teot, “dios”.) Esta pregunta se amplib considerablemente a lo
largo de la conversacién. Tras hablar de los sacerdotes con quie-
nes se hacia esa especie de ‘“‘confesién”, se pasdé a la dltima
cuestion:

17. ¢Esos templos tenian renta o algunos derechos e propios,
e los que sacrifican son de vuestros parientes o vosotros?

Tales fueron los puntos principales que, en forma méis o menos
espontinea, constituyeron el tema del dltimo didlogo entre Bobadilla
y un grupo de ancianos, caciques y sacerdotes nicaraos. Como puede
verse por el andlisis de las preguntas formuladas en esa conversa-
cién, y asimismo de los cuestionarios mas sistemiticos propuestos
individualmente a ocho personas, y de manera colectiva al otro
grupo de trece indigenas, Bobadilla tocé de hecho en su pesquisa
temas de suma importancia. Las noticias que, por su parte, allegd
por ese mismo tiempo Ferndndez de Oviedo en Nicaragua comple-
mentan —como habremos de verlo—, algunos de esos puntos tan
estrechamente relacionados con las creencias y pricticas religiosas
de los mismos nativos,

De acuerdo con el plan enunciado, analizaremos a2 continuacién
los informes y respuestas dadas por los nicaraos para compararlas
primeramente entre si y después hacer su confrontacién con los
testimonios que conocemos sobre materias afines, de los otros grupos
nahuas del altiplano central de México.

11. Las creencias de los nicaraos a través de sus respuestas o Bobadilla

En funcién de los cuestionarios ya analizados obtuvo su informa-
cién Bobadilla. Su trabajo, sin embargo, no carecié de dificultades.
Debe recordarse el hecho de que algunos de los indigenas interrogados
se rehusaron a responder. Tal fue el caso del cacique Chicoyaténal
que “a todo respondié que no sabfa nada de aquello”*! De modo

41 HGNI, 1, 71.
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parecido reaccioné el anciano principal Cipat, el cual cerrandose a
cualquier cuestién, se limité a manifestar que no queria ser cris-
tiano.*? Otro cacique, sefior del pueblo de Xoxoyta, de nombre
Quiavit, dijo desconocer quién habia creado todas las cosas asi como
a qué lugar iban los hombres después de muertos.** Acepté al menos
ser bautizado y recibi6 como nombre de cristiano el mismo del
fraile o sea Francisco de Bobadilla.

CGinco fueron, en cambio, los nicaraos que, en forma individual,
respondieron, con distintos grados de precisién, a las cuestiones que
les plante el religioso mercedario. Asimismo obtuvo éste abundante
informacién cuando hablé luego colectivamente con el grupo de trece
caciques, principales y sacerdotes indigenas, a los que formulé
preguntas parecidas y también otras de alcances més amplios.

La primera cuestién, si el informante era o no cristiano y si
es que queria serlo, obtuvo contestaciones distintas. Como en el caso
del ya citado anciano Cipat, también el sacerdote Tacoteyda, que
acepté someterse al interrogatorio completo, dio una primera res-
puesta abiertamente negativa. Con pocas palabras dijo que a su
edad no vela razén alguna para hacerse cristiano. En todo caso los
caciques, para dar gusto a los conquistadores, podrian convertirse.
“Yo soy viejo —manifesté— e no soy cacique para ser christiano.” 44

Una actitud diferente expresé el cacique nombrado Misésboy:
“dixo que era christiano y que le echaron agua sobre la cabeza
pero que no se acordaba del nombre que le pusieron”. Avagoalte-
goan, también cacique, “dixo que era christiano e que se lama don
Francisco”. Manifesté ignalmente que era bueno ser cristiano porque
le habian dicho que si moria asi iba al paraiso, y si, en cambio,
no lo era, seria enviado al infierno con el diablo. Coyévet, anciano
“de ochenta afios 0 més”, “dixo que si, que agua le avian echado
en la cabeza pero que no le pusieron nombre ni se acordaba dél”.
Finalmente el grupo de indios que fueron preguntados de manera
colectiva acepté que era bueno ser bautizado ya que con el agua
echada sobre la cabeza se lavaba el corazén.ts

Respecto de la segunda pregunta, “; quién creé el cielo e la tierra?”,
las respuestas dadas individual y colectivamente concordaron en lo
esencial. Los ancianos Misésboy y Avagoaltegoan, al igual que el

42 HGNI, loc. cit.
48 HGNI, x1, 80.
# HGNI, xi, 77.
45 HGNI, xi, 87.
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sacerdote Tacoteyda, el anciano Coyévet, el indio joven Astochimal,
y después el grupo de los otros trece nativos, afirmaron que sus
dioses creadores eran Tamagistad y Cipatténal. Como datos com-
plementarios, Misésboy afiadié a los nombres de Tamagastad y Ci-
patténal los de Oxomogo, Chalchitguegue y Chicociagat. Dijo no
saber dénde vivian pero que los tenian por sus dioses mayores, a
quienes llamaban feotes. El cacique Avagoaltegoan sostuvo que Ta-
magistad era hombre y Cipatténal su mujer. El anciano sacerdote
Tagoteyda precis6 que sus dioses estaban por donde sale el sol y
que, cuando los imploraban, acudian en su auxilio. Antiguamente
—aifiadié Tacoteyda— solian venir y hablaban con los hombres; pero
ya no vienen. Astochimal manifesté que sus dioses estaban arriba
dentro del cielo y que no sabia si eran de carne o de qué pudieran ser.

Por su parte, el grupo de los trece indios, ademdas de afirmar
que adoraban a Tamagistad y Cipatténal, hizo también referencia
a quien envia la lluvia, Quiatéot. De él se dijo entonces que “tiene
padre e madre, y el padre se llama Omeyateite e la madre. Omeya-
tecigoat; y éstos estin en cabo del mundo, donde sale el sol en el
cielo”.*8 Preguntados luego si Tamagistad y Cipatténal fueron quie-
nes crearon a los padres de Quiatéot, o sea a la pareja de dioses ya
mencionada, la respuesta fue que “no los crearon, questo del agua
[del dios de la lluvia] era otra cosa e no sabemos mas desto”.*”

El tercer punto en el cuestionario de Bobadilla fue, como ya
hemos visto: ¢Se ha perdido €]l mundo, o ha dejado de existir alguna
vez después de que fue hecho? Segin lo insinuamos, probablemente
esta pregunta se dirigia a descubrir posibles tradiciones acerca del
“diluvio universal”. Analizando y comparando entre si las respuestas
dadas, se percibe que los nicaraos entendieron esta cuestién dentro
del contexto de sus creencias acerca de otras edades que habian
existido. De hecho los caciques Misésboy y Avagoaltegoan, el anciano
Coyévet y el joven Astochimal, al igual que el grupo de los trece
indigenas, concordaron en afirmar que, de un modo o de otro, “an-
tes que hobiese esta generacién que hay agora [es decir la de los
actuales seres humanos] se perdié el mundo...” 8

Varios de los informantes —tal vez inducidos por la forma de
preguntar del fraile— aceptaron que “el mundo se habja perdido
por agua”. Tal fue lo que manifestaron Misésboy, Avagoaltegoan y
el anciano Coyévet. Significativo es, en cambio, lo que respondié el

46 HGNI, xi1, 82.
#1 HGNI, x1, 83.
48 HGNI, x1, 78.
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indio Astochimal: “mis padres me dixeron que se habia perdido:
pero no sé si por agua ni por fuego ni cémo se perdié”.4® Es
también interesante que el anciano sacerdote Tacoteyda, que respon-
di6 a otras de las preguntas, se limitara a decir en este punto: “no
lo sé: pero si otros lo han dicho, ellos lo sabrin, que yo no lo sé”.50

A propésito de la cuarta pregunta, ¢cémo sabes lo que has di-
cho?, cabe suponer que la intencién del fraile fue inquirir sobre
la existencia de libros de pinturas e igualmente acerca de las acti-
vidades de los sacerdotes dedicados a ensefiar sus tradiciones y
a practicar asimismo diversas formas de ritos y sacrificios. En cuanto
al asunto de los cédices o libros de pinturas, los ancianos Avagoal-
tegoan y Coyévet negaron expresamente que los hubiera. En los otros
casos no se hizo explicito este punto, si se exceptia la alusién en el
didlogo mas informal que tuvo Bobadilla con otros nicaraos en
la Gltima parte de su pesquisa. Entonces, como lo veremos con méas
detenimiento, se habl6 de las fiestas y sistemas calendaricos y se
mencioné en detalle cuiles eran los nombres de todos los signos
de los dias. Por su parte, el cronista Ferniandez de Oviedo en el
capitulo 1 del libro en que incluyd los informes de Bobadilla, hacien-
do referencia a lo que pudo contemplar durante su estancia en
Nicaragua, escribié acerca de los que hoy llamamos cédices indigenas:

Tenian libros de pergaminos que hagian de los cueros de ve-
nados tan anchos como una mano o méis, é tan luengos como
diez o doce passos, é més é menos, que se encogian é doblaban
€ resumian en el tamafio é grande¢a de una mano por sus do-
bleges uno contra otro, a manera de reclamo; y en aquestos
tenian pintados sus caractéres 6 figuras de tinta roxa 6 negra,
de tal manera que aunque no eran letura ni escriptura, signi-
ficaban é se entendian por ellas todo lo que querian muy
claramente; y en estos tales libros tenian pintados sus términos
y heredamientos, é lo que mds les paresgia que debia estar
figurado, assi como los caminos, los rios, los montes e boscages
€ lo demés, para los tiempos de contienda e pleyto determinarlos
por alli, con parescer de los viejos, guegues (que tanto quiere
decir guegue como viejo) 5

Bien puede sospecharse que la contestacién negativa dada antes
a Bobadilla debe atribuirse al obvio temor de tener que entregar los

9 HGNI, x1, 81.
50 HGNI, x1, 78.
51 HGNI, x1, 65.
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antiguos libros, en el caso de manifestar su existencia. Lo referente
a la actuacién y ensefianzas de los sacerdotes nativos tuvo, en
cambio, que darse a conocer al menos parcialmente. Asi, el caci-
que Misésboy respondié que cuanto habia dicho “sibenlo los padres
de las casas de oracién o templos que tenemos é todos los ancia-
nos”.52 Avagoaltegoan manifesté que “assi nos lo dixeron nuestros
padres. .. y que por igual manera lo ha comunicado a sus hijos para
que no se pierda la memoria...” Astochimal invocé también la
autoridad de sus padres y antepasados. Finalmente, el grupo de
los trece ancianos, caciques y sacerdotes, hablando de esto con
mayor amplitud, insisti6 en que los sacerdotes de sus dioses que es-
tin en los templos y oratorios, son los que saben y ensefian acerca
de estas cosas. Ellos —como lo habjan mencionado también los otros
informantes— practicaban los distintos ritos: hacian rogativas para
pedir agua y salud, dirigian las fiestas, hacian sacrificios de gentes,
“esclavos o de los que tomamos en las guerras”.58 Igualmente
ofrecian gallinas, pescado, maiz... Y al hablar de determinadas
formas de autosacrificio, como las de sajar la lengua y otras partes
del cuerpo, aludieron a otro dios no nombrado hasta entonces, el
que “se dice Mixcoa”, que debe ser invocado “quando habemos
de yr a comprar o vender o contractar...” 5¢

De hecho, en la informacién dada acerca de los sacrificios prac-
ticados por los sacerdotes, debe incluirse lo que asimismo expresa-
ron algunos de los cinco nicaraos interrogados individualmente sobre
varias formas de culto a sus dioses creadores Tamagéistad e Cipatté-
nal. El cacique Misésboy habia dicho que ‘“cuando tenemos guerra
es para darles [a los dioses] de la sangre de los indios que se
matan o toman en ella, y échase la sangre para arriba é abaxo
é a los lados é por todas partes; porque no sabemos en quil de
las partes estin, ni tampoco sé si comen o no la sangre”.35 El
sacerdote Tagoteyda habia manifestado por su parte: “Of decir a
mis passados que comian sangre [los teotes o dioses] é corazones
de los hombres é de algunos pixaros é les daban sahumerios de la
tea € recina, é que esto es lo que comen”.58 Y también Astochimal,
el nicarao de aproximadamente treinta afios de edad, habia dicho:
[los teotes comen] “gallinas e mahiz e todo lo que quieren”. Pero

52 HGNI, x1, 84-86.
58 HGNI, loc. cit.
8¢ HGNI, xi1, 86.
55 HGNI, x1, 72.
56 HGNI, x1, 717.
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en cambio, al ser preguntado si “jcomen sangre e coragones de los
indios?”; respondié “no lo sé, ni lo he oydo” .57

Finalmente, la quinta y Gltima pregunta que propuso Bobadilla
a sus informantes de manera individual y colectiva, se dirigié a
descubrir sus creencias respecto de la muerte y el mas alld: “;qué
sabes sobre lo que ocurre vy hay después de la muerte? En esta
materia las respuestas dadas ofrecieron relativamente pocas varian-
tes y fueron de hecho revelacién de arraigadas creencias.

Las palabras del viejo sacerdote Tagoteyda resumen adecuada-
mente lo que se dijo acerca de dénde iban los indios al morir.
“Van debaxo de la tierra, y los que mueren en la guerra, de los
que han vivido bien, van arriba, donde estin Tamagistad e Ci-
patténal.” Y explicando esto tltimo, afiadié: “donde el sol sale,
llamamos nosotros arriba”.5% Un dato complementario lo encontramos
en la respuesta del cacique Avagoaltegoan acerca de lo que signi-
ficaba ir a los rumbos inferiores: “abaxo, a una tierra que se llama
Migtantéot. . . 5? 7

Lo dicho de que quienes morian podian ir bien sea a esa regién
bajo tierra, de Miqtantéot, o a “dénde el sol sale”, dio origen a
esta otra cuestibn: “;qué sobrevive cuando el cuerpo del hombre
muere?” La respuesta, en la que todos igualmente coincidieron, fue
que “en muriendo, sale por la boca una como persona que se dice
yulio. .. e alli estd como una persona é no muere alld y el cuerpo
se queda aca”.®

Dado que en ésta y en las otras respuestas la palabra yulio se
entendi6, segin lo hizo notar el intérprete, con el sentido de *co-
razén®, correspondié al sacerdote Tacgoteyda dar nueva explicacién:
“No va el corazdén, més va aquello que les hace a ellos estar vi-
viendo [el yulio] e ydo aquello, se queda el cuerpo muerto.” 9
Y, coincidiendo plenamente con tal comentario, dijo también Asto-
chimal: “No va el coragdn sino aquello que acd los tiene vivos, y
el aire que les sale por la boca, que llaman yulio.” %2

Debe notarse que, quizd inducidos también por la forma de pre-
guntar del fraile Bobadilla, algunos de los informantes, como el
mencionado Astochimal, el cacique Avagoaltegoan y el grupo de
los trece interrogados colectivamente, aceptaron que el ir a la regifn

57 HGNI, x1, 81,
58 HGNI, x1, 78.
5 HGNI, x1, 76.
60 HGNI, loc. cit.
61 HGNI, x1, 78.
82 HGNI, xi, 81.
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bajo tierra, de Migtantéot, 0 a “donde sale el sol”, podia depender
del comportamiento que se habia tenido, durante la vida: “yulio del
bueno va arriba con los dioses, é la del malo va debaxo de la tierra”,
dijo Astochimal. Y el grupo de los trece coment6: “Si ha vivido
bien, va el yulio arriba con nuestros dioses, é si ha vivido mal, alli
muere é peresce con el cuerpo y no hay mas memoria dél.” %3

.Otra cuestién, de sumo interés, surgié de manera exclusiva en
la conversacién tenida con el cacique Misésboy. Vers6 ésta sobre el
punto de si “;ha tornado alguno de alla?™ La respuesta fue: “No
sé mas, sino que los nifios que mueren antes que coman mahiz o
que dexen de mamar, han de resucitar o tornar a casa de sus pa-
dres, é sus padres los conoscerin é cuidaran; é los viejos que mueren,
no han de tornar ni resucitar”’.% Las palabras de Misésboy, afir-
mando esta peculiar manera de reencarnacién, avivaron la curiosidad
del fraile que, con un sentido de fildsofo escolastico, inclinado a
argumentar, amplié su inquisicién: “Si los padres mueren antes que
tornen los hijos, ¢cémo los podrdn ver ni criar ni conocer?”’ La
nueva respuesta de Miséshoy, que debid sentirse sorprendido por tanta
argucia, fue la siguiente: “Si fueren muertos los padres, perderse
han los nifios 0 no... No sé mis de lo que he dicho; y esto asi
me lo contaron mis padres, é pienso que assi debe ser.” %

En el caso del interrogatorio al grupo de los trece nicaraos, ade-
mas de tratar de los ritos funerarios, como la cremacién y el reco-
gimiento de las cenizas que se colocaban en una olla, hubo una
cuestién que vino a evocar el recuerdo de otras creencias. “; Al tiem-
po de la muerte —pregunt6 Bobadilla— ven visiones estos vuestros
indios e otras cosas?” La contestacién fue: “Quando se quieren mo-
rir ven visiones é personas é culebras é lagartos é otras cosas te-
merosas, de que se espantan é han mucho miedo. ..” %6

Ademis de las cinco preguntas respondidas en forma individual y
también por el grupo de los trece nicaraos, hubo, como ya se dijo,
otras dirigidas al conjunto, més amplio, de indios principales. A los
“trece” habia interrogado asimismo acerca del origen y tiempo de
la venida de sus antepasados a tierras de Nicaragua. La respuesta
obtenida entonces ya la hemos analizado al tratar precismente de
esa materia en paginas anteriores. Atenderemos ahora, en consecuen-
cia, al didlogo que, de modo mas informal, se desarrollé con el con-

8 HGNI, x1, 88.
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8 HGNI, loc. cit.
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junto de ancianos, principales y caciques, cuyos nombres y niimero
no precisan ni Bobadilla ni Fernindez de Oviedo.

Se ha visto, a través del analisis de este didlogo, que en él se
discutieron puntos estrechamente relacionados con las creencias y
practicas religiosas nicaraos. Siguiendo el orden de las varias cues-
tiones que alli se tocaron, corresponde atender a las formas de
celebrar los matrimonios. Esquematicamente la respuesta dada com-
prende los siguientes aspectos:

El padre del joven que va a casarse intervenia para solicitar a
su futura nuera. Al obtener una respuesta favorable se hacia un
banquete en el que se servian pavos y asimismo perrillos, a los
que en el texto se nombra xulos, castellanizacién del vocablo xilot
o xdlot.

Al celebrarse la boda, se preguntaba al padre o a la madre de
la novia si ésta era virgen. En caso de engafio el marido quedaba
en libertad de abandonarla. Si se hacia saber que no era virgen, y el
novio la aceptaba asi, el problema desaparecia y en muchos casos
esto era motivo de satisfaccibn ya que “muchos hay que quieren
las corrompidas que no las virgenes”.67

Era costumbre la dote que consistia en la entrega de diversos
frutos y de otros bienes que, simultineamente, aportaban los padres
del novio y de la novia.

En la ceremonia del matrimonio el cacique tomaba a los no-
vios por los dedos mefiiques de la mano izquierda y los introducia
en una pequefta habitacién. Las palabras que pronunciaba eran
éstas: “Mirad que seays bien casados, é que mireys bien por vuestra
hacienda é que siempre la aumentéys y no la dexéys perder”.®®
Dentro de esa habitacién quedaban los novios con un fuego pequeiio
y alli se estaban, viéndose el uno al otro, hasta que la lumbre se
extinguta. Acabado el fuego, “quedan casados e ponen en efetto
lo demés”.® Al dia siguiente se reunian los parientes para comer y
hacer fiesta.

La segunda cuestién de que se hablé en el didlogo vers6 sobre
si podian tener mis de una mujer. La respuesta fue que tan sélo
una podia ser la esposa legitima. A ésta, seglin dijeron, no la podian
abandonar, excepto en el caso de que fuera adiltera. Por otra
parte se afiadib6 que, “algunos tenfan otras [mujeres], que son de

87 HGNI, x1, 90.
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sus esclavas... méas aquellas tales no son sus mujeres...” ™ En
relacién con esta materia se afirmé que a los addlteros se les daba
de palos, pero no se les privaba de la vida. Respecto de los grados de
parentesco que podian ser impedimento para celebrar matrimonio, la
contestacién fue que no podian casarse con su madre, ni con sus
hijas ni hermanas. “Pero con todas las otras, de cualquier grado
que sean de nuestro linaje, podemos casar porque el parentesco esté
més junto”.” Sélo en el caso particular de que alguno tuviera
relaciones con la hija de su amo o sefior, se aplicaba la pena de
muerte.

En este contexto debe aducirse la informacién que, sobre estas
materias, allegé por cuenta propia y transcribi6 Fernindez de
Oviedo en su Historia general y natural de las Indias. Segin pudo
él percatarse, entre los nicaraos, “cominmente cada uno tiene una
sola mujer, é pocos son los que tienen més, exgepto los principales o
el que puede dar de comer a mis mujeres; é los cagiques quantas
quieren”.”

Hace constar también Fernindez de Oviedo que habia visto
“mugeres plblicas que ganan e se congeden a quienes quieren por
diez almendras de cacao, de las que se ha dicho ques su moneda”.™
Reflexionando luego sobre si era de tolerarse o no dicha costumbre,
ofrece otro dato de interés, y escribe: “por escusar otros dafios
menores no me paresce mal que las halla entre aquesta gente, pues
que hay cuylones, que cuylon llaman al sodomita”.7*

Otros usos, que le parecen en extremo condenables, menciona
luego el mismo Oviedo: habia fiestas en las que, cuando el rego-
cijo llegaba a su maximo, las mujeres casadas podian acostarse con
quien les viniera en gana. No era raro también que las j6venes, antes
de contraer matrimonio, se convirtieran en mancebas de aquellos
que las cortejaban. En algunos casos tal situacién podia ser un
antecedente del matrimonio pero en otros, disuelto tal vinculo tran-
sitorio, la muchacha se casaba con un nuevo pretendiente.”

Volviendo ahora al didlogo de Bobadilla con el grupo de nica-
raos, encontramos que la conversacién versé ya sobre un asunto
distinto: el de las formas de justicia que habja entre ellos y c6mo
se castigaban los delitos. Los informantes no se expresaron clara-

70 HGNI, x1, 91.
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mente acerca de la existencia de jueces o personas dedicadas a
sancionar las transgresiones. Enumeraron al menos una serie de
casos en los que, al parecer, incluso los mismos particulares podian
castigar a los infractores. Asi, por ejemplo, al ladrén tenianlo
atado hasta que pagara aquello que hurté. Y st éste no podia satis-
facer su deuda, era convertido en esclavo a modo de compensacién.
A los ladrones, una vez liberados, se les cortaba el pelo para que
asi, mientras éste volvia a crecerles, todos pudieran enterarse de
que habja cometido un delito. En relacién con los cuylones o sodo-
mitas se dijo que a veces los muchachos los apedreaban y les
hacian mal y los injuriaban. Si alguien forzaba a alguna mujer en
el campo, y ésta daba voces, tomaban al fornicario y tenianlo atado
varios dias hasta que compensara o contentara a los padres de la
joven. Si no lograba esto, quedaria por esclavo en la familia.

Fernindez de Oviedo, contrariando hasta cierto punto lo que ha-
bifan dicho los informantes de Bobadilla, sostiene que si habia entre
los nicaros personas que tenjan a su cargo la administracién de
justicia. Especificamente habla de ellas a propésito de los “tiangues”
o mercados. Los consejos de principales nombraban “alcaldes e abso-
lutos gobernadores dentro de las placas para no consentir fuerga
ni mala medida... e castigaban sin remisién alguna a los transgre-
sores de sus 6rdenes e costumbres...” 78 :

En el didlogo de Bobadilla se tratbé en seguida, aunque brevemen-
te, acerca de la esclavitud. El fraile habja preguntado: “Quando
alguno viene a pobreca, ¢qué hage o de qué se sostiene? La respuesta
de los nicaraos fue que, en tal situacién, “acaesge que vendan los
padres a los hijos, é aun cada uno se puede vender a si proprio
si quiere é por lo que quisiere...” 7 Sin embargo, como en seguida
se notd, era posible rescatar a los esclavos, siempre que el duefio
de los mismos estuviera de acuerdo. El mismo fraile, pensando
probablemente en que los tales esclavos podian ser sacrificados, pre-
guntd entonces si comian su carne a falta de manjares o por qué
otra causa. La respuesta fue “ques prescioso manjar entre nos-
otros”, y que tal cosa constitula una ceremonia. Y a proposito de
las cabezas o créneos de los sacrificados afiadieron entonces que
“pénense en unos palos que estin fronteros de los adoratorios é
templos”.™®

76 HGNI, xi1, 187.
77 HGNI, xi1, 93.
78 HGNI, loc. cit.
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Tratando a su vez Fernindez de Oviedo de un tema afin, la ven-
ta de seres humanos, afirma que habia entre los nicaraos otra
practica “cosa inhumana e despiadada... y es vender en los mer-
cados o empefiar por presgio los propios hijos, sabiendo e viendo
que aquello que se empefiaba o vendia se los avia de comer si
quisiese. . .” ™ A] escribir esto el cronista no ofrece, por otra parte,
ulterior prueba o evidencia de lo que ha dicho.

De especial interés son los siguientes testimonios de los nicaraos
acerca de la cuestibn que les planteé Bobadilla sobre si tenian
“casa de cabildo” para juntarse en ella y discutir asuntos en forma
mancomunada, Tales reuniones, segfin el mercedaric creyé haberlo
oido, recibian el nombre de monexicos [monechicoa: reunirse]. Los
indios afirmaron que si tenian dichas casas a las que llamaban galpon
[calpon], v que a ellas convocaban al pueblo los caciques [llamados
en su lengua teytes], para proponer determinadas necesidades y
pedir la cooperacién de todos. El cronista Oviedo, comentando este
punto, nota: “Segund yo vi muchos soportales en las placas de
aquella tierra, é aquellos, aunque juntos, es para tener sus divi-
siones é son apartados cada unc para si, en los quales, en cada
uno, hay un principal con cierto nimero de gente, que siempre estan
alli en guarda del sefior principal é cada portal de aquellos llaman
galpon.” 80 Previamente el cronista, en el capitulo 1 del mismo
libro 1v, Tercera parte, de su Historia, se habia ocupado ya de los
que llamb “los cabildos de indigenas™:

En algunas partes hay sefiores o pringipes de mucho estado
o gente, assimesmo el cacique de Teocatega y el de Mistega, y
el de Nicaragua y el de Nicoya é otros tienen vassallos pringi-
pales é cavalleros (digo varones, que son cabegeras de provingias
o pueblos con sefiorfo por st con vassallos), a los cuales Haman
galpones: € aquellos acompafian é guardan la persona del prin-
¢ipe ordinariamente, é son sus cortesanos e capitanes: é son muy
acatados los sefiores e sus principales. . .8

El mismo Oviedo habla en el capitulo xm del citado libro acerca
del contacto personal que tuvo con el cacique Agateyte de Tecoatega,
precisamente “un jueves, dos dias de enero de mill e quinientos e
veyte e ocho afios”, Describe alli c6mo era la gran plaza del pueblo
v los distintos edificios y construcciones que en ella habia. Para

7 HGNI, x1, 182.
80 HGNI, x1, 94.
81 HGNI, x1, 67.
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mayor claridad incluyé en su obra un dibujo esquemdtico donde se
muestra aquello que en el texto se menciona. Cuanto pudo él con-
templar en la plaza, y de modo especial la actuacién del cacique
Agateyte, fue objeto de una pormenorizada relacién incluida también
en su obra. En ella destaca sobre todo en qué consistian las preemi-
nencias y las formas de actuar de quien era tenido como jefe supre-
mo del calpon.

Tornando al didlogo de Bobadilla con sus informantes, encontra-
mos que en é! se hablé luego de algo que habia visto el fraile y
que tuvo por supersticioso: las piedras puestas en los caminos sobre
las que los indios arrojaban yerbas cuando pasaban delante de
ellas. La respuesta fue que: ‘“haglendo assi, no nos cansamos ni
tenemos hambre. ..” 82 Salié entonces a colacidén el nombre del que
llamaban “dios del hambre”, Bistéot [probablemente Apiztéot, pa-
labra que en el néhuatl de Ia regibn central, significa “glotén”].

Haber aludido a ese dios, die ocasién de inquirir sobre la exis-
tencia de otras deidades. Los nicaraos mencionaron entonces al dios
del aire, cuyo nombre era Chiquindut y Hécat.

Prosiguiendo con el tema de las creencias y préacticas religiosas,
Bobadilla hablé de “aquellas onge fiestas, que decis que tenéys
cada afio”. Y preguntb entonces: “;Qué fiesta o solemnidad hagéys
a tales dias?” Los nicaraos contestaron con poca precisién diciendo
que entonces no trabajaban y que podian beber hasta embriagarse.
También afirmaron que en esas fiestas particulares se apartaban de
sus mujeres, “porque aquellos dias son dedicados a nuestros dioses”.®3

Un asunto extremadamente importante surgié entonces en el didlo-
go. Bobadilla pregunté: “;Qué dioses son aquessos? ¢ Cémo se llaman
por sus nombres propios? La respuesta vino a ser la revelacion de
los nombres de los dias en sus cuentas calendéricas. Los nicaraos
dijeron:

Lidmanse los de las fiestas desta manera: Agat, Ocelot, Oate,
Coscagoate, Olin, Tapécat, Quiduit, Séchit, (ipat, Acat, Cali,
Quéspal, Céat, Misiste, Mécat, Toste, At, Izquindi, Ogomate, Ma-
linal, Acato. Estos dias son nuestras fiestas como vosotros los
christianos tenéys lo domingos, y estos dias repartimos en un afio.®

El fraile inquirié luego acerca del ndmero de dias que tenia
el afio entre los indios. La contestacién, en la que tal vez existid

8 HGNI, =1, 94.
8 HGNI, xi, 95.
84 HGNI, loc. cit.
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un propédsito de ocultar lo que sabian, si no es que no alcanz6 a
ser bien comprendida por el intérprete, fue que el aho “tiene diez
cempoales, cada cempoal es veinte dias, y ésta es nuestra cuenta
¢ no por lunas”.%

Nuevas preguntas sobre asuntos méis o menos relacionados lleva-
ron a los indios a sostener que ellos no practicaban ayunos en dias
determinados. Y hablando luego de algunas de las edificaciones en
sus plazas, delante de los templos, dijeron que esas construcciones
con escaloncillos para subir hasta lo mis alto de ellas, llamabanse
tézcuit y que alli hacian sus sacerdotes, los llamados tamagast, los
sacrificios de hombres. Respecto de las hacinas o montones grandes
de lefla, que estaban apilados en las plazas de los templos, afiadieron
que eran para que se alumbraran los sacerdotes dedicados al culto
de los dioses. Y, dando fin a esta materia, mencionaron que en los
portales del galpon o casa de cabildo, duermen los mancebos solte-
ros, dispuestos siempre para salir a combatir en caso de guerra.®®

La guerra y sus motivos fue algo sobre lo que quiso inquirir en
seguida el fraile mercedario. La informacién proporcionada fue
bastante amplia. Las razones que tenian para luchar eran “sobre
los términos de nuestras jurisdicciones e por echar los unos a los
otros de la tierra”.87 Se elegia como capitan a un hombre valiente,
ampliamente experimentado. El cacique quedaba en el pueblo pero
algunas veces también salia a luchar. Los despojos que se lograban
no se repartian. En realidad cada uno conservaba los cautivos y
todo aquello de lo que habia podido aduefiarse. A los esclavos y cau-
tivos que trajan se les sacrificaba en los monticulos que estaban
delante de los templos. En caso de victoria no era necesario dar
nada al cacique. El tenia ya su casa y sus esclavos que le servian.
£l mandaba en las cosas de guerra y en bien del pueblo; para esto
las decisiones se tomaban en el monexico o consejo. El cacique era
precisamente el sefior principal del monexico.8

Por su parte, Fernindez de Oviedo comenta entre paréntesis
esta seccion del didlogo acerca de la guerra. Describe alli las armas
de los nicaraos: lanzas, macanas, arcos, flechas, otra suerte de
escudos y rodelas. Las que él llama espadas, “son de palo y en los
filos dellas [tienen] unos dientes de pedernales que cortan como
navaxas”, Para defenderse usan los nicaraos sus rodelas y unos

8 HGNI, loc. cit.
86 HGNI, xi, 96.
87 HGNI, loc. cit.
88 HGNI, x1, 97.
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“jubones bastados de algoddn, algunos hasta la cinta e otros que
les cubren los muslos”® Antes, en el capitulo 1 del mismo libro,
hablando también acerca de la guerra entre los indios, habia aludido
ya a ciertas formas de batalla personal, de cuerpo a cuerpo, entre
capitanes de grupos rivales, El nombre que daban los nicaraos a
tales capitanes era el de fapaligui.®

Una nueva serie de preguntas, mis o menos hilvanadas, permi-
tieron a Bobadilla alcanzar luego la siguiente informacién:

La gente pobre no pide limosna como entre los cristianos. Cuando
algo le falta, manifiesta su necesidad y obtiene aquello que requiere.

A los jornaleros y artesanos se les paga su trabajo con maiz o
cacao o0 mantas o por medio de aquellas cosas que ordinariamente
son objeto de trueque.

En las compras y ventas son los interesados los que fijan los
precios, Los hombres no entran al tiangues o mercado de su propio
pueblo. Son las mujeres las que van con sus mercaderias y también
los muchachos que no han cohabitado con mujer y asimismo se
permite el acceso a los forasteros.

La razén por la cual tienen ellos la cabeza con un aspecto dis-
tinto del de los cristianos es que, cuando nacen los nifios, se les
deforma “con dos tolondrones a los lados dividiendo, é queda por
medio de la cabeca un grand hoyo de parte a parte, porque nuestros
dioses dixeron a nuestros passados que assi quedamos hermosos é
gentiles hombres, é las cabegas quedan maés regias para las cargas
que se llevan en ellas”.%

Volviendo al tema de los dioses, pregunté Bobadilla cémo era
que, si en su cuenta de dias habia divinidades nombradas Add¢as
{venado) y Toste (conejo), podian luego dar muerte y comerse a
los correspondientes animales. La respuesta fue que eso no era
comer 2 un dios “sino, para tomar esos animales e cagallos, invo-
camos al dios MAgat, para tomar los ciervos; é al dios Toste para
tomar los conexos en mas cantidad...”®2 Con este fin se valian de
arcos y también de trampas como cepos o redes. Y afiadieron que,
en cambio, no tenian dioses de los pescados o de otros animales.
“Ma4s tenemos el del agua, que se dice Quiatéot, el qual llueve.” 8

Las Oltimas preguntas del didlogo obtuvieron ya contestaciones
considerablemente breves:

8 HGNI, x1, 96.
9% HGNI, x1, 97.
91 HGNI, x1, 98.
92 HGNI, x1, 99.
98 HGNI, loc. cit.
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Cuando alguien quiere irse de entre ellos, puede hacerlo pero
tiene que dejar sus propiedades a sus parientes.

Las mujeres no entran en los templos porque los antiguos asi
lo ordenaron.

El que toma algo prestado puede pagarlo o no. En caso de
necesidad puede cogerse majz de otro, pero éste Gltimo puede a
su vez pagarse por si mismo yendo mas tarde al maizal de quien
le tom6 lo que era suyo.

Aunque tienen algodén es costumbre andar casi desnudos ya que
asi andaban los padres e antecesores.

Con la mirada, algunas personas, especialmente a -los nifios, hacen
dafio. Estos mueren a veces como consecuencia de ello.

Algunos hacen determinada cosa mala y la manifiestan a los vie-
jos y no a los sacerdotes. Lo dicen en secreto y el viejo no lo
descubre a nadie sino que lo guarda en su corazén. Aquello que
refieren haber hecho puede ser un quebrantamiento de sus fiestas,
decir mal acerca de sus dioses cuando no llueve... Los viejos en-
tonces les mandan que lleven lefia al templo, barran o alguna otra
cosa. Esta forma de confesién no se hace con cualquier viejo sino
con uno que tiene este oficio y que trae por sefial una calaba-
za colgada al cuello. Cuando muere dicho viejo se hace junta de
cabildo y se nombra a otro. Tal viejo no ha de ser casado pero
tampoco estd en el templo sino en su propia casa. Las transgresio-
nes no las manifiestan los que son afin j6venes. Es necesario aguardar
hasta que uno tenga mujer.

Los sacerdotes, al practicar sus sacrificios, dicen a los dioses: “To-
mad, recibid esto que os dan los caciques”.®

Los templos no tienen ni rentas ni derechos propios. Alli no se
sacrificaba a los hijos ni a los parientes sino a los enemigos,
esclavos o forasteros.

Tal fue el contenido de las respuestas que dio el conjunto de
nicaraos, ancianos, principales, sacerdotes y caciques con quienes,
de manera mds informal, sostuvo su tltimo didlogo Francisco de
Bobadilla, Como resulta obvio, en casi todo lo que se hablé enton-
ces y asimismo en los anteriores interrogatorios a los ocho nicaraos,
en forma individual, y al grupo de otros trece colectivamente, las
creencias y practicas religiosas fueron objeto de particular atencién.
De acuerdo con el plan que nos hemos fijado, corresponde com-
parar ahora esta informacién con aquello que conocemos de otros
grupos nahuas de la regién central de México. Antes, sin embargo,

9 HGNI, x1, 101.
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analizaremos brevemente otros datos ofrecidos por Gonzalo Fer-
nindez de Oviedo como resultado de lo que vio e inquirié perso-
nalmente durante su estancia en Nicaragua en el mismo afio de
1528. Tales noticias no han sido aducidas en el anélisis que hemos
hecho, ya que se refieren a asuntos que no tocd directaniente Boba-
dilla en sus didlogos.

IIL. Otras noticias proporcionadas por Ferndndez de Oviedo

Particularmente en los capitulos x1 a xm del mismo libro, 1,
Tercera parte, de su Historia, es donde trata Fernindez de Oviedo
acerca de los areytos y otros ritos y ceremonias de los nicaraos.
Resumiendo, y analizando a la vez, su informacién, puede ésta dis-
tribuirse en los siguientes puntos:

Celebraban fiestas, entre ellas una en el otofio, después de haber
recogidos los frutos de la tierra. Entonces se practicaban ritos y
ceremonias como una que pudo él contemplar en el pueblo de Te-
coatega. Consistié ésta en un areyto, “que alli llaman mitote”, en
el que hubo cantos y danzas. Los indios aparecieron pintados y con
hermosos penachos. Algunos llevaban también méscaras. En medio
de la plaza practicaron luego una especie de juego en torno a un
gran trozo de madera que habjan encajado en la tierra. Por su
especial interés copiamos la descripcibn que de este juego hizo
Fernindez de Oviedo. Como podra verse, se trata de algo muy se-
mejante al conocido como “volador” en la regién central de México:

En medio de la plaga estaba un palo alto hincado, de més de
ochenta palmos, y encgima, en la punta del palo, un ydolo assen-
tado é muy pintado, que digen ellos ques el dios Cacdguat 6
cacao: e avia quatro palos en quadro puestos en torno del palo,
é revuelto a esso una cuerda del bexuco, tan gruesa como dos
dedos (o de cabuya), é a los cabos della atados dos muchachos
de cada siete G ocho afios, €l uno con un arco en la mano, y
en la otra un manojo de flechas: y el otro tenia en la mano
un moscador lindo de plumas, y en la otra un espejo. Y a cierto
tiempo del contrapas, salian aquellos muchachos de fuera de aquel
quadro, é desenvolviéndose la cuerda, andaban en el ayre dando
vueltas alrededor, desvidndose siempre mas afuera é contrapessan-
dose el uno al otro, destor¢iendo lo cogido de la cuerda: y en
tanto que baxaban essos muchachos, dancaban los sessenta un
contrapis, muy ordenadamente, al son de los que cantaban é
tafifan en gerco atambores é atabales, en que avria diez o doge
personas cantores é tafiadores de mala gragia, é los dancantes ca-
llando é con mucho silencio.
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Turoles esta fiesta del cantar e tafler é baylar, como es dicho,
mas de media hora; é al cabo deste tiempo comengaron a baxar
los muchachos, é tardaron en poner los piés en tierra tanto tiempo
como se tardaria en degir ¢inco o seys veges el Credo. Y en aque-
llo que tura el desarrevolverse la cuerda, andan con assaz velo-
¢idad en el ayre los muchachos, meneando los bracos € las piernas,
que paresce que andan volando; é como la cuerda tiene cierta
medida, quando toda ella se acaba de descoger, paran sibita-
mente a un palmo de tierra. E quando ven que estin cerca del
suelo, ya llevan encogidas las piernas, é a un tiempo las extien-
den, é quedan de pie los nifios, uno a la parte é otro a la otra, a
més de treynta passos desviados del palo que estd hincado; y en
el instante, con una grita grande, gessa el contrapés é los cantores
é musicos, é con esto se acaba la fiesta.9s

“Otra manera de areyto”, presenciada también por Fernidndez de
Oviedo en el mismo pueblo de Tecoatega, es la que puede descri-
birse como una especie de juegos de varas. Distintos grupos de
indios disfrazados y embijados, participaban en ella bailando y
cantando al son de atabales. Alejados de éstos, se hallaban otros
cuatro que en forma sucesiva, cada uno por si, danzaban muy
cerca del cacique. Este arrojaba entonces unas varas que para
ello tenja dispuestas y muchas veces acertaba, golpéandolos en los
costados, en los brazos o en las piernas. El que recibia el tiro
no se quejaba sino que continuaba bailando. Preguntado el cacique
acerca del sentido de este modo de juego, dijo que esos indios eran
de otros pueblos y que habian venido a pedir cacao a Tecoatega.
La costumbre era dirselo después de haber tirado veinte o treinta
varas en ese baile.?8

Al hablar Oviedo, en forma maéas general, de “otros areytos y
cantares”, destaca algo que resulta de particular interés: muchos
de los cantares de los nicaraos eran recordacién de hechos preté-
ritos. Al igual que en sus libros de pinturas, a través de ellos
podian conocerse sus tradiciones e historia. “Son comunes y en
el tiempo de sus obsequias é muerte de los cagiques pringipales, é
que les quedan en lugar de historia é memoria de las cosas passa-
das, é van acresgentando lo que subgede.” 97

De las mdltiples noticias que consigna Fernindez de Oviedo a
lo largo de estos capitulos atenderemos ya Unicamente a aquellas
que de modo miés directo se relacionan con las creencias y préac-
ticas religiosas de los nicaraos. Como ardid de guerra tuvo el

95 HGNI, x1, 167-168.
96 Véase HGNI, x1, 170-172.
97 HGNI, x1, 173,
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cronista algo que le parecié “un caso cruel y notable, nunca oydo
antes”. Segtn 8l, para causar espanto a los espafioles, “mataron

z .

muchos indios e indias viejas de sus mesmos parientes, é vecinos,
é desolldronlos, después que los mataron, é comiéronse la carne e
vistiéronse los pellejos, la carne afuera, que otra cosa del indio vivo
no se paresgia sino sdlo los ojos, pensando, como digo, con aquella
su invencidén, que los christianos huyrian de tal vista € sus ca-
ballos se espantarian”® Obviamente no supo el cronista si se tra-
taba de un rito de desollamiento o si era casual invencién con la
que entonces se intentd amedrentar a los espafioles.

El tema de los dioses adorados por los nicaraos vuelve aparecer
aqui, aunque en forma incidental. Nota Oviedo que “en esta go-
bernacién de Nicaragua llaman por diverssos nombres sus dioses,
¢ con cada nombre le dicen teof, que quiere degir dios, é aun al
diablo teot le llaman, € a los christianos también teotes los Haman” 99
Y precisando un poco mas afiade que “a dios llaman los de Ni-
caragua Thomaotheot [probablemente: Tomactéot], que quiere
decir gran dios, é digen que aquel tuvo un hijo que estuvo acd
abaxo, é le laman Theotbilche [probablemente: Teopiltzin]; a los
4ngeles pequefios de acd abaxo quieren degir que se laman Tea-
machas; é Tamacazcati & Tamacastéval son los principales angeles
del cielo...” 1% Egta serie de vocablos, no consignados por los in-
formantes de Bobadilla, puede tenerse como dato complementa-
rio que habri que tomar en cuenta al establecer la correspondiente
comparacién con las creencias de los pueblos nahuas de la re-
gidén central de México.

Otro asunto, al que en distintos lugares se refiere Fernindez de
Oviedo, es el de la existencia de brujos y hechiceros: “Diré lo
que en aquesta tierra entendi de los bruxos é bruxas, de la cual
secta maldita hay muchos. Texoxe se llama la bruxa 6 bruxo; é

; platicase en aquella tierra é tienen por averiguado entre los indios
: questos fexoxes se transforman en lagarto 6 perro 6 en la forma
? del animal que guieren...” 1 Y sobre la actuacién de los texoxes
relata varios hechos de los que tuvo noticia.*o2

Fistos son los temas principales ——relacionados en diversas formas
con las creencias y practicas religiosas nicaraos— acerca de los que
trata Fernindez de Oviedo a lo largo de los citados capitulos x1 a

98 HGNI, x1, 182
0 HGNI, x1, 180.
100 HGNI, x1, 183,
101 HGNI, x1, 192.
02 HGNI, xi, 183, 192-194.

-
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xm del libro w, tercera parte de su Historia. Ademés, hemos adu-
cido ya otros textos suyos sobre materias afines al analizar los
didlogos que sostuvo fray Francisco de Bobadilla con sus informan-
tes. De hecho —como se dijo al hablar de las fuentes— lo aportado
por Oviedo, aunque a todas luces menos sisteméaticamente, consti-
tuye material de primera mano, reunido durante su estancia en
Nicaragua hacia los afios de 1528 y 1529. El mismo fue consciente
de que en este libro que dedicé a la provincia de Nicaragua tuvo
que proceder asi, incluyendo multitud de noticias mis o menos
hilvanadas: “Voy discurriendo —nos dice— por diverssidades de
materias, diferentes é apartadas unas de otras, por satisfacer lo
que propuse de decir en este capitule; é porque esta ensalada 6
mixtura de cosas toda es en la mesma Nicaragua... 1%

Sobre la base de lo que nos ha parecido pertinente aprovechar
de tal “ensalada o mixtura”, e igualmente del andlisis de las res-
puestas que dieron los nicaraos a Bobadilla, corresponde pasar ya
a lo que consideramos punto principal en este trabajo: establecer
posibles formas de comparacién entre los elementos religiosos de
los nicaracs, segin estos testimonios de tan temprana fecha, como
es la de 1528, y aquello que conocemos de los otros grupos nahuas
de la regién central de México.

108 HGNI, x1, 192.
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TERCERA PARTE

LAS CREENCIAS RELIGIOSAS DE LOS NICARAOS COMPARADAS
CON LAS DE OTROS GRUPOS NAHUAS DEL CENTRO DE MEXICO

Las respuestas obtenidas por Bobadilla y las observaciones con-
signadas por Fernindez de Oviedo permiten, segiin creemos, atender
en la comparacién propuesta, a los siguientes temas:

a) Los dioses creadores y otras diversas deidades.

b) Edades o periodos que han existido antes de la época actual.

¢) Sacrificios y formas de culto.

d) Creencias en relacién con la muerte y los posibles destinos de
los que mueren.

¢) Formas de preservar la tradicién (cantares, cédices, cuentas ca-
lendéricas).

f) El matrimonio.

g) Vida sexual.

k) Organizacién politica, religiosa y judicial (se incluye aqui la
confesién de transgresiones).

i) Causas y propésitos de la guerra.

i) Brujos y hechiceros.

k) Otras pricticas.

A propésito de cada uno de estos puntos, recordaremos en forma
sumaria lo que se ha analizado ya en el caso de los nicaraos para
compararlo luego con distintos testimonios indigenas de la cultura
nahua de la regién central de México. Dichos testimonios serdn
expuestos y valorados con la amplitud que se estime necesaria.

a) Los dioses creadores y otras deidades.

Resumen de los testimonios nicaraos

Tamagéstad y Cipatténal son dioses creadores. El primero es
“hombre”; la segunda es “mujer”.

Habitan arriba, dentro del cielo.

Ellos hicieron la tierra, el cielo, los seres humanos y todas las
cosas.

Hay asimismo otros teofes o dioses principales: Oxomogo, Chal-
chitgiiegiie y Chicocidgat.
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El dios que envia la lluvia se llama Quiatéot.

El padre y la madre del anterior se llaman Omeyateite y Omeya-
tecigoat.

Estos “estan en el cabo del mundo” y nadie los cred.

Mixcoa es dios al que invocan cuando van a comprar o vender o
contractar.

Migtantéot es el sefior de la regién bajo tierra.

Bistéot es “dios del hambre”.

Chiquindut Hécat es “dios del aire”.

Los nombres de los veinte dfas del calendario son asimismo nom-
bres de dioses.

Thomathéot [probablemente Tomactéot] quiere decir gran dios.

Theotbilchi [probablemente Teopiltzin] es el hijo que tuvo el
anterior y que vivib aci en la tierra.

Téot es palabra que se junta con el nombre de otros varios dio-
ses. Estos se llaman en general feotes.

Tamachas son una especie de 4ngeles pequefios.

Tamacascati y Tamacastéval son una especie de 4ngeles princi-
pales.

Comparacién con testimonios nahuas de la regién central de México

Tamagéstad y Cipatténal, dioses creadores segiin el pensamiento
religioso de los nicaraos, eran conocidos en la regién del altiplano con
los nombres de Tlamacizcatl {o Tlamacazqui) y Cipacténal.

El nombre de Tlamacazqui significa “el proveedor o dador de bie-

es”. Este titulo, que se aplicaba a determinados sacerdotes, era asi-
mismo una de las designaciones del dios de la lluvia: Tlloc. Puede
citarse en este segundo sentido un ejemplo tomado del Cddice Flo-
rentino:

Tlaloc Tlamacazqui, inin ypan machoia, in quiauitl; ca iehoatl
quiiocoala, quitemouiaia, quipixoaia, in qu1au1t1 yoan in teciuitl.
Quixotlaltiaia, quitzmolinaltiaia, quixoxuvialtiaia, quicueponal-
tiaia, quizcaltiaia in quiauitl, in gacatl, in tonacaiotl.

Tléloc, Tlamacazqui, gracias a €l se producia la lluvia; porque
él creaba hacia descender, sembraba la lluvia y el granizo. El
mflamaba hacia que echaran brotes, que reverdecieran, que flo-

recieran, que crecieran los arboles, la yerba, el maiz, nuestro sus-
tento.104

104 Cédice Florentino, libro 1v, capitulo 1.
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Al comentar Sahagin este texto en la Historia general de las co-
sas de Nueva Espafia, afiade por su parte: “El lamarse Tlaloc Tla-
macazqui quiere decir que es dios que habita en el paraiso terrenal
[en el Tlalocan] y que da a los hombres los mantenimientos nece-
sarios para la vida corporal.” 1%

A su vez, el nombre de Cipatténal aparece como Cipacténal en los
textos nahuas del altiplano. Cipac-ténal significa el ser o deidad cuyo
tonalli, “destino y signo del dia del calendario”, es cipactli, el “mons-
truo de la tierra” que ocupa el primer lugar en la cuenta de los veinte
dias. Cipacténal aparece en varios codices y textos nahuas como acom-
pafiante femenino de Oxomoco. A estos dos personajes se adjudicaba
haber sido los inventores del calendario e igualmente el carcter de
progenitores de la especie humana.l%®

Por una parte, la atribucién del titulo de Tlamacazqui a Tlaloc,
y, por otra, la connotacién de Cipacténal como acompafiante feme-
nino de Oxomoco, tenian considerable vigencia entre los nahuas del
altiplano durante los dltimos siglos pre-cortesianos. Pueden aducirse,
sin embargo, otras connotaciones que aparecen como més antiguas
en relacién con Tlamacazqui y con Cipacténal.

Acudiendo al texto nadhuatl de los “veinte himmnos sacros” que
recogié Sahagiin y que se incluyen en el conocido como Cédice Ma-
tritense del Real Palacio, cabe hallar testimonios distintos y de particu-
lar interés en este punto. Debe recordarse que por lo menos varios
de esos himnos sacros denotan considerable antigiiedad. Tal cosa es
perceptible a través de lo arcaico del lengnaje en el que estin ex-
presados. De hecho hay en ellos formas gramaticales desusadas ya
en el siglo xvi. Consciente de esto, el propio Sahagin obtuvo de
sus informantes explicaciones de algunas frases ¢ vocablos que apare-
cen en esos himnos. En dos de éstos, el vin, de Xochipilli, y el xix,
de Macuilx6chitl, encontramos menciones especialmente significativas
acerca de Tlamacazqui y Cipacténal.

En el himno de Xochipilli aparece cantando Quetzalcoxcoxtli, “el
precioso faisén”. Responde a Cintéutl, el dios mazorca. Como consta
por otros textos, el precioso faisin es un simbolo del dios solar que
estd a punto de emprender su camino. En boca de él se ponen ense-
guida las palabras que hacen presentes a Cipacténal y a Tlamacazqui:

105 Bernardino de SahagOn, Historia general de las cosas de Nueve
Espafia, edicién de Angel Ma. Garibay K., 4 vols., México, Editorial Porria,
1956, t. 1, p. 45.

108 Véase Historia de los mexicanos por sus pinturas, en Nueva colec-
cibn de documentos para la historia de México, editados por Joaquin Garcla
Tcazbalceta, t. 1, México, 1891. (Reimpresibn de S. Chévez Hayhoe, t. 1,
p. 229-230.)
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Solamente oird mi canto
la que atn estd en la noche,
la del rostro pintado, Cipactonalla.

Enseguida, asumiendo el papel del dios de la lluvia, prosigue el
canto:

Yo doy orden en Tlalocan,
yo, Tlamacazqui, doy orden,
en el Tlalocan, yo, Tlamacazqui, doy orden.'®7

En el mismo himno habla también Cintéutl y dice que ha llegado
a donde el camino se divide. Formula luege una pregunta:

¢A dénde iré?

¢Por dénde seguiré el camino?
En el Tlalocan, Tlamacazqui.
Hacen Hover los dioses.1%®

Como puede verse, la deidad solar (el precioso faisin) y Cintéutl,
el dios mazorca, en su didlogo invocan a Tlamacazqui y a Cipact6-
nal. El dios de la Huvia, Tliloc Tlamacazqui, habita en Tlalocan,
lugar de luz y fertilidad. Cipacténal es deidad duefia de la noche, o
mas precisamente del momento que antecede al amanecer, oc yohual-
le, cuando a’in hay oscuridad. Ambos dioses, Tlamacazqui y Cipac-
ténal, son los que recogen el canto y el didlogo del que va haciendo
el dia y de aquel a quien se debe el sustento, Cintéutl.

En el hymno xx, de Macuilxé6chitl, es asimismo la deidad la que
habla. Macuilx6chitl afirma que viene de all4, de donde estan las
flores erguidas. Aunque sélo se conserva un fragmento de este him-
no, en él vuelve a hacerse alusi6n a Tlamacazqui y a Cipacténal:

De donde estan las flores erguidas he venido yo.
Tlamacazqui, el rojo sefior del crepisculo.
Igualmente ti, mi abuela, la del rostro pintado,
duefia de la casa de la aurora...109

En su comentario a este himno destaca Eduard Seler la relacién
que se expresa aqui, entre Tlamacazqui-Tlaloc y la diosa del rostro
pintado, respecto de la pareja que aparece asimismo en el himno de

107 Veinte himnos sacros de los nahuas, edicibon de Angel Ma. Garibay
K., Fuentes indigenas de la cultura ndhuatl, Instituto de Investigaciones
Histéricas, Universidad Nacional, México, 1958, p. 98-101.

108 Loc. cii.

109 Veinte himmnos sacros de los nahuas, op. cit., p. 217-219.
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Xochipilli, es decir, Tlamacazqui y Cipacténal.'’?® En ese himno se
adjudicé a Cipacténal tener un rostro pintado y ser la sefiora del mo-
mento en que ain es de noche. El primer calificativo se formulé alli, y
también en el himno v en honor de la madre de los dioses, por medio
del vocablo: teumechahue. Seler interpreta esta voz como compuesta
de: teo-metz-xauh-¢, “la diosa cuyo rostro esti pintado u ostenta
una mascara hecha de una parte de la piel de la pierna del sacri-
ficado”.1** Angel M. Garibay, por su parte, propone como interpre-
tacién la siguiente: teu-metl-xauh-e. A continuacién comenta: “el
primer vocablo es nombre del maguey con rayas blancas. .. el rostro
de la diosa madre, en efecto, como lo vemos en los codices Vaticano
B, Telleriano Remensis, etcétera, tiene rayas blancas y amarillas y
una capa gruesa de hule en torno de la boca.112

Aun cuando es dificil precisar en definitiva la etimologia del voca-
blo teumechahue, no hay duda de que connota una cierta forma de
aderezo facial peculiar de la diosa madre. Cuatro veces consecutivas
se incluye este mismo término en el himno 1v, de Teteu Innan, la
madre de los dioses. El hecho de que la misma atribucién se haga
a Cipacténal confirma la estrecha relacién de ésta con la diosa madre.

La otra expresién, oc yohualle, adjudicada a Cipactbnal, para se-
fialar que es la deidad del momento en que atn es de noche, se reitera
también en el himno xmx. Allj, la diosa que ostenta el rostro pintado
y que se nombra “abuela mia”, es “duefia de la aurora”, o sea del
lapso en que de la noche se pasa al dia. Tal adjudicacién de atribu-
tos paralelos deja ver que la deidad Cipacténal, mencionada junto
con Tlamacazqui en el himno vm, es pensada como un aspecto o
manifestacién de la misma madre de los dioses, Teteu Innan, la lla-
mada también Toci, nuestra abuela, o Noci, mi abuela, segin la
expresién del himno xix.

La Cipactonalla del himno v, se muestra en consecuencia como
la diosa madre en su relacién con el signo y el destino de Cipactli
el monstruo terrestre que es a la vez principio de la cuenta de los
dias del calendario. Y volviendo la atencién a Tlamacazqui, que,
como vimos, no es otro sino Tliloc, podrd reconocerse que la invo-
cacién conjunta de él y Cipacténal apunta en realidad a la diosa
madre y al fomentador que habita en Tlalocan y hace prosperar la
vida en la tierra.

110 Eduard Seler, “Die religitsen Gesinge der alten Mexicaner”, Gesam-
melte Abhandlungen zur Amerikanischen Sprach— und Altertumskunde, 5 v.,
Berlin, 1902-1923, Ascher un Co., t. 1, p. 1099-1100.

11 Seler, op. cit., p. 996-997.

112 Garibay K., Veinte himnos sacros de los nahuas, p. 71.
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A la luz del andlisis del contenido de estos himnos cabe compren-
der mejor el sentido de lo que sostuvieron los informantes nicaraos
al decir que Tamagéastad y Cipatténal eran dioses creadores y de
muy grande importancia en su religién. Su afirmacién reflej6 una
creencia de la que se trasluce un equivalente en el contenido de estos
himnos que, no estd de més repetir, cuentan entre los testimonios
nahuas més antiguos que se conocen de la regién del altiplano central.

Atenderemos ahora a los otros dioses nombrados conjuntamente
con Tamagastad y Cipatténal por el informante nicarao Miséshoy.
Los dioses que a continuacién mencioné fueron Oxomogo, Chalchit-
giiegite y Chicociagat.

Respecto de Oxomoco es bien sabido —como ya lo dijimos ante-
riormente— que, junto con Cipattdnal, integra la pareja a la que se
atribuye, entre otras cosas, el origen del calendario y el caracter de
progenitora de los seres humanos. El que el cacique nicarao mencio-
ne a Oxomoco como una deidad, al lado de Cipatténal y Tamagastad,
parece evocacién de otras antiguas creencias en las que dicho nombre
pudo haber connotado no sélo a uno de los progenitores sino también
a un dios principal en el contexto de los origenes del hombre y del
mundo.

Por lo que toca a Chalchitgiiegiie, puede afirmarse que se trata de
una corrupcién del nombre de Chalchiuhtlicue. La mencién de ésta
al hablar de Tl4loc-Tlamacazqui, se explica acudiendo a las fuentes
nahuas del altiplano. En la ya citada Historia de los mexicanos por
sus pinturas se dice que “la mujer” o acompafiante femenino de Tla-
loc es Chalchiuhtlicue.l’® Hay asimismo en los huehuetlatolli que
recogié Sahagiin varios textos en los que el titulo de Chalchiuhtli-
cue, la del faldellin de jade, la diosa de las aguas terrestres, equivale
a un atributo de la diosa madre y por tanto se identifica con el as-
pecto femenino de la suprema deidad creadora. Por ejemplo, en las
ceremonias que practicaban los nahuas con ocasién del nacimiento
de un ser humano, la partera después de haber cortado el ombligo
a la criatura y de haberlo lavado, hacia la siguiente invocacién:

Sefior, amo nuestro: Chalchiuhtlicue, la de la falda de jade,
Chalchiuhtlaténac, el del brillo solar de jade, llegd el hombre, lo
envié acd nuestra madre, nuestro padre, el sefior dual, la sefiora
dual. . .11
Finalmente, el otro dios mencionado también al hablar de Tama-

gastad y Cipatténal, se nombraba Chicocidgat, segin el informante

113 Historia de los mexicanos por sus pinturas, op. cit., p. 233.
114 Cédice Florentino, libro vi, fol. 148 v.
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nicarao. Se trata en este caso del nombre calendérico de un dios:
Chicoace Acatl, 6-Cafia, como debié ser designado en el altiplano.
Acudiendo nuevamente a la Historia de los mexicanos por sus pintu-
ras, consta que Chicoace Acatl era uno de los nombres calendaricos
de Cintéotl, al que ya hemos visto relacionado con Tliloc al analizar
el himno vm.'® También Chicoace Acatl aparece ligado a Tlazol-
téotl como deidad del oeste en la pagina 48 del Gddice Borgia. Esta
tltima relacién debe hacernos recordar las menciones de Tlaloc, por
ejemplo en el citado himno x1x, como el duefio del rojo creptsculo
o sea de la regién del oeste. Asi, en tanto que Chalchitgiiegiie [Chal-
chiuhtlicue] guarda asimismo relacién en el pensamiento del altiplano
con la deidad acompafiante de Tlaloc, por su parte Chicocidgat, es
apuntamiento de connotaciones inherentes al sefior de la lluvia.

Y precisamente, segiin el testimonio de los trece ancianos, sacer-
dotes y caciques nicaraos, otro de los nombres del dios que envia las
aguas es Quiatéot. El equivalente de este vocablo en el ndhuatl cla-
sico del altiplano es Quiauhtéot], “dios de la lluvia”. Una expresién
parecida la encontramos al final del citado himno v, de Xochipilli,
en donde vuelve a mencionarse a Tlamacazqui que habita en Tlalo-
can. En el Gltimo verso se lee: Quiahui in teteuh: “llueven los dio-
ses”, 116 o sea, los servidores y acompafiantes de Tlaloc que son asi-
mismo deidades de la lluvia.

El universo de creencias de los nicaraos se manifesté todavia més
ampliamente cuando el grupo de los trece informantes afiadié que
Quiatéot “tenia padre e madre, y el padre se llama Omeyateite e la
madre Omeyateciguat, y éstos estin en cabo del mundo...” Y tam-
bién debe recordarse aqui, como dato complementario, lo que des-
pués afiadieron en el sentido de que esa pareja de dioses no fue
creada por nadie.

Numerosos textos pueden citarse, provenientes de la region del
altiplano central, en los que especificamente se habla de esa misma
suprema dualidad conocida como Ometecuhtli y Omecihuatl, “el
sefior y la sefiora duales”. Del Cddice Matritente de la Real Acade-
mia, tomamos, como muestra, el siguiente texto:

Y sabian los toltecas

que muchos son los cielos,

decian que son doce divisiones superpuestas,

all4 vive el verdadero dios y su comparte.

FEl dios celestial se llama Ometecuhtli, el sefior de la dualidad

115 Historia de los mexicanos por sus pinturas, op. cit., p. 215.
118 Garibay, Veinte himnos sacros de los nahuas, p. 98.
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y su comparte se llama Omecihuatl, sefiora de la dualidad,
seflora celeste.

Quiere decir:

sobre los doce cielos gobierna, impera.117

Parecidos testimonios hay en otras fuentes como la Historia Tol-
teca-Chichimeca, en la que ademéas se designa a la suprema pareja
divina con el titulo de Ometéot], el dios dual.l*® Y otro tanto puede
decirse de diversos huehuetlatolli en los que es frecuente hallar in-
vocaciones al sefior y la sefiora de la dualidad, identificados como
Teteuh innan, Teteuh intah, la madre y el padre de los dioses.*?
Acerca de la riqueza de pensamiento que hay en los textos nahuas
del altiplano en torno a Ometecuhtli y Omecihuatl, nos hemos ocu-
pado ya en La filosofia ndhuatl estudiada en sus fuentes y a dicha
obra remitimos a quien desee ampliar lo que se ha aducido.1?®

Las comparaciones hasta ahora formuladas entre las creencias ni-
caraos acerca de Tamagastad, Cipatténal, Oxomoco, Chalchitgiiegiie,
Chicocidgat, Quiatéot, Omeyateite y Omeyateciguat, muestran cier-
tamente manifiestas coincidencias respecto de lo que pensaron los
nahuas de la regién central. Y el hecho de que esas coincidencias
hayan podido establecerse acudiendo a textos de considerable anti-
gitedad, como los himnos sacros, y los huehuetlatolli, parece denotar
que tanto en el altiplano como en Nicaragua debieron tener hondas
rajces estas formas de concebir la realidad de los dioses.

Otras deidades mencionaron asimismo los nicaraos y de ellas nos
ocuparemos brevemente a continuacién. Mixcoa era para ellos el
dios al que invocaban cuando iban a comprar, a vender o a contra-
tar. En el caso del altiplano la suma de atributos de Mixcéatl lo
muestra relacionado con la caza y la guerra y asimismo hace de él
antiguo caudillo que guib a los chichimecas en su peregrinacién desde
las regiones del norte. Tan sélo en este Gltimo sentido, como guia
de caminantes, puede percibirse una relacién con el caso de los mer-
caderes que marchaban a comprar o vender o contratar.

117 Cédice Matritense de la Real Academia, textos de los informantes de
Sahagtn, fol. 175 v.

118 Historia Tolteca-Chichimeca (Anales de Cuauhtinchan), edicién facsi-
milar en Corpus Codicum Americanorum Medii Aevi, v. 1, Copenhagen,
1942, fol. 33.

119 Véase por ejemplo Cddice Florentino, libro vi, fol. 34 r.

120 Miguel Leén-Portilla, La filosofia ndhuatl estudiada en sus fuentes,
3a. edicién, Instituto de Investigaciones Histéricas, Universidad Nacional
Auténoma, México, 1966, p. 148-178,
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En cambio, a propésito de Miqtantéot que, para los nicaraos, es
el sefior de la regién bajo tierra, parece superfluo insistir en la iden-
tidad del concepto con los nahuas del altiplano. Mictlantecuhtli y
Mictlancihuatl son las deidades del Mictlan, la regién de los muer-
tos, situada en lo mas profundo de los pisos o estratos inferiores.

Bistéot que, segiin Fernindez de Oviedo, era adorado por los ni-
caraos como ‘“‘dios del hambre”, no tiene un claro equivalente en el
altiplano. Como se insinud al analizar los informes nicaraos, creemos
que el vocablo Bistéot es error de transcripcién ya que en nahua
no hay palabra que incluya el sonido de la letra B. Encontramos en
cambio el término Apiztéutl, derivado de apiztli “hambre” y téutl
“dios”. El compuesto Apiztéutl significa “glotén”. A modo de hipé-
tesis nos preguntamos si no puede ser ésta una alusién al que se
conoce en la arqueologia como “el dios gordo”.

Otro dios fue nombrado también por los nicaraos, Chiquindut Hé-
cat, del que dijeron ser “dios del aire”. Los paralelos que en este
caso pueden encontrarse son extremadamente abundantes. Por ejem-
plo, en el Cédice Telleriano-Remesis, folios 8 v. y 9 r., Chicnahui
Ehécatl, 9-Viento, es el dia del nacimiento de Quetzalcéatl. Esta
misma deidad, como lo nota Alfonso Caso, se encuentra mencionada
frecuentemente con tal nombre calendérico en c6dices mixtecas como
el Vindobonensis, el Nuttal, el Bodley y el Selden.12!

Y a propésito de los nombres calendaricos de los dioses, es éste el
lugar para recordar la afirmacién de los nicaraos de que todos los
signos de los dias eran considerados por ellos como otras tantas dei-
dades.

En lo que concierne especificamente a los dioses de la religién ni-
carao, sblo nos resta atender a la serie de nombres que recogié por
sl mismo e incluyé en su obra Fernindez de Oviedo. Afirma éste
que, entre otras denominaciones, se usaba la de Thomathéot que
quiere decir “grand dios”. Como ya lo dijimos, es muy probable que la
grafia correcta de dicho vocablo sea Tomactéot, derivado del verbo
tomahua que significa “volverse grande”. Segiin esto, Tomactéot seria
el titulo genérico que podia aplicarse a cualquiera de las deidades
principales. Otro término es Theotbilche, también probable corrup-
cién de otro vocablo: Teopiltzin, “hijo de dios” o quizids Topiltzin
“nuestro hijo o nuestro principe”. En apoyo a esta segunda hipdtesis
puede aducirse el comentario de Ferndndez de Oviedo: “es hijo que

121 Alfonso Caso, Los calendarios prehispdnicos, México, Instituto de In-
vestigaciones Histéricas, Universidad Nacional de México, México, 1967,
p- 191.
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tuvo el anterior [Tomactéot] y que vividé aca en la tierra”. Si como
ya vimos, los nicaraos veneraban a Quetzalcdatl bajo el signo calen-
darico de Chiquindut Hécat, no es imposible que éste fuera también
para ellos Teopiltzin o Topiltzin.

Atendiendo a la referencia general de que téot es palabra que se
junta con el nombre de otros varios dioses y que éstos se llaman en
general feotes, resulta obvio recordar que lo mismo ocurria en el alti-
plano a propésito de las voces téotl y teteo.

Acerca de la dltima aseveracién de Fernandez de Oviedo sobre
la existencia de ““‘4ngeles pequefios y angeles principales”, llamados
tamachas, Tamagascati y Tamagastéval, hay base para afirmar que
todas esas entidades, cuyos nombres alterados recogié el cronista, co-
rresponden a los distintos Tlamacazque, conocidos también como
Tlaloque, colaboradores del dios de la Iluvia, y como Ehecatotontin,
auxiliares del dios del viento.

b) Edades o periodos que han existido antes de la época actual.

Resumen de los testimonios nicaraos

Antes de que hubiese la generacién de los hombres actuales, se
perdié el mundo.

Esto ocurrié por obra del agua.

Esto sucedi6, aunque no se sabe cémo fue, por obra del agua o
del fuego.

Comparacién con testimonios nahuas de la regién central de México

Como ya se hizo notar, al analizar el interrogatorio formulado por
Bobadilla, su pregunta sobre si se habia perdido el mundo alguna
vez, después de que fue hecho, probablemente llevaba consigo el
interés de descubrir alguna tradicién relacionada con el “diluvio
universal”. Quizas esto explica que, al responder afirmativamente,
los varios informantes nicaraos aceptaran que ello ocurrié por efecto
del agua. Sin embargo, resulta de interés encontrar que uno de ellos,
Astochimal, manifesté que no sabija exactamente si tal cosa sucedié
“por agua o por fuego”, o de otro modo.

Conocido es que, no sélo entre los nahuas del altiplano central, sino
también entre los grupos mayas y otros de Mesoamérica, existié una
tradicién constante, representada también en algunos cédices y mo-
numentos, en relacién con los que se conocen como “soles o edades
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cosmogénicas”. Segln esta forma de pensamiento, el mundo habia
existido y terminado varias veces consecutivas como resultado de
fuerzas que, por disposicién de los dioses, habian actuado sobre él.
En la tradicién de los nahuas cuatro eran los soles o edades que
habfan precedido al tiempo de la vida presente, que era la del “sol
de movimiento”. En las distintas fuentes que se conservan no es
siempre igual el orden en que existieron las varias edades, designa-
das éstas en funcién del elemento que les puso término 1?2

Si recordamos aqui lo que se consigna en algunos de los principa-
les testimonios acerca de la edad inmediatamente anterior a la ac-
tual, encontramos que su destruccién fue por obra del viento, segin
los Anales de Cuauhtitldn, la Historyre du Mexique y los Memoriales
de Motolinja. En cambio, las inscripciones de la “Piedra del Sol” y el
Cédice Vaticano A asientan que tal cosa se debi6 al elemento tierra,
simbolizado por los ocelotes que entonces se volvieron presentes. Por
otra parte, el documento ndhuatl de 1558 o sea La leyenda de los
soles y la Historia de los mexicanos por sus pinturas nos dicen que
dicho cataclismo se debié al agua que todo lo inund$. Finalmente
en las tradiciones recogidas por Ixtlilxéchitl, la versién es que el fin
de la edad anterior fue consecuencia del fuego.

Explicable parece, por tanto, que al responder los nicaraos, afir-
mando que antes “se habja perdido el mundo”, aceptaran que tal
cosa se debiera al agua, al fuego o a alguna otra fuerza.

¢) Sacrificios y formas de culto.
Resumen de los testimonios nicaraos

Hay sacrificios de hombres, cuyo corazén y cuya sangre se ofrecen
a los dioses.

Las victimas son esclavos o prisioneros hechos en las guerras.

Echase su sangre para arriba, abajo y a los lados y por todas partes.

Pueden comerse porciones de la carne de los sacrificados.

Los crineos pdénense en unos palos frente a los templos.

Se practica también e] desollamiento y se visten las pieles de los
desollados.

Los sacrificios se hacen para pedir agua y salud y para propiciar
a los dioses.

122 Véase a este respecto el cuadro que acerca del “orden de los soles”
ofrece Roberto Moreno de los Arcos en “Los cinco soles cosmogénicos”, Estu-
dios de Cultura Nihuatl, México, Instituto de Investigaciones Histéricas, 1967,
v. v, p. 201,
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También se ofrecen gallinas, pescado, maiz.

Hay autosacrificios como sajarse la lengua, el érgano sexual y
otras partes del cuerpo.

Hay fiestas y ceremonias en cada uno de los cempoales o cuentas
de veinte dias. Se invoca entonces a los dioses de los dias.

Igualmente hay también diversas formas de areytos y danzas.

Se practica el juego ritual conocide como “el volador”,

Comparacién con testimonios nahuas de la regién central de México

Para quien esté familiarizado, o al menos tenga cierto conocimiento
del tema de los sacrificios y formas de culto en el México prehispa-
nico, serd casi evidente que la anterior enumeracién de los ritos ni-
caraos concuerda en buena parte con lo que se sabe acerca de algunas
practicas religiosas en el Ambito mesoamericano y especificamente
en la regién del altiplano central. Sin embargo, parece oportuno
reunir aqui algunos testimonios, tomados de fuentes indigenas, para
fundamentar con mayor detalle la comparacién que nos hemos pro-
puesto.

En lo que toca a sacrificios de seres humanos, cuyo corazén y cuya
sangre se ofrecian a los dioses, los hallazgos arqueolégicos, los codices
y los manuscritos indigenas de fecha posterior son extremadamente
explicitos. Tanto es asi que casi parece superfluo insistir en este punto.
Recordaremos, sin embargo, por via de ejemplo, unos cuantos testi-
monios de cbédices procedentes del drea central.

En el Cédice Borgia encontramos, entre otras cosas, representa-
ciones de guerreros cautivos que han sido sacrificados, con el pecho
abierto por un pedernal. Véase, por ejemplo, la pigina 19 del cédi-
ce, donde aparece la victima entre la deidad de 1a estrella de la tarde
y el dios del viento, y asimismo la pagina 21 donde el sacrificado se
halla entre los Tezcatlipocas rojo y negro, También en la pagina 34
del mismo Cddice Borgia hay distintas escenas de sacrificios huma-
nos, en una de las cuales el ejecutor de este rito es la deidad identi-
ficada por Seler como Tepeyolotli. Otra muestra, de las muchas que
pueden citarse, a propdsito de esta materia, la encontramos en la
pagina 21 (reverso del Cddice Cospi), donde se ve la victima sacri-
ficada, de cuyo pecho brota la sangre, ante la efigie del dios Tezca-
tlipoca. El sacrificado, cautivo o esclavo, estd pintado asimismo en
distintas posturas, en otros varios cidices prehispanicos como el Va-
ticano B, el Féjérvary Mayer, el Laud y el Borbénico.

et i S el
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En los textos de los informantes de Sahagin, particularmente en
la seccién referente a las fiestas a lo largo del afio, hay descripciones
de las distintas formas en que se llevaba a cabo el sacrificio de seres
humanos. De las relaciones més antiguas que obtuvo el franciscano
y que se incluyen en la seccién conocida como Memoriales procede
la descripcién de la tlacamictiliztli o “muerte sacrifical de hom-
bres”. La versién de este texto es la siguiente:

Muerte sacrifical: Asi se hacia la muerte sacrifical: con ella
mueren el cautivo y el esclavo, se Hamaba (éste) “muerto divino”.
Asi lo subian delante del dios, lo van cogiendo de sus manos y el
que se llamaba colocador de la gente, lo acostaba sobre la piedra
del sacrificio.

Y habiendo sido echado en ella, cuatro hombres lo estiraban de
sus manos y pies. Y luego, estando tendido, se ponia alli el sacer-
dote que ofrecia el fuego, con el cuchillo con el que abriré el pecho
al sacrificado. Después de haberle abierto el pecho, quitaba primero
el corazén, cuando aifin estaba vivo, al que le habia abierto el pe-
cho. Y tomando su corazén, se lo presentaba al Sol.128

Respecto de la cuestién de quiénes eran las victimas del sacrificio
sabemos, por los c6dices ya mencionados y por el texto que acaba-
mos de citar, que los que asi morian eran yn malli ihuan tacotli o
sean “el cautivo y el esclavo”.

La idea de que con la sangre de las victimas se fortalecia la vida
de la divinidad, la encontramos en testimonios como el que propor-
ciona fray Diego de Dur&n en su Historia de las Indias de Nueva
Espaiia, donde afirma que era precisamente a través de la conquista
como se obtenian las victimas para mantener la fuerza de Huitzilo-
pochtli.*?* Otros textos mucho mas antiguos, como uno proveniente
de la Historia tolteca-chichimeca, confirman que esta forma de pen-
samiento tenia raices muy hondas en el pasado. Asi, pueden citarse
las palabras que entonaron varios chichimecas poco después de su
salida de Chicoméztoc. Segiin el relato mitico, la deidad nombrada
in Totah Totepeuh, “Nuestro padre, nuestro guerrero conquistador”,
se habia detenido en el cielo durante cuatro noches y cuatro dias.
Para fortalecer a esa deidad, que no era otra sino el sol, se exhortaron
a si mismos los chichimecas y dijeron:

128 Ritos, Sacerdotes y Atavios de los dioses, Textos de los Informantes
de Sahagin, Introduccién, paleografia, versién y notas de Miguel Leén-Por-
tilla, México, Instituto de Investigaciones Histéricas, 1958, p. 53,

12¢ Diego de Durdn, Historia de las Indias de Nueva Espafia e Islas de
Tierra Firme, 2 v., México, 1867-1880, t. 1, p. 241,
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i Vayamos! Vamos a fortalecer,

a dar fuerza, a prestar apoyo

al vaso del aguila, a la calabaza de nuestro sustento.
¢Acaso habremos de dejar que tenga hambre

el que nos forjb, el que nos invent6?

i Vayamos! Mostremos cudl es nuestra fuerza.125

Segtin este testimonio —conviene insistir en ello—, la idea de hacer
cautivos para fortalecer con su sangre la vida del sol, provenia de
tiempos considerablemente antiguos. Debe recordarse que estas pala-
bras —en la tradicién recogida en la Historia tolteca-chichimeca—
se atribuyen a uno de los grupos que penetraron en la regién central
pocos afios después de la ruina de Tula.

Sobre la practica, de la que hablaron los nicaraos, de colocar los
craneos de los sacrificados “en unos palos que estan fronteros de
los adoratorios y templos”, parece obvio que su equivalente fue el
tzonpantli del altiplano central. Recientes excavaciones en la zona
de Tlatelolco, donde aparecieran numerosos crdneos horadados, de
origen prehispanico, denotan la existencia en el propio recinto cere-
monial! de un #zonpantli. Por lo que toca al templo mayor de Te-
nochtitlan, puede citarse el folio 269 r. del Cédice Matritense del
Real Palacio. Alli puede verse una especie de plano y en él, frente
a la piramide de Huitzilopochtli y Tlaloc, la representacién simbélica
del tzonpantli o ringlera de craneos.

Otro aspecto, también relacionado con los sacrificios de hombres,
es €l de la llamada antropofagia ritual. Nada dijeron sobre “comer
carne humana” los informantes de Bobadilla. En cambio, Fernindez
de Oviedo sostuvo que tal cosa era practicada por los nicaraos cuando
hacian el sacrificio del desollamiento. Continuando nuestra compa-
racion, aduciremos tan solo algo de lo que recogié Sahaghn a pro-
pésito de las fiestas y sacrificios con que se honraba a los dioses a
lo largo de las dieciocho veintenas del afio. Al tratar especificamente
de la veintena de dias nombrada Tlacaxipehualiztli, “desollamien-
to de hombres”, se asienta que, una vez consumado el sacrificio,

...entonces tomaban al sacrificado para llevarlo a la casa de
quien lo habia hecho cautivo. Alli podrian comer de él... Alli
calentaban cada uno una taza o molcajete donde ponia [en agua]
granos de maiz, que llamaban tlacatlaolli, maiz desgranado de los
hombres. Alli también ponian trozos de la carne del cautivo. . .128

125 Historia tolteca-chichimeca, fol. 43.
126 Cddice Florentino, libro 11, capitulo xxr.

i
|
i
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No es éste el lugar para entrar en una explicacién del significado
de este rito. Sin embargo, diremos al menos que hay suficientes indi-
cios para considerarlo como una especie de comunién con la divini-
dad: asi se lograba un acercamiento con el dios al que se habjan
ofrecido el corazén y la sangre de la victima. En tal rito, sin em-
bargo, no participaban aquel que habia ofrecido la victima ni tam-
poco los macehualtin o gente del pueblo.t??

El mismo Fernidndez de Oviedo, como se ha visto, habla de lo
que tuvo por “un caso cruel y notable, nunca oido antes”: el ya
aludido desollamiento. Y afiade que “pusiéronse los pellejos, la carne
afuera, que otra cosa del indio vivo no se parescia sino sélo los
ojos...” Las numerosas representaciones que de tal rito se conocen
gracias a la arqueologia, los cédices y los textos posteriores, hacen que
resulte superfluo insistir en esta materia respecto de los nahuas de
la altiplanicie mexicana o de algunos otros grupos de lengua distinta
en Mesoamérica.

No al cronista espaiiol sino directamente a los informantes nicaraos
debemos la serie de testimonios que complementan lo concerniente
a las otras formas de culto. Dijeron que también ofrecian a los dioses
aves, pescado, majiz y otros objetos. Y afiadieron que lo hacfan para
pedirles agua, salud y mas beneficios. En este punto la comparacién
con lo que sabemos de otros grupos nahuas puede hacerse también
de manera sucinta. Bastard con recordar las distintas maneras de
ofrendas y sacrificios que se consignan en los cédices y también en
testimonios como los que recogié Sahagiin. En la parte de los Memo-
riales, que hemos publicado bajo el titulo de Ritos, sacerdotes y ata-
vios de los dioses, se describen mis de cincuenta maneras de culto
que incluyen precisamente diversas ofrendas de aves, alimentos, etcé-
tera, y también autosacrificios y otras pricticas propiciatorias. Por
lo que toca a las impetraciones de la lluvia y de otros beneficios
pueden citarse los Veinte himnos sacros de los nahuas. En ellos se
expresan muchas veces las stiplicas que se hacian a los dioses.128

127 Diego Durin escribié acerca de esto: “La cual carne de todos los
sacrificados tenian realmente por consagrada y bendita, y la comian con tanta
reverencia y con tantas cerimonias y melindres, como si fuera alguna cosa
celestial, y asi la gente comin jamés la comia, sino sola la gente ilustre y
muy principal”. (Historia de las Indias de Nueva Espafia y Islas de Tierra
Firme, edicion citada, t. 1, 158.)

128 Véase Ritos, sacerdotes y atavios de los dioses, op. cit., p. 47-83.

Veinte himnos sacros de los nahuas. Textos de los informantes de Saha-
gin 1I, Introduccién, paleografia, versién y notas de Angel Ma. Garibay K.,
México, Instituto de Investigaciones Histéricas, 1958.
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En este contexto debe atenderse asimismo a lo que manifestaron
los nicaraos acerca de sus fiestas y ceremonias celebradas en cada
uno de los cempoales o “cuentas de veinte dias”. Entonces, segin
dijeron, invocaban de modo especial a los dioses de cada uno de
los dias.

Nuevamente son los cédices ya citados —los que integran el lla-
mado grupo Borgia e igualmente el Borbénico—, los que ofrecen
obvia confirmacién de que lo mismo ocurria en la regién central
de México. Al representarse en ellos las distintas veintenas o cem-
poallis, aparecen los dioses, con sus nombres calendaricos, a los
que debian hacerse entonces sacrificios y ofrendas. Los textos en
nihuatl de los informantes de Sahagtn, de modo especial los que
sirvieron de base para la elaboracién de los libros 1 y 1v de la
Historia General de las cosas de Nueva Espafia, més explicitamente
aln declaran lo que, a través de los manuscritos pictogréficos, puede
conocerse sobre esta materia. Finalmente son frecuentes asimismo
las alusiones a los nombres calendaricos de determinados dioses en
otros documentos indigenas, como los Anales de Cuauhtitlin, la
Leyenda de los Soles y la Historia tolteca-chichimeca®® El tema
en particular de los nombres de los dias entre los nicaraos sera
objeto de la correspondiente comparacion al tratar mas abajo acerca
de las formas indigenas de preservar la tradicién. Para concluir
ahora lo referente a los sacrificios y otros modos de culto y cele-
bracién, atenderemos ya solamente a dos maneras de juegos rituales,
mencionados por Ferniandez de Oviedo. De uno y otro incluyé en
su obra dibujos a manera de ilustracién.

FEl primero es el que modernamente se conoce con el nombre
del “volador”. Como ya hemos citado la descripcién que de él
hizo Oviedo, que lo contemplé personalmente hacia 1528, aludire-
mos sélo a las noticias que se tienen de dicho juego en el caso
de los nahuas de la regién central.

Entre las representaciones pictograficas mas antiguas del “vola-
dor” puede mencionarse la que aparece en la pagina xxvim del
Cédice Azcatitlan, cuyo original se conserva en la Biblioteca Nacio-
nal de Paris.®® Fray Juan de Torquemada ofrece también, como
testigo de vista, una descripcién de dicho festejo ritual que, com-

128 Sobre este punto puede consultarse: Alfonso Caso, “Los nombres
calenddricos de los dioses”, Los Calendarios Prehispdnicos, México, Insti-
tuto de Investigaciones Histéricas, Universidad Nacional, 1967, p. 189-199.

180 Cddice Azcatitlan, Comentario de R. H. Barlow, Paris, Societé des
Américanistes, 1949.

|
,4
|
|
3



77

El volador: arriba, segin Oviedo (t. x1, 14m. m); abajo, segiin el Cédice
Azcatitlan, 27.
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parada con la de Oviedo, permite apreciar las grandes semejanzas
que mantenia el “volador” no obstante tratarse de lugares tan
apartados.3? Una diferencia digna de mencionarse es la de que,
mientras entre los nicaraos sélo participaban dos indigenas como
“voladores”, en la regién central y en otros lugares su nGmero
era de cuatro.

Al ocuparse de esta misma practica en el 4rea de la Mixteca
Alta, Barbro Dahlgren ha elaborado un cuadro en el que se desta-
can las diferencias respecto del ntimero de participantes en distintas
areas de Mesoamérica.182

El otro juego ritual, descrito también por Oviedo, se llevaba a
cabo sobre una especie de horca en cuyo travesafio se hacia girar
un trozo de madera previamente horadado. En los dos extremos de
ese palo habia unos a manera de estribos para poner los pies,
con sus correspondientes agarraderas para las manos. Alli se coloca-
ban los que participaban en el juego. Este consistia en dar vueltas
a dicho palo de modo que los cuerpos de los que se hallaban en
sus extremos pudieran girar libremente.

De ésta practica no conocemos alusién alguna respecto de los
nahuas de la regién central. La ya citada Barbro Dahlgren consi-
dera que este juego formaba parte de un antiguo complejo de cere-
monias en varios lugares de Mesoamérica. Dicho complejo estaba
integrado por el “volador”, el rito del flechamiento, el llamado
“sacrificio gladiatorio” y éste que llamaremos “giro de hombres”.133

Tal practica se designaba entre los nicaraos con el nombre de
Comelagotoazte (derivado probablemente de cuauh-malacatoztli, “ac-
cién de dar vueltas al trozo de madera”). La misma Barbro Dahl-
gren, aunque reconoce que no puede aducirse algin antiguo testi-
monio para probar que este juego fuera practicado por los nahuas
en el Valle de México y sus inmediaciones, presenta, en cambio,
varias formas de evidencia que llevan a aceptar que era conocido
en algunos lugares del actual Estado de Guerrero, de la Mixteca
de Oaxaca y del 4rea totonaca.l3 Ello refuerza la idea de que, al
igual que el “volador”, también el comelagatoazte formé parte de

181 La descripcién de Oviedo se halla en HGNI, x1, p. 167-168. La que
ofrece Juan de Torquemada en Monarquia Indiana, Reproduccién de la se-
gunda edicién de 1723, 3 v., México, Editorial Porria, 1969, t. 1, p. 305-307.

132 Barbro Dahlgren, La Mixteca, su cultura e historia prehispdnicas,
México, Imprenta Universitaria, 1954, p. 285.

188 Barbro Dahlgren, op. cit., p. 280-286.

184 7bhid., p. 286.
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El cuauhmalacatoztli: arriba, segn Oviedo (t. x1, l4m. 1) ; abajo, el lla- P 4 ‘ 1
mado “juego de los huahuas” totonaca, segin Barbro Dahlgren (La Mixteca, s
su cultura e historia prehispdnicas, lam. 2). ' :
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una arraigada tradicién en materia de juegos rituales en Meso-
américa.

d) Creencias en relacidn con la muerte y los posibles destinos de
los que mueren.

Resumen de los testimonios nicaraos

Los que mueren en guerra van a donde sale el sol, arriba.

Los demés van a una regién bajo tierra, donde estda Migtantéot.

Los que mueren ven visiones, de personas y culebras y lagartos y
otras cosas temerosas.

Los cadaveres, acompafiados de los objetos que el muerto usbé en
vida, son quemados. Las cenizas las conservan en un cantaro des-
tinado a este fin.

Cuando el hombre muere, sobrevive su yulio que sale por la boca
del que ha fenecido.

El yulio es el corazén, pero no el que se queda con el cuerpo
muerto, sino aquello que en su interior mantiene con vida a los
hombres. Es una especie de aire.

El yulio es el que va a lo alto o a la regién bajo tierra.

Solamente los nifios que mueren antes de comer maiz y que no
han dejado de mamar, pueden volver a vivir aqui en la tierra.

A diferencia de los que mueren siendo hombres o ancianos, los
nifios lactantes retornan y vuelven a nacer de sus padres.

“Comparacién con testimonios nahuas de la regidn central de México

Son relativamente abundantes los textos nahuas y las represen-
taciones de los codices en los que se trata acerca de los lugares
a los que iban los muertos. En este sentido pueden mencionarse al-
gunas paginas del Cédice Borgia y diversos textos de varios de los
huehuetlatolli o discursos de los ancianos. Una visién de conjunto
la ofrecen los testimonios en nihuatl que recogié Sahagiin de labios
de sus informantes y que se conservan como apéndice al libro mr del
Cédice Florentino.

Segiin esta tltima fuente —corroborada de manera plastica por
algunas pinturas del Cédice Vaticano A—, los que morian en la
guerra e igualmente las mujeres que fallecian con un hijo en el vien-
tre, iban a Tonatiuhilhuicac, es decir, al “cielo del sol”. Aquellos
otros que parecian ahogados, fulminados por un rayo, o como
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consecuencia de los que podrian describirse como ‘“padecimientos
acuosos”, eran elegidos para ir al Tlalocan, ‘el lugar del dios de
la lluvia”, sitio de frescura, verdadero parajso de abundancia. Tam-
bién los nifios que salian de este mundo, cuando atin eran lactantes,
iban a situarse a un lugar determinado, el Chichihuacuauhco,
“donde estd el arbol nodriza”, que se hallaba en los dominios del
dios de la Iluvia. Finalmente, el resto de los que morian marchaban
al Mictlen, el lugar que con otros muchos nombres era también
conocido. Mictlan significa simplemente “lugar de los muertos”.
Alli estaban Mictlantecuhtli y Mictlancihuatl. También se conocia
a ese sitio con los nombres de Ximohuayan, “lugar de los descar-
nados”, Tocenpopolihuiyan, “nuestra comin regién de perdernos...”

Si comparamos estas creencias con lo que manifestaron los nica-
raos, encontramos que hablaron expresamente del lugar al que iban
los guerreros, situado arriba, por donde sale el sol. En este punto
nada dijeron sobre el destino de las que morfan con un hijo en
sus entrafas.

Afirmaron también que “los demas” iban a una regién bajo tierra,
en la que estaba Migtantéot o sea Mictlantecuhtli, sefior de los
muertos.

Mis abajo atenderemos a lo que dijeron respecto de los nifios
que morian siendo a(n lactantes y que recuerda una parecida creen-
cia de los otros pucblos nahuas. Como elemento no mencionado
por los nicaraos —tal vez por no tener vigencia entre ellos—-, sefia-
laremos el destino de algunos adultos que marchaban al paraiso de
Tlloc.

Afiadieron, por otra parte, los informantes de Bobadilla que
los que morian velan visiones de personas, culebras, lagartos y
otras cosas temerosas. Manifestaron asi algo que hasta cierto grado
recuerda lo que trasmiten los textos recogidos por Sahagfin sobre
lo que se decia al muerto, antes de quemar su cadaver.

He aqui que vendrds a salir al lugar donde los cerros se jun-
tan. He aqui que saldrds al camino que guarda la serpiente. He
aqui que saldras al lugar del lagarto verde. . .13

El ritual de los funerales fue objeto asimismo de algunas alu-
siones por parte de los informantes nicaraos. Manifestaron éstos que

135 (Cédice Florentino, libro 11, apéndice.

Véase asimismo sobre esta materia el trabajo de Alfredo Lépez Austin,
“Los caminos de los muertos”, Estudios de Cultura Ndhuatl, México, Instituto
de Investigaciones Hist6ricas, 1960, v. 1, p. 141-148.
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los cadaveres eran quemados y que con ellos se prendia fuego
también a no pocas de las pertenencias del muerto. Las cenizas
que quedaban eran recogidas y se colocaban en una olla o vaso que
se enterraba a veces frente a la casa de los familiares del difunto.
Por lo que toca al altiplano central, conocidas son las repro-
ducciones del bulto o envoltorio finebre, dispuesto para ser quema-
do, que aparecen en los codices. Varios cronistas hablan de estas
ceremonias con ocasibn de la muerte de algunos sefiores princi-
pales. Entre otras, pueden citarse las descripciones que de esto
ofrece Diego de Durdn al tratar, por ejemplo, de las exequias
de los guerreros mexicas que murieron en Chalco o de lo que se
hizo cuando fallecieron Axayicatl y afios més tarde Ahuitzotl. El
ritual incluia la recitacién de determinados huehuetlatolli, habia
asimismo otros cantos finebres, todo frente al envoltorio del muerto.
Se quemaba después éste y con él algunos objetos que habian
sido suyos y —si se trataba de un huey tlatoani—, morian asimismo
y eran quemados buen néimero de esclavos y acompafiantes. También
entonces se sacrificaba al perrillo que seria ayuda en el Mictlan.
Respecto de lo que se hacia con las cenizas, asienta Durdn:

... enterraban las cenizas en los ches. .. en la olla donde echa-
ban las cenizas all4 echaban las joyas y piedras por ricas que
fuesen. . 138 :

Los nicaraos, que en términos parecidos hablaron de las ceni-
zas de los muertos, como {nico vestigio terrestre de lo que habian
sido, insistieron luego en la supervivencia de lo que llamaron el
yulio. Aceptaron que el yulio podia tenerse como equivalente del co-
razén (ydlotl). Afiadieron, sin embargo, que no era éste el corazén
que habla sido quemado con el cuerpo sino aquello que en su
interior, como una especie de “aire”, habia mantenido realmente
su vida. Al morir, €l yulio salia del caddver e iba a lo alto o al
lugar donde moraba Mictantéot.

Para establecer una comparacién respecto del pensamiento de
los nahuas del altiplano, comenzaremos por recordar que, entre
ellos, la expresién clasica in ixtli, in ydlotl, *‘el rostro, el corazén™,
significaba precisamente lo que es esencial del ser humano, lo que
hoy Hamarfamos su persona. Miltiples testimonios cabria citar
acerca de esto, principalmente tomados de los Auchuetlatolli y de

186 Diego Durdn, op. cit, t. 1, p. 114,
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otras fuentes asimismo indigenas.’®™ Pero es en algunos de los
antiguos cantares en nahuatl donde, mejor que en otros textos, pue-
den encontrarse expresiones en las que se alude al ydlotl como a
aquello que es el nicleo vital del hombre y que tiene un destino
después de la muerte. Asi, por ejemplo, en uno de estos cantares,
al recordarse la muerte del principe Tlacahuepan, que perecié lu-
chando contra los de Huexotzinco, se pone en sus labios la siguiente
expresion

Al salir el sol,

subi a la montafia

llora mi corazdn (no-yolio}, sufre.
Mi corazén es manojo de flores,

estd matizado con plumas de quetzal,
ya va a su casa de El [del Sol]...1%8

Destino del guerrero muerto en la lucha era que su yulio marchara
hacia el rumbo de la casa del sol. Otro poema, de un anénimo forja-
dor de cantos, es, en cambio, sefialamiento al lugar a donde tendra
que ir el corazén de quien no participa en combates: el Mictlan,
regi6bn de los muertos, conocida también como Quenonamican, “el
sitioc donde de algin modo se existe”, y donde también la divinidad
estd presente:

Sélo esto dice mi corazén:
no una vez mas volveré,
no otra vez méas vendré a salir en la tierra.

Me voy, me voy a su casa de El. . 139

Otra prueba de que esta idea, del corazén que sobrevive, tenia
hondas raices en el pensamiento nahua la encontramos en la narra-
cién legendaria acerca de Ce Acatl Topiltzin Quetzalcéatl. Cuando
el sacerdote de los toltecas se fue a Tlillan Tlapallan, y al fin se
sacrificd y se prendié fuego a si mismo, de sus cenizas se levantd
su corazdn: '

De lo que quedaba de sus cenizas,

hacia arriba salié su corazén (yn yolo),

lo contempla el ave quetzal, y como se sabe,

su corazén penetrd en el interior del cielo.. .10

1837 Véase a este respecto, Miguel Leén-Portilla, La filosofia ndhuatl es-
tudiada en sus fuentes, 3a. edicién, p. 189-192.

188 Manuscrito de cantares mexicanos, fol. 36 v.

138 Ms. Romances de los sefiores de Nueva Espafia, fol. 27 r.

140 Anales de Cuauhtitldn, fol. 7.
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Los textos aducidos, y otros que podrian mencionarse, confirman
que las creencias de los nicaraos acerca de la supervivencia del
yulio o corazén no sélo eran compartidas por los otros grupos nahuas
contemporaneos de la regién central, sino que ademds formaban
parte de un legado de cultura que venia probablemente al menos
desde los tiempos toltecas.

Ya vimos que, aunque también en Nicaragua se veneraba al
dios de la lluvia bajo el titulo de Quiatéot, nada dijeron los infor-
mantes acerca del Tlalocan o “paraiso” de esta deidad. Encontramos,
no obstante, que uno de ellos, el cacique Misésboy, se refiri6 a un
punto de sumo interés, en cierta manera relacionado con el pensa-
miento religioso del altiplano en torno al mismo Tlaloc. Misésboy
manifesté que “los nifios que mueren antes que coman maiz o que
dejen de mamar, han de resucitar o tornar a la casa de sus
padres...” En otras palabras, hizo patente la creencia en una re-
encarnacién, consecuencia del destino particular de quienes fallecian
siendo atn lactantes.

En el caso del altiplano se pensaba que esas criaturas iban al
Chichiuacuauhco, “lugar del arbol nodriza”, situado en el Tlalocan.
Ademis, en el himno de Tlaloc, conservado en ndhuatl por Saha-
gin, hay indicios de una creencia afin a la que tenian los nicaraos
sobre quienes habfan muerto siendo de corta edad.

El himno de Tliloc se entonaba en las fiestas que se celebraban
en honor de este dios. En algunas de ellas se le hacian sacrificios
de nifios. De hecho en el mencionado himno hay varias frases que,
como lo notan en sus comentarios Seler y Garibay, aluden a las
pequefias victimas que entonces se sacrificaban. ! Entre otras cosas
se dice en el himno de Tlaloc.

i Ah!, es el tiempo de su Horo.

i Ay!, yo fui creado,

y de mi dios,

festivos manojos de ensangrentadas espigas
ya llevo al patio divino. . .

Maias abajo, en el mismo himno, aparece la idea del retorno de
los nifios a la tierra después de cuatro afios de haber estado en el
paraiso de Tléloc:

141 Véase Eduard Seler, “Die religiosen Gesinge den alten Mexikanen”,
op. cit., v. 1, p. 992-993.
Angel Ma. Garibay, Veinte himnos sacros de los nahuas, p. 56-57.
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i Ah!l, a log cuatro afios,

entre nosotros es el levantamiento,

sin que se sepa,

sin que se lleve cuenta en el lugar de los descarnados,

se hace la transformacién en la casa de plumas de quetzal,
es cosa propia del acrecentador de los hombres. . .

Comentando esta estrofa, escribe Garibay: “Los nifios que mo-
rian en las fiestas de Tlaloc eran felices; un dia regresarian a la
tierra, tras cuatro afios de vivir en el Tlalocan bello y feliz.”” 142
Por su parte Seler nota que esta estrofa parece implicar “un Gltimo
desarrollo del alma o corazén del que murié, por intervencién de
Tlaloc” 143

En resumen, parece posible afirmar que también en este punto
existié alguna manera de semejanza entre las creencias de los nica-

raos y las de los nahuas del altiplano, segn el testimonio del citado
himno de Taloc.

e) Formas de preservar la tradicién. N

Resumen de los testimonios nicaraos

Tienen libros hechos de piel de venado, doblados, y en ellos
pintan en caracteres, con tinta roja o ncgra, y se entienden por
ellos.

Los sacerdotes ensefian las antiguas doctrinas a los nifios, a los
j6venes y al pueblo en general.

Tienen una cuenta calenddrica. Los nombres de los dias son los
siguientes: Agat, Océlot, Oate, Coscagoate, Olin, Tapécat, Quisuit,
Séchit, Cipat, Acat, Cali, Quéspal, Céat, Misiste, MAacat, Toste, At,
Tzquindi, O¢omate, Malinal, Acato.

Su afio se cuenta por cempoales y cada cempoal son veinte dias.
El afio tiene diez cempoales.

Componen y entonan cantos en los que se conservan la historia
y la memoria de las cosas pasadas.

Comparacién con testimonios nahuas de la regidon central de México

La afirmacién de la existencia de libros entre los nicaraos la
debemos, como ya se ha visto, a Fernidndez de Oviedo que propor-

142 Garibay, op. cit., p. 64.
143 Seler, op. cit., t. 1, p. 993.
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ciona ademds la descripcién de algunos de ellos, citada también en
paginas anteriores. Su testimonio es particularmente valioso ya que
se refiere a lo que pudo él observar en fecha tan temprana como
fue el aflo de 1528, Aunque actualmente no existe por desgracia uno
solo de esos libros de los nicaraocs, sabemos que tenian las mismas
caracteristicas que los cédices indigenas que se conservan del 4rea
ndhuatl y de otras regiones de Mesoamérica. Es interesante notar
ademids que, seglin el mismo cronista, los nicaraos pintaban sus carac-
teres con tinta roja o negra. Esto recuerda la descripcién del sabio
ndhuatl, el poseedor de cddices, de quien se dice que era: tlille,
tapualle, “duefio de la tinta negra, duefio de la tinta roja”.*4+

Agimismo, como acontecia en el altiplano, se repite en el caso
de los nicaraos que sus sacerdotes ensefiaban las antiguas doctrinas
valiéndose de los libros de pinturas. Citaremos al menos un testi-
monioc de Sahagin:

“Les ensefiaba todos los versos de cantos para cantar que se lla-
maban cantos divinos, los cuales versos estaban escritos en sus libros
por caracteres...” 145

El siguiente punto, relacionado asimismo con las formas de pre-
servar la tradicién entre los nicaraos, se refiere al uso entre ellos
de sistemas calendéricos. A los informantes de Bobadilla debemos la
lista de nombres de los dias e igualmente la noticia de que la unidad
de sus cuentas calendaricas era el cempoalli o veintena, Antes de
comparar la designacién de los dias entre los nicaraos con la que te-
nia vigencia en el altiplano poco antes de la conquista, sefialaremos
lo siguiente: en la transcripcién que hizo Bobadilla el primero de los
dias es Agat (dcat, deatl: cafia). Sabido es que en el altiplano el dia
que ocupaba el primer lugar era Cipactli. Ignoramos si esta diferencia
se deba a un error en el orden de transcripeién de lo que comuni-
caron los nicaraos o a una forma de distinta tradicién en materia
calendérica, 116

144 Cédice Matritense de la Real Academia, fol. 118 r.

145 Fray Bernardino de Sahagiun, op. ¢it, t. 1, p. 307.

148 Seler en su estudio titulado “Der Codex Borgia und die verwandten
aztekischen Bilderschriften”, op. ¢it., v. 1, p. 142-143, dice a propédsito de
cudl era el primero de la serie de los dias:

“Parece que originalmente comenzaba la serie de los dias con deatl (cafia).
Al menos asi se contaban los veinte signos entre las gentes que moraban
en el lugar del antiguo origen, en Metztitlan, y entre los nahuas de la
apartada Nicaragua. Méas tarde, seglin parece, se retrotrajo el principio del
afioc 52 dias, en tanto que los afios siguieron nombrados del modo més
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A continuacién ofrecemos la requerida comparacién entre los nom-
bres de los dias, segiin los nicaraos y los nahuas del altiplano. Para
ello seguiremos el orden de los nombres de los dias, de acuerdo con
los informantes de Bobadilla —o sea comenzando con Acat, “cafia”—
de modo que pueda percibirse la secuencia que, al parecer, tenian en
Nicaragua. Al lado del correspondiente vocablo transcrito por Oviedo,
ponemos, entre paréntesis, su grafia correcta y, finalmente, el término
equivalente del calendario nahua de la regién central:

Agat (dcat): Acatl  Calli (Calli): Calli
Ogelot: océlotl  Quéspal (Cuétzpal): Cuetzpal-
Oate (Cuauhti): Cuauhtli tzin
Coscagoate: (Cozcacuauhti): Cobat: Céatl

Cozcacuauhtli  Misiste (Miquizti):  Miquiztli
Olin: ollin Mijcat: Mizatl
Tapecat (Técpat): Técpatl  Toste (Tochti): Tochtli
Quiduit: Quidhuitl  At: Atl
Séchit: Xéchitl  Izquindi (Itzcuinti): Itzcuintli
Cipat (Cipacti): Cipactli Ocgomate (Ozomat:): Ozomatli
Acat Ecat: Ehécatl Malinal: Malinalli

Nuevamente: Acato (dcat): Acatl

Como puede verse, excepciéon hecha de la diferencia respecto de
cudl era el primero de los dias, existia en lo demds plena correspon-
dencia entre las designaciones dadas por los nicaraos y los otros gru-
pos nahuas de la regién central, en los tiempos inmediatamente
anteriores a la conquista. _

La idea expresada de que el afio “se cuenta por cempoales” no
requiere mayor comentario puesto que lo mismo ocurrié en el alti-
plano y en toda Mesoamérica respecto del xihuitl o cémputo del afio
solar. Debe notarse, en cambio, lo que afiadi6 Oviedo, afirmando
que el afio de los nicaraos “tenia diez cempoales”. Tal afirmacién en
modo alguno se ajusta con lo que se conoce sobre las medidas ca-
lendaricas mesoamericanas. Pensamos, en consecuencia, que lo dicho
por Oviedo debe de tenerse como mero error de transcripcién. Ab-
solutamente incongruente seria aceptar la hipétesis de un calendario
solar integrado por diez y no por dieciocho cempoalis o cuentas de
veinte dias, a las que se afiadian los cinco dias nemontemi.

La dltima consideracién de Ferndndez de Oviedo acerca de las
formas de preservar la tradicién es que habia cantos en los que se

antiguo, de suerte que el afio ce-dcatl (1-Cafia) comenzé con el dia ce-
cipactli...”

(La referencia que da respecto del calendario de Metztitlan es: Coleccion
de Documentos de Ultramar..., v. v, p. 530.)



88 MIGUEL LEON-PORTILLA

referian las historias y recuerdos de lo que habia ocurrido. La exis-
tencia de esto mismo en el altiplano lo prueban, mejor que nada, las
colecciones de cantares en ndhuatl —como el manuscrito que pre-
serva la Biblioteca Nacional de México—, en el que se incluyen nu-
merosos poemas que son recordacién de hazaiias guerreras y de otros
sucesos de particular importancia para el pueblo mexica.

f) EI matrimonio.

Resumen de los testimonios nicaraos

El padre del joven interviene para solicitar a su futura nuera. Se
hace entonces un banquete con pavos y perrillos, llamados xulos.

Los padres de los novios aportan frutos y otros bienes a modo de
dote.

Se inquiere antes de la boda si la novia es virgen. El novio puede
aceptarla asi, y muchos la prefieren de esta suerte. En caso de en-
gafio, el novio queda en libertad de abandonar a la mujer.

En la ceremonia del matrimonio se unen los dedos mefiiques de
la mano izquierda de los contrayentes. Luego se les introduce en una
habitacién pequefia. Alli se les amonesta. En esa habitacién estd
encendido un fuego. El matrimonio no se consuma hasta que el fue-
go se extingue.

Sélo se puede tener una mujer legitima. Los caciques tienen més
mujeres que son esclavas.

No pueden casarse con su madre, ni con su hija o hermana. Con
todas las demads, dentro de cualquier grado del propio linaje, pueden
casarse. Esto ultimo es bien visto ya que asi se estrecha mas el pa-
rentesco.

Comparacién con testimonios nahuas de la regidn central de México

A tres fuentes principales, béasicamente independientes entre si,
atenderemos para comparar lo tocante al matrimonio entre los na-
huas del altiplano central y lo que ya se ha expuesto con base en
la informacién de los nicaraos. Los testimonios que aduciremos sobre
esta institucién en la regién central los debemos a Motolinia, a fray
Diego de Durén y a los textos en nahuatl recogidos por Sahagin.

Concuerdan estas fuentes en lo que se refiere a la intervencién
del padre del joven que habia alcanzado la edad de contraer ma-
trimonio. El texto ndhuatl del Cddice Florentino (informantes de
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Sahagin), conserva incluso las palabras tradicionales que pronun-
ciaba entonces el padre de familia:

Tiene ya necesidad éste, nuestro hijo joven. Busquémosle mujer,
no sea que haga alguna cosa inconveniente. No sea que obre de
mala manera con la falda y la camisa [con alguna mujer], no sea
que cometa adulterio. Porque asi son las cosas; ya ha madurado.**7

Hablaba en seguida el padre con su hijo, lo amonestaba y le daba
a conocer su determinacién. Motolinia afiade por su parte que en
esto intervenian asimismo los que habian sido maestros del joven
en la escuela a la que éste habia concurrido.48

Con abundancia de pormenores se habla en el Cddice Florentino
acerca de las idas y venidas de las cihuatlanque, *demandadoras de
mujeres o casamenteras”, que tenian encargo de ir a solicitar a la
muchacha con quien iba a desposarse el joven. Cuando al fin se
llegaba a un acuerdo entre las familias, comenzaban a disponerse
las cosas para el matrimonio. En este punto, tanto Motolinia como los
informantes de Sahagiin se refieren a la intervencién de los tonal-
pouhque gue debian escoger el dia méas adecuado para la ceremo-
nia.4? En las mismas fuentes se describe cémo se preparaban los
diversos manjares y bebidas que habrian de consumirse.

Un indicio de la importancia que se concedia a la virginidad lo
ofrece Motolinia al afirmar que, en algunes lugares, decian los pa-
dres a la hija que iba a casarse las siguientes palabras:

Mira que si no fueres tal cual debes, que tu marido te dejard
y tomard otra...1%0

A su vez Durdn asienta, después de aludir a la consumacién del
matrimonio, que se inquirfa acerca de “las muestras de la virgini-
dad della, la cual entre los principales y sefiores era muy mirada y
celebrada y si no parecia estar virgen, para que se conociese su mal
recado asi de ella como de los padres...” 151

Tocante a la ceremonia misma del matrimonio, la breve relacién
dada por los nicaraos difiere en algunos aspectos de lo que sabemos
acerca de lo que ocurria en el altiplano. Los nicaraos mencionaron
que se ataban entonces los dedos mefiiques de la mano izquierda de

W7 Cédice Florentino, libro vi, capitulo xxui.

148 Motolinia, Memoriales, segunda parte, capitulo 1v.

149 Véase Cddice Florentino, loc. cit., v Motolinia, Memoriales, segunda
parte, capitulo v.

150 Motolinia, Memoriales, segunda parte, capitulo v.

151 Diego de Durén, Historia de las Indias de Nueva Espafia, t. 1, p. 115.



90 MIGUEL LEON-PORTILLA

los contrayentes. Las fuentes de la regién central mencionan antes
la forma como eran llevados, por separado, los novios. Interesante
es lo que afirma haber contemplado el propio Motolinia:

Concertadas las bodas envian gente por ella [por la joven], en
algunas partes trajanla a cuestas, y si era sefiora [noble] e habia
de ir lejos, llévanla en una litera, y esto yo lo vi. Allegada cerca de
la casa del varbn, saliala a recibir a la puerta de la casa, y lle-
vaban un braserillo a manera de incensario, con sus brasas y en-
cienso, y a ella débanle otro, con los cuales el uno al otro se
incensaban, y tomada por la mano, llevibala al aposento que
estaba aderezado, y otra gente iba con bailes y cantos con ellos.
Los novios se itban derechos a su aposento, y los otros se quedaban

en el patio... Asentaban los novios en su pétlatl o estera nueva
delante del fuego...?%2

El mismo cronista y también Durdn y los informantes de Sahagiin
contintian luego la descripcién del ritual del matrimonio. Por via de
ejemplo, citaremos lo que escribié Durén:

Tomaban la manta dél y la manta o camisa della y atibanlos,
haciendo un fiudo. . .58

En la seccién etnogréfica del Cédice Mendoza (limina 1Lxu), pue-
de verse una representacién plastica de “la mujer y el varén”, sobre
una estera y con sus vestiduras atadas entre si. En los extremos estan
las figuras de dos ancianos y dos ancianas de cuyas bocas sale la
voluta de la palabra, en este caso admonitoria. En la parte superior
aparece el fogén y abajo diversos recipientes con comida.

Matalinia. nofa. aqpe gmbdlicamente. entregaban. asimismn al ipven
las vestiduras de la que habria de ser su mujer y a ella las del que
iba a ser su marido. El Cédice Florentino transcribe las amonesta-
ciones y discursos que entonces se pronunciaban. El esposo —dice
Motolinia— daba de comer con su mano a la muchacha y ella hacia
lo mismo con éste. Segin este cronmista, el banquete principiaba y
todos los invitados comian y bebian hasta ya bien entrada la noche.

Los desposados quedaban solos en la habitacién que se les habia
destinado y en la que se habian colocado los petates nuevos frente
al fuego previamente encendido.

Segtin el dicho de los nicaraos, el matrimonio no se consumaba
hasta que el fuego se extinguia. Los testimonios del altiplano afirman

152 Motolinia, Memoriales, 2a. parte, capitulo v.
153 Durén, op. eit., t. 1w, p. 115,
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unanimes que los novios debian permanecer cuatro dias en su apo-
sento “en penitencia y separacién”.*® Transcurrido ese lapso, se con-
sumaba la unidn.

A la mafiana del quinto dia, los parientes pedian a los novios que
salieran y se sacaban asimismo los petates en que habian dormido.
Segiin Motolinia, en busca de un augurio se revisaba la habitacién
en que habian estado los novios: “Si en la camara hallaban un car-
bén o ceniza, tenfan que era sefial que no habjan de vivir mucho;
pero si hallaban un grano de maiz o de otra semilla, era sefial que
denotaba larga vida”.% El ritual del matrimonio concluia con el
bafio que tomaban los novios, la celebracién de un nuevo banquete
y las palabras finales de amonestacién, de las que se conserva un
ejemplo en el Cddice Florentino.*30

Al hablar del matrimonio, afirmaron los nicaraos que sélo podian
tener una mujer legitima, aunque afladieron que los caciques dis-
frutaban con frecuencia de numerosas mujeres casi siempre escla-
vas. Motolinia, cuando trata “de la gran dificultad que hubo en el
dejar de las muchas mujeres que éstos naturales tenian”, precisa
que esto mismo ocurria en la regién central, sobre todo en el caso
de los sefiores principales. Ademas de la esposa legitima, eran a veces
tantas las mujeres que tenjan éstos que “muchos pobres (macehua-
les) apenas hallaban con quien casar...” 57

Otras fuentes como los informantes de Sahagiin, Diego de Durdn
y las relaciones de Alonso de Zurita y Juan de Pomar concuerdan
con lo expuesto por Motolinia. Puede afiadirse que también, en oca-
siones, los mismos macehuales llegaban a tener, ademas de la legi-
tima, a otras mujeres: “La gente comiin tenfa cada uno una mujer, y
si tenfa posibilidad, podia tener las que queria y podia sustentar. , . 158

La prohibicién expresada por los nicaraos de casarse con la ma-
dre, hija o hermana, tenia obvio equivalente entre los nahuas de
la regidn central. “Todos los que cometian incesto en primer grado
de consanguinidad o afinidad —escribe Motolinia— tenfan pena de
muerte. . .” 15® Respecto a la aplicacién de tal forma de castigo hay

184 Motelinia, loc. cif.

165 Motolinia, op. cit.,, 2a. parte, capitulo v.

186 Cidice Florentino, libro vi, capitulo xxmm

157 Motolinia, loc. cit.

158 Juan de Pomar, “Relaciones de Tetzeoco”, en Pomar y Zurita, Rela-
ciones antiguas siglo xvi, Nueva Coleccién de Documentos para la Historia
de México, editado por Joaquin Garcia Icazbalceta, 2a. edicidn, México,
Editorial Salvador Chavez Hayhoe, s. f., p. 25.

158 Motolinia, Memoriales, 2a. parte, capitulo xvir.
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asimismo unanimidad en las fuentes que hemos venido citando y en
otras, también del siglo xvi, como la que se conoce bajo el titulo de
“Estas son las leyes que tenian los indios de la Nueva Espafia, Ani-
huac o México”.160

La posibilidad de contraer matrimonio con otras personas no con-
sanguineas en primer grado, estaba abierta, con mucha mayor fre-
cuencia, en el caso de los nobles o pipiltin. Por lo que se refiere a
los macehualtin, cuya organizacién social y familiar se fundaba esen-
cialmente en la institucién del calpulli, no cabe entrar aqui en
disquisiciones sobre un punto como éste hasta ahora no del todo
clarificado. Aduciremos al menos un testimonio, tomado del Cddice
Florentino, a través del cual puede percibirse que los miembros de
un calpulli consideraban como algo poco afortunado que una de sus
jévenes contrajera matrimonio con alguien que perteneciera a comu-
nidades distintas y apartadas. Al amonestar la madre a su hija —en
el texto a que nos referimos—, le hace notar que, si no lleva una
conducta adecuada, la consecuencia podria ser lo que se considera
como una desgracia: “No comas de pie. Si haces esto, te casaras
lejos de aqui. ¢Quién habrd de seguirte? Dicen que esto le sucedia,
que habria de casarse lejos; que habria de ser llevada a lugar dis-
tante, no dentro de la propia ciudad o barrio.” 161

g) Vida sexual.

Resumen de los testimonios nicaraos

El marido puede abandonar a su mujer por causa de adulterio.

A los addlteros se les da de palos pero no se les condena a muerte.

Hay mujeres ptblicas que se conceden por diez semillas de cacao.

Algunas j6venes, antes de contraer matrimonio, se convierten en
mancebas. En ocasiones esta relacién puede terminar en matrimonio.

Hay cuilones, es decir, sodomitas.

En determinadas fiestas, las mujeres casadas pueden acostarse con
quien deseen.

Comparacién con testimonios nahuas de la regién central de México

Si entre los nicaraos los adiilteros eran golpeados con palos pero
no condenados a muerte, en cambio, en el altiplano central, los que

180 Véase: Pomar, Zurita, Relaciones antiguas, siglo xvi, op. cit., p.
280-282.
1681 C4dice Florentino, libro v, capitulo xvm.
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cajan en tal falta irremisiblemente morian. Segin Motolinia, que con-
cuerda en ello con otras varias fuentes, “unas veces los mataban, atan-
dolos de pies y manos, v tendidos en tierra, con una gran piedra
redonda y pesada, les daban en las sienes de tal manera que, a pocos
golpes, les hacian la cabeza una torta. Y otras achocaban con unos
garrotes de palos de encina hechizos. Otros tiempos quemaban el
adiltero y a ella ahorcdbanla. Otras veces a entrambos los ahorca-
ban y si eran pipiltin, que quiere decir principales, como hidalgos,
después de ahorcados, empluméabanles las cabezas y ponianles sendos
plumajuelos verdes y ansi los quemaban...” 182

La existencia de mujeres pablicas, descrita por los nicaraos, tenia
su equivalente en las que se conoclan como ahuianime, “alegrado-
ras”’, entre los nahuas centrales. Varios son los textos de los infor-
mantes de Sahag(n en los que se describen las formas de actuar de
las dichas “alegradoras™.'®® Se conservan incluso algunos poemas
prehispinicos en los que se alude a este tipo de mujeres.®*

La costumbre, mencionada como frecuente en Nicaragua, de que
algunas jévenes se convertian en mancebas antes de contraer matri-
monio, no fue tampoco desconocida en la regién de Andhuac. A tal
préctica se refiere Motolinia en sus Memoriales y afirma asimismo
que quienes habian vivido en mancebia, podian a la postre cambiar
esa relacién por la del matrimonio. 8?

Pero si algin mancebo se enamoraba de alguna moza e se ayun-
taba sin consentimiento ni noticia de los padres, aunque con afecto
matrimonial, pasado algin tiempo en que ayuntaban, para peder
convidar a sus deudos, entonces el varén iba a los padres de la
mujer, y deciales: *Yo digo mi culpa, y conozco que os he ofendido
en me haber casado y tomado vuestra hija sin os haber dado par-
te, y hemos errado en nos haber ayuntado sin vuestra licencia y
consentimiento; si agora sois contentos que hagamos la solemnidad
e cerimonias de casados, vedlo, y si no, veis aqui a vuestra hija,
también pienso que estaréis maravillado de haberos faltado vuestra
hija; mas de consentimiento de ambos nos ayuntamos como ca-
sados, y agora queremos trabajar de vivir bien, y de buscar que
tengamos de comer y de criar nuestros hijos; rogdmoos nos per-
donéis y consintdis en esto”. Respondian los padres y deudos, que
tenian por bien que pasase el matrimonio, y que desde adelante

182 Motolinia, Memoriales, 2a. parte, capitulo XviL.

183 Cédice Matritense, fol. 129,

164 Manuscrito de Cantares Mexicanos, Biblioteca Nacional de México,
fol. 30 r. vy v.

185 Motolinia, Memoriales, 2a. parte, capitulo v.
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fuesen bucnos; pero pues lo habian hecho sin su licencia, si de
algin delicto fuesen en algiin tiempo acusados, no les echasen ellos
culpa; como quien dice, mirando en sus abusiones: “por el pecado
que habeis cometido en os haber ayuntado clandestinamente, al-
gin mal os ha de subceder; nosotros quedamos sin culpa”, e luego

hacian el regocijo e solemnidad que su costilla alcanzaba, como
pobres. 166

Hablan también los nicaraos de la presencia entre ellos de cuslones
o sea de sodomitas. En este punto serd suficiente aludir al menos a
las deseripciones que de tales individuos obtuvo Sahagin de sus in-
formantes indigenas.}%7

Interesante es también recordar aqui lo que consigna Motolinia
acerca de los jévenes que rehusaban contraer matrimonio por ser
de inclinaciones desviadas.

Si pasando ya de edad para ser casados se descuidaban o no
se querian casar, tresquildbanlos y despedianlos de la compafiia
de los mancebos, en especial en Tlaxcallan, ca ésta era sefial e
una de las cerimonias que tenjan de matrimonio, tresquilarse y de-
jar la cabellera y lozania de los mancebos y de alli adelante criar
otro modo de cabellos; e por maravilla era el que no.se casaba
cuando se lo amonestaban y mandaban. . .168

Finalmente, no encontramos testimonio alguno, en el caso del alti-
plano central, que pueda ponerse en parangén con lo que afirmaron
los nicaraos al decir que, en determinadas fiestas, las mujeres casa-
das podian acostarse con quien les viniera en gana. Tal practica
hubiera sido considerada por los nahuas centrales como una forma
patente de adulterio.

h} Organizacién politica, religiosa y judicial.

Resumen de los testimonios nicaraos

Hay sefiores o caciques, llamados teyies.

Los teytes se hacen acompafiar por capitanes y otros principales.

Los teytes y los sefiores principales se refinen e integran consejo
llamado monexico (monechicoa). 7

Fsas reuniones tienen lugar en “casas de cabildo” llamadas galpon.

168 Motolinia, Memoriales, 2a. parte, capitulo v.
187 Cédice Florentino, libro x, capitulo x1.
188 Motolinia, Memoriales, 2a. parte, capitulo 1.
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Alli se convoca también al pueblo para proponer determinadas
necesidades y pedir la cooperacién de todos.

En los monexicos se nombran “alcaldes o gobernadores” para im-
partir justicia y vigilar el orden en las transacciones dentro de los
tiangues o mercados.

Hay sacerdotes, tamagazqui, dedicados a hacer los sacrificios y
ensefiar las doctrinas acerca de sus dioses.

A ellos corresponde asimismo el conocimiento del calendario y
la organizacién de las fiestas religiosas.

Los templos no tienen rentas ni derechos propios.

Hay algunos viejos, giiegiies, a los que se dicen en secreto las trans-
gresiones en que se ha incurrido: quebrantamiento de las fiestas,
hablar mal de los dioses cuando no llueve.

Estos viejos no son casados y se distinguen por traer una calabaza
colgada al cuello.

A quienes manifiestan sus transgresiones a los viejos, les mandan
que lleven lefia al templo, barran o hagan alguna otra cosa.

Comparacion con testimonios nahuas de la region central de México

Hemos de reconocer que, sobre esta materia, la informacién dada
por los nicaraos y lo que por si mismo pudo observar Fernindez de
Oviedo, constituyen una aproximacién bastante precaria respecto
de lo que debib ser la organizacién politica, religiosa y judicial de
este grupo nahua centroamericano. Por otra parte, tampoco es éste
el lugar para intentar un amplio estudio de las correspondientes
instituciones en el altiplano central. Por ello, nos limitaremos a com-
parar tan sblo los puntos més sobresalientes, teniendo siempre a la
vista lo que alcanz6 a saberse en 1528 a propésito de los nicaraos.

Teytes era el nombre que se daba en Nicaragua a los caciques o
sefiores. Casi parece superfluo decir que dicho término es la corrup-
cién castellanizada de teuctin. En el ndhuatl clésico su equivalente
fue teuctli (en singular) y feteuctin (en plural). Como lo han mos-
tnede wanien imrgigadenss e la wrpnizedién, wiial 4 pifice. AL
mundo nihuatl, los teteuctin (traducido generalmente como “sefio-

res”’), podian ser o no miembros de la clase social de los pipiltin, los
nobles.1é9

169 Véase Alfredo Lépez Austin, La constitucién real de México-Tenoch-
titlan, México, Instituto de Investigaciones Histéricas, 1961, p. 61.

Frederich Katz, Situacidn social y econdmica de los aztecas durante los
siglos xv y xvi, México, Instituto de Investigaciones Histéricas, 1966, p. 134-
135.
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Los teteuctin eran hombres que se habian distinguido en la gue-
rra o en determinados encargos publicos y que continuaban desempe-
flando funciones particularmente destacadas. Segin el oidor Alonso
de Zurita, podian actuar como ministros de justicia, como goberna-
dores en algunos lugares, como jefes, en distintos grados, dentro del
ejército, como organizadores de empresas agricolas, como represen-
tantes del poder central en los calpulli, como calpixques o tesoreros,
como acompafiantes y consejeros del supremo tlatoani!®™

Debe notarse que, por su parte, los informantes de Bobadilla no
hablaron de la existencia entre ellos de un huey tlatoani o miximo
gobernante. Consta al menos de la existencia de “caciques” o #ato-
que particularmente poderosos y que ejercian amplia jurisdiccién.

Tal fue el caso del célebre cacique que tenja precisamente el nom-
bre de Nicarao. Cabe suponer en este sentido que probablemente
algunos de los llamados teytes desempefiaban, dependiendo del gran
“cacique”, funciones en cierto grado parecidas a las que podian te-
ner los teteuctin en el altiplano.

Entre otras cosas, se afirma expresamente que los teytes y otros
seflores principales nicaraos se reunian para tomar determinadas me-
didas en relacién con la comunidad. Asi se integraba una especie
de consejo que se llamaba monexico. Este Gltimo vocablo es a todas
luces una incorrecta transcripcién de la voz monechicoa que, en
nahuatl cldsico, significa “hacer junta o ayuntamiento de gente”. De
hecho, tal término se emplea muchas veces en los textos del altiplano
para hacer referencia a diversas maneras de juntas o reuniones. Es-
pecificamente consta que entre los modos de “hacer junta” (mone-
chicoa), estaban las reuniones de determinados feteuctin para inte-
grar los tribunales de justicia.

Segiin los nicaraos, en algunas de esas reuniones (monechicoa), se
nombraban asimismo “alcaldes o gobernantes” para impartir justicia
y vigilar las transacciones en los tiangues o mercados. Algo equiva-
lente ocurria en el altiplano, donde —consta por el Cédice Floren-
tino—, que el tlatoani, asistido por algunos tefeuctin, nombraba
igualmente a los tianquizpan tlayacanque, “supervisores del mer-
cado” 311

La afirmacién de que las distintas reuniones de los teytes y prin-
cipales tenian lugar en las “casas de cabildo”, llamadas galpon, es
probable referencia a algo que también ocurrfa en el altiplano. En

170 Alonso de Zurita, op. cit., p. 144.
171 Cédice Florentino, libro vir, capitulo xrx.
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un sitio para ello designado, en los distintos calpulli, se hacian las
juntas para discutir cuestiones de interés colectivo.

Desgraciadamente, como el mismo Oviedo lo confiesa, las noticias
que reine en su obra acerca de estas instituciones, son poco siste-
méticas y de caricter fragmentario. Ello impide cualquier forma
de comparacién mas amplia respecto de lo que se sabe-de la orga-
nizacién politica y social entre los nahuas centrales.

Tocante al asunto de la organizacién religiosa, repitieron los ni-
caraos que habjan entre ellos tamagazque dedicados al culto de sus
dioses y a ensefiar las doctrinas religiosas. Igualmente insistieron en
que a éstos correspondia el conocimiento del calendario y cuanto
se referfa a las fiestas a lo largo del afio.

Sabido es que en el altiplano, entre los términos genéricos para
designar al sacerdote, existia asimismo el de tlamacazqui, cuya tra-
duccién maés cercana es la de “ofrendador”.

Diversas fuentes hay que hablan pormenorizadamente de los va-
rios rangos y funciones entre los sacerdotes del mundo néhuatl. Como
ejemplo, estd el texto incluido en la primera parte del Cédice ma-
tritense (Informantes de Sahagin), donde se describen los atributos
de treinta y ocho distintas categorias de sacerdotes.1” Por demés esta
insistir en que a algunos de ellos correspondian de manera especifica
las observaciones astrondémicas, la ciencia del calendario y la orga-
nizacién de las fiestas.

Encontramos, en cambio, en lo que dijeron los nicaraocs, algo que
difiere por completo de lo que ocurria entre los nahuas centrales.
Los informantes de Bobadilla sostuvieron que sus templos no tenian
rentas ni derechos propios. Alonso de Zurita que, entre otras cosas,
investigd en el altiplano central sobre la propiedad y las diversas
formas de tributacién, da cuenta de la existencia de tierras y de
varias formas de servicios destinados al mantenimiento de los tem-
plos. Esas tierras se conocian con el nombre de teopantlalli, “tierras
de los templos”. Zurita menciona ademds en su Relacidn el ejem-
plo de Tetzcoco, donde “tenian aplicados quince pueblos principales
con sus subjetos que eran muchos y de gran cantidad de gente que
tenfan cuidado de servir e reparar sus templos”.1%

Todavia a propésito de las practicas religiosas entre los nicaraos,
se hizo constar que habja algunos ancianos a los que se comunicaban

172 Ritos, sacerdotes y atavios de los dioses. Textos de los informang
Sahagin I, Introduccién, traduccién, paleografia y notas de Miguely,
Portilla, op. cit., p. 87-109.

178 Zurita, op. cit., p. 197.
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en secreto las transgresiones en que se habja incurrido. De dichos
viejos se afirmé que no eran casados y que se distinguian por traer
una calabaza colgada al cuello. Entre las culpas que se les manifes-
taban se mencionan el hablar mal de los dioses cuando no llovia y
el no participar en las fiestas religiosas. Los ancianos que escuchaban
esta manera de confesién imponian a los transgresores penas como
las de llevar lefia al templo, barrer o alguna otra cosa semejante.
Imposible seria querer descubrir si en la anterior descripcién hubo
elementos ajenos a la cultura nicarao que tal vez se afiadieron para
hacer mis semejante el rito indigena a la confesién cristiana. Recor-
demos al menos que en el caso del altiplano central no hay noticias
de una tal forma de manifestar en general las transgresiones perso-
nales. Se conoce f{inicamente el rito llamado neyolmelahualiztli, “ac-
cién de enderezar los corazones”. Era éste una especie de “confesién”
que se hacia al sacerdote de la diosa Tlazoltéotl para manifestarle
las debilidades de caracter sexual en que se habia incurrido. De ello
se habla, entre otras fuentes, en los textos de los informantes de
Sahagtn, donde se indica, ademds, que dicha confesibn la practi-
caban los que eran ya ancianos.!™ Consta, en cambio, que entre
diversos grupos de cultura maya existia la costumbre de confesar, con
un sentido mas amplio, una gama mucho mas extensa de faltas o
“pecados”. Entre otros, da testimonio de esto fray Diego de Landa.17®
Cabe suponer, en consecuencia, que tal vez hay aqui un indicio de
influencia mayanse, recibida y asimilada por los nicaraos.
Afiadiremos, finalmente, un comentario respecto de un atavio
que, segtin dijeron los nicaraos, ostentaba el anciano que oia sus
confesiones: llevaba una calabaza colgada al cuello. No pocos sacer-
dotes nahuas del altiplano aparecian igualmente con una calabaza o
un tecomate en cuyo interior habia tabaco molido. Tal cosa era
también atributo de determinados dioses, segin lo muestran las re-
presentaciones de varios cédices. En el Tratado de las supersticiones
y costumbres gentilicas, escrito por Hernando Ruiz de Alarcén en
1629, se describe la actuacién de un anciano sacerdote que, después
de amonestar, a un tlamaceuhqui, “penitente”, que harid una pere-
grinacién, le ofrece del tabaco que guarda en su tecomate (entendido
a veces como ‘recipiente hecho del epicarpio de la calabaza”). El

174 Cédice Florentino, libro 1, capitulo xi.

175 Diego de Landa, Relacién de las cosas de Yucatdn, Introduccién y
notas de Héctor Pérez Martinez, México, Editorial Pedro Robredo, 1938,
p. 121-122.
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tabaco debia proteger al que lo recibia, librdndolo de influencias ne-
fastas mientras lo llevara consigo.176

i) Causas y propdsitos de la guerra.

Resumen de los testimonios nicaraos

Los motivos que tienen para luchar son por causa de los términos
de las propias jurisdicciones y por expulsarse los unos a los otros de
sus tlerras.

Se eligen como capitanes hombres valientes.

En la guerra se hacen cautivos y se aduefian también de diversas
formas de botin.

A los esclavos y cautivos se les sacrifica en los templos.

En ocasiones hay luchas cuerpo a cuerpo entre capitanes esforza-
dos. El nombre de éstos es tapaligui.

Las armas son lanzas, macanas, arcos, flechas, escudos, rodelas.
Las espadas y macanas son de palo y tienen unos dientes de pedernal
que cortan como navajas.

También tienen vestidos gruesos de algodén para protegerse.

Comparacion con testimonios nahuas de la regién central de México

Aunque, como ya se ha mencionado, el cacique que ostentaba el
nombre de Nicarao era el més prominente al tiempo en que entra-
ron los espafioles en esta regién de Centroamérica, no hay indicios
que permitan afirmar que ejerciera é] autoridad universal sobre to-
dos los grupos hablantes de idioma nahua en dicha 4rea cultural. No
ya sblo los chorotegas y otros pueblos vecinos de lengua y cultura
diferentes, sino también diversas parcialidades de los mismos pipiles-
nicaraos, coexistian manteniendo distintas maneras de independencia.

Entre esos diversos pueblos no era raro que surgieran disensiones
que terminaban muchas veces en guerras. Ello explica que los in-
formantes de Bobadilla sefialaran, como causas de sus luchas, los
afanes de expansién y los propésitos de expulsar a determinados gru-
pos de las tierras en que se habjan establecido. Pero juntamente con

176 Hernando Ruiz de Alarcén, “Tratado de las supersticiones y costum-
bres gentilicas que hoy viven entre los indios naturales de esta Nueva Espa-
fia”, en Tratado de las Idolatrias, Supersticiones, dioses, ritos, hechicerias y
otras costumbres gentilicas de las razas aborigenes de México, 2 v., México.

Ediciones Fuente Cultural, 1953, t. 1, p. 37-38.



100 MIGUEL LEON-PORTILLA

esto, manifestaron que otro de los motivos de hacer la guerra era
obtener cautivos que después debian ser sacrificados en los templos.

Prueba de la importancia que concedian a esto Gltimo la ofrece
la respuesta que dieron los informantes al fraile mercedario, cuando
éste les pregunté qué hacian en caso de no haber obtenido cautivos
en la guerra:

Si no los traen ~—dijeron los nicaraos— van alli a par del montén
[el monticulo donde estd el templo] los capitanes principales e
Horan con mucha tristeza... 77

Por demas estd insistir en la importancia que se concedia asimismo
en el altiplano central a la obtencién de cautivos para los sacrifi-
cios en honor de los dioses.

Respecto de lo que dijeron los nicaraos acerca de sus jefes o ca-
pitanes en las guerras, debe destacarse su afirmacién de que éstos
eran nombrados en cada caso por eleccién. Para ello se escogia a
hombres que se hubieran distinguido por su valor. El nombre que
se les daba era el de iapalipui. Esta palabra tiene clara correspon-
dencia en el nihuatl cldsico con la de Hapalivhqui, “el esforzado, el
que tiene valor”.

Dado que las diversas parcialidades de los nicaraos constituian
grupos mucho més pequefios que los que integraban las entidades
estatales en el altiplano central, cabe suponer que no existié entre
ellos una organizacién militar comparable a la que tuvieron, por
ejemplo, los mexicas. Esto explica que el feyte o cacique, y los demés
principales reunidos en consejo (monechicoa), pudieran elegir a
quien les pareciera méis conveniente como capitin para una guerra
determinada, Hay, sin embargo, un dato aportado directamente por
Fernindez de Oviedo que deja entrever que de hecho habia rangos
militares y que, especificamente, el de tapaligui era uno de éstos.
Segtin el cronista, se daba tal titulo “al que ha vencido alguna ba-
talla personal de cuerpo a cuerpo, a vista de los exércitos”. Y a
continuacién precisa de qué manera se distinguian tales capitanes
del resto de la gente:

Traen rapada la cabeza con una corona encima trasquilada, y
el cabello de la corona tan alto como el trecho que hay desde la
cintura alta del dedo index a la cabeza del mismo dedo, para
denotar el caso por esta medida del cabello. Y en medio de aque-
lla corona dexan un fleco de cabellos més altos, que parecen como

177 HGNI, x1, 97.
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borla. Estos son como caballeros muy estimados e honrados entre
los mejores. . 178

La descripcién dada por Oviedo del aderezo propio del tapaligui
recuerda de algn modo lo que, por las fuentes del altiplano, sabe-
mos acerca de lo que alli era también propio de ciertos rangos mi-
litares. A modo de ejemplo puede recordarse lo que consigné Diego
de Durdn a propésito de los que, entre los mexicas, recibian el ti-
tulo de cudchic:

Habia otro género de caballeros de quienes se hacia mas cuen-
ta... quel nuevo nombre que les daban era cuichic. Este vocablo
quiere decir hombre rapado. Les rapaban toda la cabeza 2 navaja
dejandoles a un lado sobre la oreja izquierda un pegujén de ca-
bellos tan gruesos como el dedo pulgar, el cual entresacaba con
una cinta colorada...1™

Aunque no era ciertamente igual el modo de cortarse y aderezarse
el pelo de los tapaligui, y los cudchic, creemos que lo que consigné
Oviedo acerca de los primeros deja entrever la persistencia en Nica-
ragua de una prictica que tuvo diversas manifestaciones en malti-
ples lugares de Mesoamérica.

A propésito de lo que dijeron los nicaraos sobre sus armas ofen-
sivas y defensivas, si bien su enumeracién fue bastante escueta, en
ella tenemos una confirmacién de que también en esta materia habia
plena afinidad respecto de los principales grupos del ambito de la
América Media. Quien se interese en una descripcién, hecha a modo
de némina, de las armas e insignias de los sefiores en el mundo n4-
huatl, podra consultar el Cddice Matritense del Real Palacio en cu-
yos folios 149-167 se trata de dicho asunto.

i) Brujos y hechiceros.

Resumen de los testimonios nicaraos

Los brujos y hechiceros se nombran texoxe.

Estos se transforman en lagartos o en perros o en otros animales.
Pueden causar diversas formas de daflo.

Existe el mal de ojo, que es particularmente peligroso respecto de
los nifios.

178 HGNI, x1, 68.
178 Diego de Durdn, op. ¢it., t. 11, p. 163,
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Comparacién con testimonios nahuas de la regidn central de México

Fue precisamente al hablar de los “bruxos e bruxas”, cuando
Fernindez de Oviede hizo notar que habia abandonado ya cualquier
esquema o plan en su exposiciéon acerca de la cultura nicarao. Ad-
mitié entonces que iba “discurriendo por diversidad de materias
diferentes e apartadas unas de otras, por satisfacer lo que propuse
de decir en este capitulo...” 8 Las noticias que en seguida ofrecié
acerca de los hechiceros entre los nicaraos, aunque no son muy
abundantes, proporcionan informacién digna de tomarse en cuenta.

Primeramente nos dice que de esa “secta maldita hay muchos™, y
aflade: “texoxe se llama la bruxa o bruxo.” En relacién con tal
nombre, recordaremos que en el altiplano central, entre las varias
designaciones que se daban a los hechiceros, nigromanticos o bru-
jos, estaba la de texoxqgui, derivada del verbo xoxe que, segiin Mo-
lina, significa “acjar o hechizar o ojear a otro”.

Por lo que toca al modo de actuar de los texoxes nicaraos, mani-
festd6 Oviedo que “tienen por averiguado entre los indios questos
texoxes se transforman en lagarto o perro o tigre o-en la forma del
animal que quieren”181 El mismo cronista relata luego, a modo
de ejemplo, un hecho que se tuvo como “acto diabdlico” y que
acontecié el 9 de febrero de 1529 a un cacique de nombre Galtdnal
(Caltonal: “el de signo calendarico de casa”). En pocas palabras,
el suceso consisti6 en el rapto de un hijo del mencionado cacique,
perpetrado por dos fexoxes que se hablan transformado en perros,
uno blanco y otro negro. Los mismos fexoxes dieron después muerte
al nifio y, como lo afirma Oviedo, pudo él ver las huellas del
crimen. 182

No siendo posible intentar aqui una comparacién con los mdlti-
ples testimonios que se conservan acerca del modo de actuar de los
hechiceros en el altiplano, citaremos al menos una parte del texto
nihuat]l que incluyé Sahagin en el capitulo 1x del Cédice Floren-
tino. Alli “se habla de diversas formas de hechiceros, designados con
los nombres de tetlachihuiani, nanahualtin, texixicoani y tlacatecé-
lotl”. A propésito de los que se designaban con el @ltimo de estos
nombres, los informantes indigenas dijeron lo siguiente: “El tlacate-
cdlotl se convierte en aquello que corresponde a su nahual... Hace

180 HGNI, x1, 192.
181 HGNI, loc. cit.
182 HGNI, x1, 193-194.
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perecer a la gente, la hace enfermarse... Se convierte asimismo en
perro, en ave, en tecolote...” 183

Fernandez de Oviedo, al incluir en su obra las respuestas que die-
ron los nicaraos al fraile Bobadilla, recogié asimismo el dicho de
que entre ellos habia gente “que a los nifios aojan e algunas veces
se mueren dello”. Hizo constar asi que algo muy semejante a lo que
entre los espafioles se conocia como “aojar o mal de ojo” existia
también entre los nativos.

Se ha discutido muchas veces si “el mal de 0jo” era o no cono-
cido entre los mesoamericanos, o si mis bien fue practica intro-
ducida en los afios que siguieron a la conquista. Es cierto, y puede
documentarse ampliamente, que el ‘mal de 0jo” existi6 en Espafia
y en otros paises de FEuropa a lo largo de la Edad Media y en
tiempos posteriores sin que pueda decirse que tal cosa haya desapa-
recido por completo. El hecho de que los nicaraos hablaran de algo
muy parecido, se ofrece en consecuencia como elemento de juicio,
en apoyo de la afirmacién de que también en el Nuevo Mundo
hubo una creencia semejante. Y en este punto parece oportuno re-
cordar, por lo que toca a la regién central de México, la versién
que dio Molina al verbo xoxe (del que se derivan texoxe y te-
xoxqui) y que fue “aojar o hechizar o ojear a otro”.

k) Otras prdcticas.

Resumen de los testimonios nicaraos

Se deforman la cabeza. La razén de esto es que los dioses dije-
ron a los viejos que asi se volvian los hombres hermosos y que las
cabezas quedaban mas fuertes para llevar sobre si las cargas.

A los tiangues o mercados no pueden entrar los hombres del pro-
pio pueblo. Solamente tienen acceso las mujeres, los forasteros y
los muchachos que no han cohabitado.

Comparacién con testimonios nahuas de la regién central de México

De entre los varios asuntos mencionados por los informantes ni-
caraos y de lo que por su cuenta observé Fernindez de Oviedo, nos
referiremos ya Unicamente a las citadas costumbres de las que, es-
pecificamente, no puede ofrecerse paralelo alguno en el caso de los
nahuas de la regién central.

183 Cédice Florentino, libro x, capitulo .
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Deformacién de cabeza: preguntados los nicaraos por qué no
tenian la cabeza “de la hechura de los cristianos”, respondieron:

Quando los nifios nasgen, tienen las cabegas tiernas e hagen-
selas como vées que las tenemos con dos tolondrones a los lados
dividiendo, é queda por medio de la cabeca un gran hoyo de
parte a parte; porque nuestros dioses dixeron a nuestros passados
que assl quedamos hermosos é gentiles hombres, é las cabecas
quedan mas regias para las cargas que se llevan en ellas.18¢

Suponemos que tal practica se introdujo probablemente entre los
nicaraos como una consecuencia de su relativa vecindad con pue-
blos de cultura maya.

La otra Gltima tradicién a que aqui haremos mencién, concierne
a ciertas prohibiciones que habia entre los nicaraos respecto al ac-
ceso a los tianguis o mercados. A éstos no podian entrar los hombres
del propio pueblo. No habia en cambio limitacién alguna para las
mujeres, los forasteros y los muchachos que no han cohabitado. La
permisién concedida a estos dltimos deja entrever que también en
esta materia habia verosimilmente implicaciones de cardcter religio-
so. No haremos, sin embargo, ulteriores comentarios acerca de ello
por lo escueto de la informacién dada y debido asimismo a que no
se conoce testimonio alguno parecido de los nahuas centrales.

188 HGNI, x1, 98.
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CONCLUSION

Ya hemos sefialado que los testimonios recogidos por fray Francisco
de Bobadilla y las observaciones personales de Ferndndez de Oviedo
en relacién con los nicaraos han sido estudiadas y comentadas en
varias ocasiones por distintos investigadores. Sin embargo, hasta
donde podemos saberlo, no se habia hecho una comparacién siste-
matica entre los materiales aportados por tales fuentes y lo que puede
conocerse sobre las correspondientes instituciones de los pueblos na-
huas del altiplano central. En el presente trabajo hemos intentado
realizar dicha comparacién, atendiendo principalmente a las creen-
cias y précticas religiosas de ambos grupos, nicaracs y nahuas cen-
trales.

El anélisis que previamente hicimos de la informacién proporcio-
nada por los informantes nicaraos y asimismo de lo aportado por
Oviedo, muestra que existe un caudal considerablemente grande de
testimonios que muestran algo de lo que fueron la vida y el pensa-
miento de ese grupo centroamericanc a principios del siglo xvi. La
ulterior comparacién que hemos pretendido levar a cabo sistema-
ticamente entre esos materjales y las fuentes nahuas del altiplano,
nos ha permitido percibir no pocas semejanzas en las formas de
pensamiento y de actuacién religiosa propias de grupos tan aparta-
dos entre si. En algunos casos las similitudes que se han documen-
tado pertenecen a tradiciones culturales con hondo arrraigo entre
los nahuas del altiplano. Como ejemplos pueden citarse las creen-
cias en torno a Tamagéstad v Cipaténal, o sobre la supervivencia
del yulio, que tuvieron una expresibn parecida en algunos de los
himnos sacros de los nahuas. Tales textos, como ya se dijo, denotan
considerable antigiiedad por lo arcaico del lenguaje en el que fue-
ran formulados.

Hemos sefialado asimismo varias diferencias al hacer la compa-
racién de elementos culturales. Apuntamos también que algunas de
éstas pueden tener su explicacién en la influencia de otros grupos
vecinos de los nicaraos. Dos ejemplos pueden recordarse: la practica
de la deformacién craneal, de posible origen maya, y la de la con-
fesién de las faltas cometidas, mucho més frecuente y con un sentido
més amplio que en el caso de los nahuas del altiplano, que asimismo



106 MIGUEL LEON-PORTILLA

fue probablemente resultado de otra influencia cultural mayanse.
Sin embargo, la nota predominante en el estudio comparativo de
las creencias y précticas religiosas de los nicaraos y de los otros na-
huas ha sido la de una semejanza que en muchos casos aparece casi
como identidad.

Por otra parte, al comienzo de este trabajo nos planteamos la
cuestién de la procedencia de los nicaraos. Vimos cémo formaron
parte del conjunto de emigrantes que se conocen con el nombre de
pipiles. Algunos de éstos, segin lo han podido comprobar distintos
investigadores, ¢quedaron en diferentes lugares de Mesoamérica:
hacia el sur de Veracruz y en algunas regiones de Tabasco, Chiapas,
Guatemala y El Salvador. Ahora podemos afiadir que, para precisar
la época en que ocurrib esa migracién serd nuevo elemento de juicio
cuanto se ha notado acerca de la probable antigiiedad de determi-
nadas creencias de los nicaraos. Queda, no obstante, por precisar
si el desprendimiento del tronco principal ocurrié a raiz del aban-
dono de Tula o en época anterior como consecuencia de la disper-
siébn teotihuacana. Para ello deberdn de tomarse en cuenta las
aportaciones de la arqueologia, algunas incipientemente ya sefiala-
das como la tradicién cultural de las hachas y yugos, adquirida
probablemente por los pipiles durante su estancia en el area vera-
cruzana.}® Resuita obvio, sin embargo, que hacen falta investiga-
ciones que permitan otras formas de comparacién sistemética de
elementos como la cerdmica y otros hallazgos que puedan lograrse
en los recintos ceremoniales y lugares de poblamiento de los grupos
que genéricamente se describen como pipiles.

Pero si respecto del punto anterior hay bastante por esclare-
cer, pensamos al menos que la comparacién que hemos levado a
cabo permite deducir otras formas de conclusibn de suma impor-
tancia. Se derivan éstas del hecho de que los testimonios que obtuvo
Bobadilla de sus informantes e igualmente lo que contemplé Oviedo
provienen de una fecha tan temprana como fue la de 1528.188 Has-

185 Wighberto Jiménez Moreno, “Sintesis de la historia pretolteca de Meso-
américa”, op. cit., p. 1076-1082.

186 Ya hemos sefialado, al tratar de los “testimonios primarios acerca de
las creencias de los nicaraos’”, que se sabe con certeza que tanto Francisco
de Bobadilla como Gonzalo Ferndndez de Oviedo estuvieron en Nicaragua
en parte de los afios de 1528 y 1529. Gracias a la carta que citamos de
Pedrarias Dévila, de fecha 15 de enero de 1529, consta, ademis, que la
informacién recogida por Bobadilla la levé éste personalmente a Espafia
a principios de ese mismo afio. En consecuencia, lo que han afirmado algunos
modernos investigadores en el sentido de que no fue sino hasta 1538 cuando
se obtuvieron los testimonios nicaraos, constituye un patente error. La expli-
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ta ese afio no se habia establecido ain forma alguna de contacto
directo desde Nicaragua ni con los conquistadores ni con los frailes
que se hallaban en‘la Nueva Espafia. Pedro de Alvarado habia cir-
cunscrito sus conquistas al 4rea de Guatemala y El Salvador. Se
sabia que Hernin Cortés habia llegado asimismo a la regién de
Honduras cuando marché en contra de Cristébal de Olid. Y preci-
samente Pedrarias Dévila quiso consolidar su dominic en Nicaragua
en 1528, temeroso de que ese territorio fuera sometido por los
conquistadores hispanos que podrian llegar a incursionar en él desde
la Nueva Espafa.

Tales circunstancias permiten afirmar que, al recoger Bobadilla
los testimonios de sus informantes, no se vio influido por lo que
otros espafioles pudieran haber sabido en relacién con las creencias
de los pueblos nahuas del altiplano. Esto se vuelve atin més eviden-
te si recordamos que, hasta ese mismo afioc de 1528, no se habian
emprendido en México indagaciones sistermaticas de ninguna especie
sobre las formas de pensamiento de los grupos indigenas.

Ni Motolinia ni Olmos ni menos todavia Sahagin habian iniciado
sus meritorias empresas de rescate del legado cultural de los pue-
blos nahuas. Motolinia, al igual que los otros franciscanos del célebre
grupo de los doce, llegados en 1524, aunque seguramente pudieron
percatarse en poco tiempo de los aspectos més sobresalientes del
antiguo ritual indigena, se vieron envueltos, durante esos primeros
afios, en la absorbente tarea de echar los cimientos de la incipiente
cristiandad. Ademas, los trastornos que trajo consigo la actuacién de
la primera audiencia habjan impedido cualquier propésito de inves-
tigaciébn sistemitica. En realidad ésta no comenzd sino hasta la
venida de don Sebastisn Ramirez de Fuenleal en septiembre de
1531, como presidente de un segundo cuerpo de oidores. Gracias
a él se llevé a término una primera “descripcién de la tierra” e
igualmente, por encargo de don Sebastidn, comenzé sus pesquisas
fray Andrés de Olmos hacia 1533. Los trabajos sistematicos de Mo-
tolinia, como él mismo lo hace constar, hubieron de iniciarse hasta
el afio de 1536.

cacién del mismo se halla —como ya lo notamos— en la transcripcién equi-
vocada de la fecha que aparece en las ediciones mas recientes de Oviedo. La
sola lectura completa del libro 1v, de la tercera parte de la Historia general
y natural de las Indias, hubiera sido suficiente para desvanecer el equivoco ya
que alli el proplo Oviedo repite varias veces cufles fueron las fechas de la
actuacién de Bobadilla en Nicaragua, asi como de su propia estancia en esa
regién de Centroamérica.
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1as consecuencias que cabe deducir de todo esto son ciertamente
de interés. Por una parte, permiten afirmar que la indagacién Heva-
da a cabo por Bobadilla fue la primera que se hizo, de manera
sistematica, en relacién con las creencias de un grupo perteneciente
al tronco lingiiistico de los nahuas. Ello acrecienta la importancia
de los testimonios que reunié, en los que se tocaron materias tan
poco faciles de alcanzar como las referentes a la supervivencia del
yulio, a las cuentas del calendario con los nombres de los dias o
a la preeminencia de la deidad suprema y dual, Omeyateite, Omeya-
tectguat.

Por otra parte —y esto nos leva a destacar una segunda conse-
cuencia —tales testimonios, recogidos de manera sisterméitica e inde-
pendiente en 1528, concuerdan en multiples aspectos con lo que, gra-
cias a fuentes indigenas de primera mano, puede saberse sobre
el pensamiento religioso de los nahuas del altiplano central. Asi lo
hemos visto en la comparacidn que se ha hecho. Ahora bien, las se-
mejanzas encontradas son nueva confirmacién de la autenticidad y
veracidad de la correspondiente documentacién nihuatl proveniente
del México central. Ninguna prueba mejor podria darse que la de
esas manifiestas similitudes en el pensamiento de pueblos que perte-
necieron a un mismo tronco pero que se encontraron apartados entre
si a una distancia de aproximadamente dos mil kildmetros.

El presente estudio comparativo, a pesar de sus limitaciones, da
base, segtin creemos, para formular las conclusiones que hemos enun-
ciado. Sin duda queda todavia mucho por investigar respecto de
la cultura y la religién de los nicaraos. Ya hemos dicho que cabe
esperar, de futuros trabajos arqueoldgicos, muy significativas aporta-
ciones. Estas, al igual que otros estudios de caricter etnohistérice,
ayudaran a comprender mejor lo que fue la dispersién de los pueblos
nahuas dentro de Mesoamérica y el grado de persistencia que man-
tuvo entre ellos la vieja herencia de su lengua y su cultura.
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