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Resumen

El presente articulo tiene por objetivo mostrar una propuesta de traduccion del texto escri-
to en nahuatl clasico denominado aqui como K¥awitléwa, el cual pertenece a los llamados
Primeros memoriales, documento historico del siglo xv1 atribuido a fray Bernardino de Sa-
hagun. Para lograr este objetivo mostramos primero el trabajo de paleografia, luego el de
normalizacion del ndhuatl y por ultimo la propuesta de tres traducciones: 1) la del texto
verbal de la version del nidhuatl clasico al espafol; 2) la del texto pictografico al espafiol, y
3) una traduccion integral. Asimismo, como punto de partida, la traduccion se basa en la
informacion de los diferentes textos de Sahagun, ya que se complementan entre si. Conside-
ramos que los comentarios relativos a la paleografia, la normalizacién y la traduccion son
fundamentales, ya que en éstos explicamos por qué tradujimos ciertas palabras y frases de
una manera y no como lo han hecho otros especialistas en el tema, tanto del siglo xx como
del xx1. Nuestra propuesta se basa en el conocimiento lingiiistico, el cual se refleja en la
estructura del texto y en todas las notas de traduccion; por ello, aunque unas notas podran
resultar un tanto especializadas, consideramos que estos textos historicos merecen ser tra-
tados de forma cientifica, bajo argumentos y explicaciones gramaticales que se cifian a la
lengua en cuestion, en este caso, el ndhuatl clasico.

Palabras clave: veintenas; traduccion; nahuatl clasico; Cuahuitlehua; calendario.

Abstract

The aim of this article is to exhibit a proposed translation of a text written in Classical Nahuatl,
hereinafter referred to as K*awitléwa, which forms part of the so-called Primeros memoriales,
a 16th-century historic document attributed to friar Bernardino de Sahagtn. In order to achieve
this, we first present a paleographic work, followed by the normalization of the Nahuatl, and fi-
nally, three translation proposals: 1) a verbal-text translation from Classical Nahuatl into Spanish;
2) a pictographic-text translation into Spanish; and 3) an integrated translation. Furthermore, the
translation is grounded in information drawn from Sahagun’s various texts, as they complement
one another. We consider the commentary on paleography, normalization, and translation to be
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essential, as they explain why we translated certain words and phrases in a particular way, as
opposed to how other specialists —both from the 20th and the 21st centuries— have done. For
this reason, although some notes may appear rather specialized, we believe these historical texts
deserve to be approached scientifically, using grammatical reasoning and explanations rooted in
the language in question —in this case, Classical Nahuatl.

Keywords: veintenas [twenty-day periods]; translation; Classical Nahuatl; Cuahuitlehua;
calendar.

Polo Valifias (1955-2022),

apasionado de las lenguas de México y del mundo;
apasionado maestro, en el antiguo concepto de ser maestro.
A ti, Polo.

INTRODUCCION

Antes de adentrarnos en la explicacion de la estructura del articulo, es
necesario decir que comenzamos a escribirlo en 2006. Para 2019 seguiamos
trabajandolo, pero por una u otra razon no lo concluiamos. Hoy veo como
una gran responsabilidad subrayar mi reconocimiento, en pago (nestlawal-
li) a Leopoldo Valifias, Polo, por terminarlo, presentarlo y darlo a conocer
en este espacio gratuito, tal como le gustaba a él: “El conocimiento es para
todos”, decia. En este sentido, Polo me coment6 una que otra vez que nun-
ca habia publicado en Estudios de Cultura Nahuatl, no habia existido la oca-
sion, pero creo que ésta es la indicada. Todo lo que estd plasmado aqui ha
quedado tal como lo trabajamos, s6lo se agregaron ciertos parrafos en res-
puesta a las evaluaciones llevadas a cabo por la revista.

El objetivo de este articulo es presentar una propuesta de traduccion
de la primera veintena, denominada K¥awitléwa, que tradicionalmente se
ha escrito como Cuahuitlehua, segun los Primeros memoriales, atribuidos a
fray Bernardino de Sahagan.! Sabemos que esta veintena ha sido traducida
por varios investigadores y especialistas, traducciones que se discutiran
en el cuerpo del texto. Sin embargo, lo que nos interesa es mostrar el pro-
ceso que seguimos al traducir un texto verbal de una lengua que se escribié
en el siglo xvI: como traducir un texto pictografico que va acompanado de

! Esta propuesta de traduccion nace de la tesis de maestria de Andrea Berenice Rodri-
guez Figueroa (2010) y de los cursos de nihuatl clasico de Leopoldo José Manuel Valifias
Coalla.
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230 VALINAS COALLA Y RODRIGUEZ FIGUEROA

ese texto verbal y como hacer una propuesta de traduccion que integre
los dos textos, el verbal y el pictografico. Nos ha parecido muy relevante
explicar por qué se tradujo de una manera y no de otra, pues para ello se
requiere recurrir en mucho a la lingiiistica y los procesos de la lengua, ya
que al tener una traduccién en mano, a menudo no sabemos por qué el
traductor opto por traducir el texto de determinada manera.

Cuando nos enfrentamos al estudio de los textos sahaguntinos, nos
damos cuenta de que traducir un solo texto, como si en él se encontrara
toda la informacién, no tiene mucho sentido, ya que seria una traduccion
ingenua, porque la informacién se encuentra en varios textos de un mismo
documento o hasta en otros documentos del mismo autor. Son varios los
ejemplos que se exponen a lo largo de este articulo, en el apartado de la
traduccion: desde el principio no se sabe qué es lo que se numera en el en-
cabezado del texto; se menciona ‘segundo’, pero se omite lo cuantificado,
y no es sino hasta que revisamos toda la estructura de la obra cuando nos
damos cuenta de que se estd numerando parrafos. También contamos con
el ejemplo del titulo de lo que trata el texto, [K¥awitléwa]; sabemos que es
una sola palabra y un nombre propio porque el Cddice florentino refiere un
verbo que tiene como raiz [k“awitléwaltia], derivado de la palabra en cues-
tion, pero hay que revisar toda la obra sahaguntina para poder hacer una
traduccion mas cercana a la realidad nahua en la que ésta se escribi6. Si s6lo
tradujéramos el texto por si mismo, no podriamos proponer una traducciéon
legible y comprensible. Por ello, para proponer una traduccion de todas las
veintenas, y en este caso, de la de Kawitléwa, tuvimos que recurrir a todos
los textos referentes a ella que estaban en los diversos documentos de un
mismo autor, es decir, de Sahagun, los cuales se evidencian en los comen-
tarios a la traduccion propuesta por cada parrafo o unidad narrativa en el
apartado de traduccion del texto verbal: los Primeros memoriales (Sahagun
1559-1561), los Escolios o memoriales en tres columnas (Sahagin 1565), los
Cédices matritenses del Real Palacio (Sahagin 1561-1562) y el Cddice flo-
rentino (Sahagtin 1979).2 Elegimos sélo estos cuatro documentos porque
son los que estan en nahuatl clasico; los dltimos dos tienen su version en
castellano, y el primero y el cuarto contienen textos pictograficos. Las tres
formas de transmitir la informacion son traducibles: el nahuatl clasico, el
castellano y el texto pictografico, con la advertencia de que todos los textos

2 Para una explicacion mas detallada de la obra sahaguntina y sus condiciones de pro-
duccioén, véase Rodriguez y Valifias (2019, 1: 21-37).
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ayudaron a proponer la traduccién que aqui presentamos. Segin Roman
Jakobson (1984, 69), existen tres formas de traduccion: la intralingiiistica
o reformulacion, que implica interpretar signos verbales de una misma
lengua (traducir del castellano al espanol del siglo xx1); la interlingiiistica,
que implica interpretar los signos verbales de una lengua a otra (del nihuatl
clasico al espafiol del siglo xx1), y la intersemidtica o transmutacion, que
implica interpretar los signos no verbales (en este caso, pictograficos) a
signos verbales (el espafiol del siglo xx1). Esta clasificacion es la que sera
utilizada en nuestra propuesta de traduccion.

Antes de adentrarnos en la traduccion, es pertinente mencionar que
fue necesario, primero, paleografiar el texto; esto con el objetivo de obte-
ner un registro con un solo tipo de letra y darle mayor legibilidad. Después
nos propusimos hacer una normalizacion del ndhuatl clasico. Esta tarea
lingiiistica se llevo a cabo porque la normalizacion permite identificar
todos los fonemas y morfemas del nadhuatl, y esto, en consecuencia, evi-
dencia los procesos morfofonologicos y morfosintacticos de la lengua en
cuestion, los cambios tanto de raices como de procesos de derivacion y los
cambios de morfemas al flexionar las palabras, los cuales muchas veces
nos conducen a saber mas sobre el significado de las palabras. Si no se
hubiera realizado la normalizacién, no habriamos podido proponer la tra-
duccion que aqui presentamos; en pocas palabras, tratamos el documento
como un texto cientifico y objetivo, y no s6lo como un texto con tradicio-
nes de escritura. Ademas, la normalizaciéon nos ayudo6 a identificar los
diferentes parrafos, aqui llamados unidades narrativas, que conforman
los textos, asi como a organizar los enunciados en un orden que conside-
ramos coherente. Por Ultimo, presentamos la traduccion, que en realidad
son tres: la verbal (los textos verbales); la de la imagen (los textos picto-
graficos), y la integral (los textos verbales y los pictograficos). Asimismo,
en cada una de estas tres etapas fue necesario incorporar comentarios en
los que se indica por qué se tomaron ciertas decisiones tanto de paleografia
como de normalizacion y traduccion.

Por otro lado, hay que hacer hincapié en que traducir las veintenas en
la gran obra sahaguntina implica consultar y hacer gran parte de la traduc-
cion de todos los textos que hablen de ese tema, esto es, los Primeros me-
moriales, los Escolios, los Cddices matritenses del Real Palacio y el Cddice
florentino, traducciones que no agregamos en este articulo por cuestiones
de espacio, pero que comentamos en cada unidad narrativa, ya que todos
los documentos contienen informacién que alimenta al aqui traducido,

Estudios de Cultura Néhuatl, vol. 70 (julio-diciembre 2025): 228-283 | e-1ssN: 3061-8002 | 1ssN: 0071-1675
https://doi.org/10.22201/iih.30618002¢.2025.70.78154
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ademas de que se requiere revisar la estructura de cada texto para poder
entender muchos vacios. Un ejemplo de esto altimo se ve en el primer ren-
glon de la descripcion de la primera veintena <Jnic ij. ipan mitoa yn imil-
huiuh, in teteu>, donde el <Jnic ij> remite al ordinal ‘segundo’. El problema,
si nos quedaramos con soélo ese texto, es que no sabriamos qué se esta con-
tando. Varios autores lo han traducido como capitulo o parrafo, entre ellos
Angel Maria Garibay K. (1948), Wigberto Jiménez Moreno (Sahagin 1974),
Thelma D. Sullivan (Sahagtin 1997) y Gabriel K. Kruell (2022). Sdlo es
posible saber qué se cuenta cuando revisamos la estructura y organizacion
de los Primeros memoriales, y en ese momento es cuando se descubre que
lo que se esta contando, o el sustantivo que es modificado por el ordinal
‘segundo’, es pdrrafo. Quedarnos con un solo texto y traducirlo nos llevaria
a presentar un trabajo lleno de sesgos, sobreinterpretaciones y hasta ideali-
zaciones, que en realidad no se sabe de donde se obtuvieron. Por ello, a esta
traduccion que involucra todo el documento le denominamos estudio inter-
textual, es decir, un tejido de textos en el que se consideran los diferentes
parrafos o unidades narrativas que conforman un documento histérico.
Ejemplo de ello es cuando nos salimos de ese documento y recurrimos a
otros, como el Cddice florentino, en este caso de un mismo autor, para poder
llegar a llenar los vacios que un solo documento no aclara.

Ademas de la obra sahaguntina, para poder normalizar y traducir recu-
rrimos a los vocabularios y las artes de los siglos xv1 y xvi1, bidsicamente,
como son los Escolios (Sahagin 1565), los vocabularios de fray Alonso de
Molina (1571) y fray Andrés de Olmos (1547), y el arte de Horacio Carochi
(1645), que consultamos en el Gran Diccionario Nahuatl (2012), donde se
citan directamente los textos de los autores.

Para los conocedores del tema podria ser poco relevante hablar de la
organizacion temporal de las veintenas, pero para quienes no son especia-
listas diremos que dentro de la organizacion del tiempo nahua existe un
calendario llamado sésempowdllapéwalli (cuenta de 20 en 20), que esta
ajustado a una cuenta de un afio, pero que los nahuas distribuyeron en 18
veintenas (algo asi como 18 meses de 20 dias, para que resulte mas cer-
cano a nuestra forma de organizar un afio). Como ya se especifico, en este
articulo nos referiremos a la traduccion de 1a primera veintena, K¥awitléwa,
que si bien en la descripcién en nidhuatl no se especifica que sea una
veintena, mucho se ha propuesto que se trata de ello. Aun asi, dentro de
la traduccion abordaremos este asunto. También nos parece importante
contextualizar la informacion, porque todo texto pertenece a una cultura

Estudios de Cultura Ndhuatl, vol. 70 (julio-diciembre 2025): 228-283 | e-1sSN: 3061-8002 | 1ssN: 0071-1675
https://d()i.()rg/1(),222()1/iih,3()618()()26.2025.70.78154



KWAWITLEWA EN LOS PRIMEROS MEMORIALES 233

determinada y por lo menos necesitamos saber de qué trata, de forma ge-
neral, para poder entender e interpretar lo dicho o lo escrito.

Por dltimo, debemos advertir que se tomaron algunos acuerdos de re-
presentacion, asi como sobre la forma de presentar la paleografia, la nor-
malizacion y la traduccién que se enumeran a continuacion:

1. Los nombres en nahuatl aparecen en singular y normalizados segin las
reglas que mencionaremos en el apartado de normalizacion, y cuando
no son nombres propios, en cursivas.

2. Todas las citas obtenidas de vocabularios y artes apareceran de la siguien-
te manera: autor (afio y foja), entrada en ndhuatl en negritas, traduccion
literal entre comillas dobles. Por ejemplo, Molina (1571, castellano-mexi-
cano: 37v): Ilhuiquixtilia.nic “celebrar fiesta a algun sancto”.

3. Las traducciones de vocabularios y otros autores van entre comillas do-
bles; las traducciones nuestras y el significado que consideramos equi-
valente, entre comillas simples.

4. Cuando citemos las frases o palabras a partir de la paleografia, esto se
hard entre corchetes angulares y en redondas; 1a forma en que cada autor
lo registra se anotard en cursivas, y nuestra normalizacion, en corchetes.

PALEOGRAFIA DE LOS PRIMEROS MEMORIALES

Para la paleografia seguiremos los mismos acuerdos que en el libro Arqui-
tectura en el Codice florentino y los Primeros memoriales (Rodriguez y
Valifias 2019, 1: 38-40), por ello comenzaremos directamente con el texto
en cuestion.

En los Primeros memoriales, texto del siglo xvr atribuido a Sahagun, se
presenta un apartado que ha sido nombrado como la primera veintena, que
ahi aparece como <Quavitleoa>, y viene descrita en el primer tercio de la
foja 250r. Como se observa en la figura 1, dos son los textos involucrados,
uno verbal, escrito en ndhuatl clasico, y uno pictografico, lo que hace su-
poner que ambos tratan del mismo tema.

En la figura 2 se muestra la paleografia del texto verbal, que consta de
19 renglones precedidos por lo que suponemos que es un encabezado de dos
renglones (A-B), basindonos en su forma (escritos en otro color y con
letras de mayor tamafo) y en su contenido (porque introduce un tema que
se entiende que sera tratado en seguida).
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2.

ﬁmc.q. tpan mifoa yrimihimun o, ke

tent.

q“u:\‘nflwa : ym'sani 4 l“\ufqm‘tﬁlilova, inilq

e : jod nexHavaloy , yrovid’ v

mchitlacatl 1 2 “u:{y“ i
weempaallapsalld yncexioitf, aub maciili
buil yeanan wnkern|. Yy Whuid qujcaya
ipan icwnjhviﬂ fpebraro “vnipan ilbuity miguia
inpipiliziginh motencvaya HaPikebaah me
yompa fepehcpac: iod” tneal p& novian wmog®
quefiaya inmataquauh pigasac, itehmopt
piloaya tnamatlholica , Hacuiloly, motene

vaya amatetdvitl , Dub imquac yeonaqar
2 e St e tetresth xallaginilo , one
b o S it Aaayale, o

tayain mocht’ qui ER £ bk Vi |
};':;:px‘invnoi"zialv!c itoaleo, ."'““"'"i;‘ 4“@(5“‘4‘_:"
Eomer macevalty’, ;npqﬂlh. tnfekecubh ) ipd) mo
v{:"“v“‘mumya fetauly zalaguillo ya - 1o& Haydvalo
i loyans aub crilalloe fomcendiis walte
napa michvia y vloga.: quiqueq

v cntetauby

LA
Ak

Figura 1. Descripcion de K¥awitléwa en los Primeros memoriales. Fuente: Imagen
redibujada y redigitalizada por Carlos Ponce Torres en 2022, a partir
de la version original en los Primeros memoriales (Sahagun 1559-1561, 250r)

A Jnic ij. ipan mitoa yn imilhuiuh, in te

B teu.

1 Quavitleoa, ynipani, ilhuiquixtililoya, intla

2 lloque: ioa nextlavaloya, ynovia tepeticpac

3 mochitlacatl inmageoalli: ipan vmpevaya ¥

4 cecempoallapualli yncexivitl, auh macuilil

5 huitl yganen vntemj. Yn. y. ilhuitl qujcaya

6 ipan iccemilvitl hebrero: inipan ilhuitli miquia

7 inpipiltzitzinti motenevaya tlacateteuhme

8 yvmpa tepeticpac: ioa incalpa novian moq”

9 quetzaya inmatlaquauhpitzaoac, itechmopi

10 piloaya inamatl, holtica, tlacuiloli, motene

11 vaya amatetevitl. Auh iniquac yeonaquiz

€ Vncalone 12 tonatiuh. Auh inigu teteuh xallaquilo, vnca

vayain 13 mochi quivalcuja, ycalpad mochivaya tetevitl €,
tepeticpac . = § P 5 4
i Do 14 invncé diablo jtoalco, muchintin qualcuia in
tlavaya 15 macevalti, inpipilti, intetecuhti; ipdpa ymo
mageval 16 tenevaya teteuh xalaquilloya: ioa tlayavalo
U 17 loya, auh intlalloca vevetq teyacanaya valte

18 nanamictivia ynictlayavaloloya: quiqueq“ch

19  panotihui ¥ inteteuh.

Figura 2. Paleografia de K¥awitléwa segtin los Primeros memoriales.
Fuente: Rodriguez y Valifias (2019)
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La primera palabra del texto es <Quavitleoa>, escrita con una <Q> ti-
tular. En el renglon 12 se detecta una secuencia <Auh iniqu> semiborrada,
y al final del renglon 13, en el margen derecho aparece una indicacion
hecha mediante una flecha y comillas dobles, de color rojo, que sefialan el
lugar de la insercion de una apostilla que puede leerse en el margen izquierdo,
escrita en siete renglones y que, por su longitud total, suponemos que se
trataba de un renglén que el copista olvidé escribir.

En cuanto a la secuencia borrada <Auh iniqu>, ésta fue reconstruida
por Jiménez Moreno (Sahagun 1974, 19) y Sullivan (Sahagun 1997, 56) de
manera semejante: Auh in icuac, auh inicuac y auh in iqc, respectivamente.
Sobre su borramiento, Sullivan (Sahagtn 1997, 56, n. 4) anot6: “possibly
this was intentional, as the meaning of the sentence is clear”. Por nuestra
parte, consideramos que por alguna razon fue borrada y no la tomamos en
cuenta para nuestra traduccion.

En cuanto a la apostilla, Garibay (1948, 292), Sullivan (Sahagtn 1997,
56) y Kruell (2022, 240) la insertan después de la altima palabra del renglon
13, <tetevitl>, donde creemos que debe ir, mientras que Jiménez Moreno
(Sahagtin 1974, 19), quien simplemente apunta “al margen una apostilla”,
la incluye al final de todo el texto. Llama la atencion, sin embargo, que la
paleografia de la tltima palabra de la apostilla, en Garibay (1948, 292) y
Jiménez Moreno (Sahagin 1974, 19), aparece como macevalti; mientras
que en Sullivan (Sahagtn 1997, 56) y Kruell (2022, 240), como macevalli.
Es importante saber donde fue ubicada esta insercion porque implica tra-
ducciones diferentes.

NORMALIZACION DEL TEXTO NAHUATL
DE KYAWITLEWA DE LOS PRIMEROS MEMORIALES

Para normalizar la escritura del nahuatl clasico es necesario contar con
conocimientos lingiiisticos derivados de la informacién que proporcio-
nan las artes y los vocabularios. Una primera traduccién nos permite iden-
tificar y precisar la normalizacion del texto, ademds de identificar su
estructura narrativa. En el caso particular del texto motivo de este ar-
ticulo proponemos una divisién en nueve unidades narrativas, identi-
ficadas con numeros, mas el encabezado que las antecede y que aqui
sefialamos con la letra A.
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236 VALINAS COALLA Y RODRIGUEZ FIGUEROA

Como se indico en la paleografia, la normalizacion también estd basada
en Rodriguez y Valifas (2019, 1: 40-47), por lo que continuaremos direc-
tamente con la normalizacion del texto:

A.Inik II [...] ipan mihtoa in imilwiw in téteoh.

1. K¥awitléwa.? In ipan ih ilwikistililoyah in Tlalohkeh* iwan nestlawaloya
in ndwiyan tepétikpak; mochi tlakatl in maséwalli.

2. Ipan ompéwaya in sésempowallapowalli in sedsiwitl aw mak*ililwitl in
sd nén ontémi.

3. In in ilwitl kisaya ipan ik semilwitl hebrero.

4. In ipan ilwitl in mikiyah in pipiltsitsinti moténéwaya Tlikatetewmeh in
ompa tepétikpak.

5. Iwan in kalpan néwiyan mokehketsaya in matlak“awpitsawak, itech mo-
pihpilodya in dmatl, 6ltika, tlahk¥il6lli moténéwaya Amatetewitl.

6. Aw in ihkvak ye onakis Tonatiw tetewsalakilo. Onkan mochi kiwalk*iya
ikalpan mochiwaya tetewitl.

7. Onkan onéwaya in tepétikpak ik 6mostlawayah maséwalti in onkan dia-
blo itwalko.

8. Mochintin kiwalk*iyah in maséwalti, in pipilti, in téték"ti; ipampa in
moténéwaya Tetewsalakiloyan iwan Tlayawaloloyan.>

9. Aw in Tlalohkawéwetkeh téyakanayah, walténahnamiktiwiyah. In ik tlay-
awalaloya kikékechpanotiwih in intetew.

3 <Quavitleoa>. Esta palabra, en primera instancia verbal, aparece escrita como una sola
en los Primeros memoriales. Al analizarla, identificamos un sustantivo con absolutivo,
[kvawitl], ‘4rbol’, 1o que nos obliga a reconocer dos palabras: [k“awitl] y [éwa], y verla como
una oracion (sustantivo y verbo). Sin embargo, por aparecer a principio de parrafo, aislada
y seguida de la andfora [in ipan ih], ‘en esta’, que apunta a dicha oracion, inferimos que se
trata de un nombre propio que a la vez es el titulo del texto. Esto hace que sea dificil tomar
una postura sobre si se trata de una palabra compuesta por yuxtaposiciéon o de una oracion
construida con dos palabras, porque es normal que los nombres propios sean, o bien pala-
bras compuestas, o bien frases u oraciones. Decidimos considerarla como palabra compuesta
por yuxtaposicion debido a que, en el texto, la inica palabra en la que aparece un sustantivo
unido a un verbo es justamente [k¥awitléwa].

4 Carochi (1645, 152v) registra Tldlohkeh como <tlaloque>, no registra el singular. Por
las reglas morfofonoldgicas del ndhuatl al incorporar el plural, hemos decidido normalizar
el singular como [ Tlalok].

5 Normalizamos <teteuh xalaquilloya> y <tlayavaloloya> como [Tetewsilakiloyan] y
[ Tlayawal6loyan] porque van antecedidos por el verbo [moténéwaya], “se llamaba”, el cual
nos indica que se trata de nombres propios y nos obliga a nominalizarlos con maytscula
inicial y con el locativo {-yan}.
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TRADUCCION DE KYAWITLEWA
EN LOS PRIMEROS MEMORIALES (250R)

Como ya se ha especificado, K¥awitléwa, en los Primeros memoriales, con-
tiene dos textos: uno verbal y otro pictografico. El primero se traducira
interlingiiisticamente, mientras que el segundo, intersemi6ticamente (Ja-
kobson 1984, 67-77). Comenzamos con la traduccién interlingiiistica del
texto verbal.

TRADUCCION INTERLINGUISTICA DE KYAWITLEWA

Nuestra traduccién estd basada en todo el documento de los Primeros me-
moriales, toda la obra sahaguntina, y los vocabularios, las artes y la infor-
macion lingiiistica. Aqui seguiremos la numeracion de las unidades narra-
tivas propuesta en el apartado de 1a normalizacion, ya que cada una de ellas
contiene una idea completa de lo que se describe. Asimismo, en cada unidad
narrativa agregaremos las notas de traduccion dentro del cuerpo del pre-
sente articulo, para su mejor lectura.

Nahuatl: A.Inik II [...] ipan mihtoa in imilwiw in téteoh.
Traduccion: A. Segundo [parrafo]. En el que se describen las fiestas de
los diferentes dioses.

Al principio del titulo es evidente que en la version en nahuatl [In ik
I1] falta el sustantivo que el ordinal ‘segundo’ modifica. No hay manera
alguna de saber qué sustantivo es el que falta cuando se toma el texto por
si solo; sin embargo, al revisar la estructura y organizacion de la totalidad
de los Primeros memoriales (Sahagun 1559-1561) podemos identificar que,
a semejanza de este titulo, el que le sigue es el de la foja 254v, que indica
<Jnic. iij. parrapho>, que se traduce como ‘tercer parrafo’, y en la foja 258v
se indica que sigue <Jnic. iijj. parapho>, que se traduce como ‘cuarto parra-
fo’. Es pertinente aclarar que hay unas anotaciones en castellano que sefia-
lan numeraciones de libros y capitulos, pero estin en otro tipo de letra 'y
otra tinta, y suponemos que pertenecen a otro autor, posiblemente el
mismo Sahagun, y que corresponden a los libros y capitulos del Cddice
florentino. Por todo esto, optamos por traducir la frase [In ik II] como
‘Segundo [parrafo]’, respetando la estructura de los Primeros memoriales,
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pero indicando entre corchetes la palabra ‘parrafo’ porque no se encuentra
explicitamente en el texto verbal traducido. Los autores que han traducido
los Primeros memoriales proponen lo siguiente, sin mencionar por qué eli-
gieron hacerlo de esa manera: “En el segundo (paragrafo) se dicen las fies-
tas de los dioses” (Garibay 1948, 291); “El II (capitulo), en él se dice (de)
sus fiestas de los dioses”, en la traduccion de Jiménez Moreno (Sahagin
1974, 19); “Second [paragraph], in which are told the festivities of the
gods”, en la de Sullivan (Sahagin 1997, 55); “[ Parrafo] segundo, en el cual
se habla de las fiestas de los dioses” (Kruell 2022, 241).

Por otro lado, la palabra [imilwiw] tiene dos equivalencias 1éxicas en
espafiol: ‘su dia’ y ‘su fiesta” —(Molina 1571, mexicano-castellano: 37v):
IThuitl “fiesta de guardar, o qualquier dia dela semana”—. Por lo que se
describe en este texto, el referente mas adecuado es ‘fiesta’. Por otro lado,
tradujimos ‘las fiestas de’, en plural, a pesar de que en nahuatl clasico el
sustantivo estd en singular, debido a que, en espafiol, cuando el poseedor
es plural, es normal que el objeto poseido, aunque sea singular, se pluralice,
cumpliendo asi una funcién distributiva; por ejemplo, “habla de la fiesta de
los dioses” o “habla de las fiestas de los dioses”.

Nihuatl: 1. K¥awitléwa. In ipan ih ilwikistililoyah in Tlalohkeh iwan
nestlawaldya in ndéwiyan tepétikpak; mochi tlakatl in
maséwalli.

Traducciéon: 1. KYawitléwa. En esta se les celebraba fiesta a los Tlalok
y se realizaba el rito Nestlawalistli (el rito de pagarse a si
mismos en reciprocidad) en la cima de todos los cerros.
Era muchisima gente.

Proponemos que en esta unidad narrativa la palabra [K¥awitléwa] es
un nombre propio y una palabra compuesta por yuxtaposicion. Esta pro-
puesta se refuerza al revisar la descripcion de la segunda veintena en el
Cddice florentino (Sahagtn 1979, t.1, lib. 2: 17r), donde aparece una oracion
que llama la atencion: <qujnquavitleoaltiaia inoaoanti> [ kink¥awitléwaltii-
yah in wawinti], en la que se puede identificar con claridad un verbo,
[kinkvawitléwaltidyah], y su objeto plural, [in wawanti], que traducimos
como ‘los wawdnti’ o ‘los rayados’. Lo que nos interesa de esta oracion es
el verbo [kvawitléwaltidyah], que claramente se deriva del radical ‘k“a-
witléwa’, por el sufijo {-Itia}, y ese radical es la palabra en cuestion,
‘kvawitléwa’. Esto refuerza nuestra propuesta de que esa palabra es una
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unidad y se trata del nombre de la fiesta. Toda la frase se traduce como ‘se
le hacia el K¥awitléwa a los wawanti’.

Por otro lado, considerando que el sentido de los nombres propios se
ubica mas all4 de su literalidad, es decir, que no tienen propiamente signi-
ficado, y si se acepta que incluso dicha literalidad puede ser bastante oscu-
ra, hemos decidido no traducir [ K¥awitléwa]. No obstante, esto no evita
que comentemos brevemente algunas de las traducciones que los investi-
gadores modernos le han atribuido a K¥awitléwa. Algunas de ellas son: “Palo
se alza” (Garibay 1948, 291); “Se alza el arbol” (Sahagin 1981, 1v: 330);
“The Raising of the Pole”, en la traduccion de Sullivan (Sahagin 1997, 55);
“Enhiestan el madero” (Lopez Austin 1967, 15); “Se levantan los palos”
(Sahagun 2002, 111: 1261); “Los arboles se alzan”, “Les arbres se redressent”
(Launey 1992, 368 y 372); “Levantamiento de los postes” (Broda 1983,
151); “El arbol o los arboles se levantan”, en la traduccién de Jiménez Mo-
reno (Sahagin 1974, 19); “L'Arbre se dresse” o “Les Arbres se dressent”
(Graulich 1979-1980, 2: 568); “Cuahuitl Ehua (el arbol se levanta o el ma-
dero se va)” (Kruell 2022, 241).

Como se ve, todas giran alrededor de “levantarse el arbol o el palo”, lo
que nos permite asegurar, desde el punto de vista gramatical, que son
traducciones inadecuadas o equivocadas. Para comenzar, como vimos en
lineas anteriores, gramaticalmente, [ KYawitléwa] es una palabra compues-
ta por yuxtaposicion, resultado de la union simple del sustantivo [k¥awitl],
que Molina (1571, mexicano-castellano: 88r) traduce como Quauitl “arbol,
madero o palo”, con el verbo [éwa], ‘partir, irse, alzar el vuelo’ —(1571,
mexicano-castellano: 29r) Eua.n “leuantarse el aue para bolar”; Eua.non
“partirse para alguna parte”; (1571, castellano-mexicano: 71r) Neua “par-
tirme para alguna parte”—, yuxtaposicion mas que evidente debido a la
presencia del absolutivo {-tl} en el sustantivo. En segundo lugar, el verbo
[éwa] es de valencia 1, intransitivo e inergativo, lo que significa que sdlo
necesita de un sujeto sintictico que debe ser semanticamente un agente,
es decir, que pueda tener la intencion de realizar la accion. La union de estas
dos palabras nahuas darfa una traduccion literal de ‘el arbol/el palo/la
madera se va’.

Existe un verbo [éwa] transitivo, de valencia 2, que significa ‘levantar,
alzar’ —(Molina 1571, mexicano-castellano: 29r): Eua.nite “leuantar alq
esta echado”—, pero no es el que aparece en la palabra K¥awitléwa porque,
por un lado, carece de las marcas correspondientes de transitividad, y por
el otro, no puede verse a [k¥awitl] como un objeto incorporado, ya que
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mantiene su absolutivo. Esto significa que cualquier version en la que el
palo o la madera o el arbol sea levantado o se levante esta violando pautas
semanticas o gramaticales, ya sea en el nivel de la palabra o del enunciado.

Para seguir con la traduccion de esta unidad narrativa, ahora comenta-
remos la frase [in ipan ih], la cual es una anafora, ‘en este’ o ‘en esta’, que
apunta a K¥awitléwa, que, por ser nombre propio, es el inico referente
previo. Como vimos, el titulo de este apartado nos indica que se va a tratar
de las fiestas, lo que nos lleva a suponer que K¥awitléwa es el nombre de la
primera fiesta que se describir, por ello podemos arriesgarnos a proponer
que la traduccion sea ‘en esta [fiesta]’. Si revisamos el Cddice florentino,
lo que se describe son las fiestas de los meses nahuas o veintenas (Sahagtin
1979, t. 1, lib. 2: 15r), pero queda la duda de cémo es que el concepto tran-
sit6 de fiesta a veintena de un documento a otro, hasta tomar la veintena el
nombre de la fiesta. Sullivan (Sahagin 1997, 55) no traduce la frase; Kruell
(2022, 241) la traduce como “en él [este dia]”, sin especificar de donde
obtiene la palabra dia, y Garibay (1948, 291) y Jiménez Moreno (Sahagin
1974, 21-22), al igual que nosotros, la traducen como “en esta”, sin especi-
ficar el referente, ya que puede ser fiesta o veintena, segun lo relatado en
toda la obra sahaguntina.

Por otro lado, traducimos [ilwikistilildyah in Tldlohkeh]| como ‘se les
celebraba fiesta a los Tlalok’, basindonos en Olmos, quien traduce Niteil-
huiquixtilia como “hazer fiesta al sancto” (1547, 240v); en Molina, quien
traduce Ilhuiquixtilia.nic como “celebrar fiesta a algun sancto” (1571,
mexicano-castellano: 37v), y en Sahagtn, quien interpreta Oniteilhuiquix-
tili como “hazer fiesta a alguno” y Oniluiquixti como “hazer fiesta” (1565,
168v), coincidiendo con Garibay, Sullivan y Jiménez Moreno. En cambio,
Kruell (2022, 241) traduce “se celebraba una fiesta a los Tlaloque”, pero en
la version nahuatl no existe ese cuantificador una. Esto significa que la lo-
cuciodn [ilwitl kisa] es ‘la fiesta se celebra’ —Molina (1571, mexicano-cas-
tellano: 37v): Ilhuitl oquiz “fiesta passada o celebrada”—.

A continuacion, la palabra [nestliwaloya] tiene como nucleo verbal
{istlawa}, cuyo significado bésico es ‘pagar’ —(Molina 1571, mexicano-cas-
tellano: 48v): Ixtlaua.nitla “pagar lo que se deue”—, y el prefijo de indefi-
nido reflexivo {ne-}. Olmos (1547, 283v) tradujo {iStliwa} como Ni-
noxtlahua “sacrificar al demonio”, presentdndola en su forma reflexiva;
Molina mantiene el significado de ‘pagar’, a pesar del reflexivo —(1571,
castellano-mexicano: 91v): Xtlaua.nino “pagar deuda”—. Pero el mismo
Molina traduce la nominalizacion del reflexivo como ‘sacrificio” —(1571,
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mexicano-castellano: 71v): Nextlaualli “sacrificio de sangre, que ofrecian
alos ydolos, sajandose o horadando alguna parte del cuerpo”—.

Apelando a nuestra idea de lo que sucedia en las fiestas mexicas, en un
primer nivel de traduccién se puede llegar a creer que el sentido de sacri-
ficar es el adecuado, sobre todo si ademas las traducciones de Olmos y de
Molina se toman como base el verbo ‘pagar’ cuando se conjuga en reflexivo.
Aparte del significado del verbo, [ nestlawaldya ] lleva una marca de reflexivo
indefinido {ne-} y una de pasiva {-lo}, construccién que no tiene equiva-
lencia exacta en el espafol. Por esta razon, asi como por las posibilidades
semanticas cercanas entre ambas lenguas, se podria traducir [ nestlawaldya]
como ‘se sacrificaban ante el dios’, es decir, de manera impersonal inespe-
cifica. Esta traduccion coincide en cierto grado con la que propone Garibay:
“habia sacrificios” (1948, 291), aunque éI no considera el reflexivo; no asi
con la que hacen Sullivan, Jiménez Moreno y Kruell, quienes también ig-
noran el reflexivo. Sullivan propone: “the debt was paid [to them]”, y agre-
ga una nota que dice: “propitiatory sacrifice was conceived of as payment
of a ‘debt’ to the gods” (1997, 55); Jiménez Moreno traduce libremente: “y
los macehuales... pagaban sus deudas, es decir, expiaban sus pecados a los
dioses” (Sahagtn 1974, 22), ignorando incluso la voz pasiva en la que apa-
rece el verbo, y Kruell: “toda la gente del pueblo pagaba sus deudas” (2022,
241), ignorando igualmente el reflexivo y la voz pasiva.

Al pasar a un siguiente nivel de traduccion realizamos un estudio sobre
el [nestlawaldya], o en su forma nominal [nestlawalistli], ya que éste se
describe tanto en los Primeros memoriales como en el Cddice florentino
como <nextlaoaliztli>, un rito. Ademas, es una de las palabras recurrente-
mente utilizadas en los titulos de las 18 veintenas (Rodriguez, Cortina y
Valinas 2020, 239). Esto nos hizo preguntarnos si habia algo més en esta
palabra, culturalmente hablando, y mediante una busqueda en los mate-
riales sahaguntinos encontramos que [nestlawaldya], o su equivalente no-
minal [nes$tlawalistli], es uno de los ritos de reciprocidad en las fiestas
de las veintenas. En nuestro estudio sobre el rito [nestlawalistli] propusi-
mos traducirlo como ‘pagarse a si mismo en reciprocidad por peticion o
agradecimiento’ (Rodriguez y Valifias 2011; Rodriguez, Cortina y Valinas
2020, 247).

En esta unidad narrativa, en la frase [nestliwaldya in nowiyan tepéti-
kpak], aparece el término [ndéwiyan]. Molina lo traduce como Nouian “en-
todas partes” (1571, mexicano-castellano: 74r) y Carochi como Nohuian
“en todas, y a todas partes” (1645, 92v). Sahagin presenta un pequefio
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fragmento con dos apariciones de [néwiyan]: “Xochilhuitl ypan, ynqua-
qualoya noviyan cecencalpan, quitzacutimanca ynoviyan techacha nechiui-
liloya”, cuya version castellana es: “el qual pan se comia en todas las casas
vn dia del afio Q se llama xuchilhuitl” (1561-1562, 167r), donde se destaca
que una de las apariciones de [né6wiyan| coincide estructuralmente con la
frase que aqui nos interesa (tiene un verbo en pasiva, el cuantificador
[n6wiyin] y un locativo):

Primeros memoriales: [ne$tlawaldya in nowiyan tepétikpak]
Escolios: [k¥ahkvaloya n6wiyan sésenkalpan]

Como quedé senalado, en su version castellana de los Escolios, Sahagin
dice: “se comia en todas las casas” (1561-1562, 167r), dejando ver que
[n6wiyan] funciona como un cuantificador locativo, que cuantifica al sus-
tantivo que va en locativo, y no como una locucién adverbial, que especi-
fica algo del verbo; es decir, [n6wiyin] va pareado con el locativo (“en
todas las casas”) y no con el verbo (“se comia en todas partes”).

Esto nos hace traducir [nestlawaloya in ndéwiyan tepétikpak] como ‘se
sacrificaban en la cima de todos los cerros’, que no es lo mismo que “se sa-
crificaban en todas partes en las cimas de todos los cerros”. Esto es rele-
vante al observar las versiones de los otros autores, que traducen [ndéwiyan |
como un adverbio o una locucién adverbial: “en todas partes sobre las mon-
tafas” (Garibay 1948, 291); “Por doquiera en las cumbres de los cerros”,
en la traduccion de Jiménez Moreno (Sahagun 1974, 22); “everywhere on
the mountaintops”, en la de Sullivan (Sahagin 1997, 55); “en las cumbres
de todos los cerros” (Kruell 2022, 241).

Al llegar a la frase [mochi tldkatl in maséwalli] de esta unidad narrati-
va, pareceria ser que gramaticalmente no forma parte de ninguna de las
oraciones precedentes. Esto es evidente porque los verbos que le anteceden,
[ilwikistililoyah], ‘celebrarles la fiesta’, y [nestlawaldya], estan en pasiva,
con lo cual se evita, gramaticalmente, que la frase [mochi tlakatl in maséwa-
11i] funcione como sujeto. Nuestra interpretacion es que la frase no sélo se
agrego para precisar quiénes celebraban la fiesta y se pagaban a si mismos,
sino para indicar que lo hacian muchisimas personas.

Pensamos en esto altimo porque [ mochi tlakatl| hubiera bastado si se
pretendiera decir ‘toda la gente’ —(Molina 1571, mexicano-castellano: 61v):
Muchitlacatl “todas las personas”—. Nuestra propuesta, en este caso, es que
la frase puntualiza el hecho de que era muchisima gente 1a que participaba,
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y nos basamos, ademas, en el registro de Molina (1571, castellano-mexica-
no: 65v): Tlaca. Maceualtin “gente o gentio”. De aqui nuestra traduccion:
‘era muchisima gente’.

Sullivan, Kruell y Jiménez Moreno consideran que la frase nominal
[mochi tldkatl in maséwalli] es sujeto del verbo, mientras que Garibay
respeta de cierta manera lo parentético de la frase, pero su traduccion es
incomprensible. Comparense las cuatro versiones: “y habia sacrificios en
todas partes sobre las montafias: toda clase de gente del pueblo” (Garibay
1948, 291); “y pagaba sus deudas por doquiera, en las cumbres de los cerros,
todo hombre macehual”, en la traduccion de Jiménez Moreno (Sahagin
1974, 22); “and the debt was paid [to them], everyone, all the commoners,
[paid it] everywhere on the mountaintops”, en la de Sullivan (Sahagin
1997, 55); “toda la gente del pueblo pagaba sus deudas en las cumbres de
todos los cerros” (Kruell 2022, 241).

Nahuatl: 2. ipan ompéwaya in sésempowallapowalli in se§Siwitl aw
makVvililwitl in s4 nén ontémi.

Traduccion: 2. En lafiesta comenzaba el sésempowallapowalli (1a cuen-
ta de veinte en veinte) de un afio, que en vano se llenaba
durante cinco dias.

En esta unidad narrativa, la palabra [ipan], ‘en éI’ o ‘en ella’, carece de
referencia clara porque no explicita en qué “empezaba el sésempowallapowa-
Ili de un ano”. Por el contexto, el referente podria ser tanto la gente como
Kvawitléwa, pero si se toma en cuenta lo que sigue discursivamente, la
fiesta aparece como otro referente. Puesto que parece ser que tanto el [ipan]
de la primera unidad verbal como el de esta unidad tienen el mismo refe-
rente, la fiesta, nosotros decidimos traducir ‘en la fiesta’.

En las traducciones revisadas, sélo Sullivan explicita adonde apunta el
[ipan], pero no se sabe de donde infiere su traduccion, y ndtese como, en
la traduccion de Kruell, se propone un “en ella”, sin que se sepa cudl es su
referente nominal femenino: “En esta comenzaba la cuenta” (Garibay 1948,
291); “en ella comenzaba (o de alli partia) la cuenta”, en la traduccion de
Jiménez Moreno (Sahagin 1974, 21); “At this time, the count of the twen-
ty-day periods [...] began”, en la de Sullivan (Sahagtn 1997, 55); “en ella
[esta fiesta] comenzaba la cuenta de las veintenas” (Kruell 2022, 241).

Por otro lado, toda esta unidad narrativa parece no ser relevante para
el tema de las fiestas, como lo indica el titulo de este fragmento historico o
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de lo que trata el texto, ya que aparece de repente la palabra sésempowal-
lapowalli, que literalmente se traduce como ‘cuenta de 20 en 20’. Si s6lo nos
quedaramos con este texto, no sabriamos qué significa, y lo tinico que po-
driamos inferir es que los nahuas de esa época tenian una cuenta temporal
(porque se realizaba en un afio) que se hacia contando algo (fiestas) de 20
en 20. Por fortuna, contamos con el Cddice florentino, el cual contiene al-
gunos parrafos que ayudan a esclarecer qué es el sésempowallapowalli. El
Libro 2 lleva por titulo “Segundo libro, que trata, del calendario, fiestas, y
cerimonjas, sacrificios, y solenjdades: que estos naturales, desta nueua es-
pafia, hazian: a honrra de sus dioses” (Sahagun 1979, t. 1, lib. 2: 1r). Este
libro corresponde al texto que aqui estamos traduciendo, que lleva por ti-
tulo “Segundo [parrafo]. En el que se describen las fiestas de los diferentes
dioses” (Sahagiin 1559-1561, 250r). La informacioén que se agrega en el
Libro 2 del Cddice florentino es que trata de un calendario. En el Libro 4 del
Cadice florentino, Sahagin menciona en castellano que los nahuas tenian
tres cuentas del tiempo; una de ellas, la primera, dividia el aho por sus
meses, meses de 20 dias (veintenas), lo que daria 18 partes o meses del afo:

Porque algunos se an engafiado, yaun toda via dura el engafo, cerca de ciertas
cuentas, que estos naturales vsauan antiguamente: tengo por cosa prouechosa po-
ner aquj, la declaracion de tres maneras de cuentas, que vsauan, y avn en algunas
partes las vsan. Es la primera cuenta, la division del afio por sus meses. Es el caso
que ellos repartian el afio, en dieziocho partes: y acada parte, le dauan veinte dias;
estos se poeden llamar meses: de manera, que su ano tenja dezi ocho meses: Los
quales contienen trezientos y setenta dias, y los cinco que sobran, para ser afio
cumplido, no entran en cuenta, sino llamauan los dias baldios, y aziagos, por que
anjngun dios eran dedicados. El fin aque en derecauan esta diujsion es, que cada
mes o cada veinte dias, los dedicauan aun dios, y en ellos le hazian fiestas, y sacri-
ficios, exceto que en dos meses hazian fiesta a quatro dioses, dedicando diez dias
a al vno, y otros diez al otro. y ansi conser losmeses dezi ocho, las fiestas que ce-
lebrauan enellos eran veinte. Esta cuenta, se llama calendario, donde todos los dias
del afo, se dedican alos dioses, excepto los cinco que como esta dicho los tenjan
baldios y aziagos. Esta cuenta, que es el calendario que estos naturales tenjan de
tiempo sin memoria, no tiene que hazer, con las otras dos cuentas, que luego se
dird (Sahagtn 1979, t. 1, lib. 4: 76r).

Claramente, esta descripcion habla de la cuenta de 20 en 20 o el sésem-
powallapbéwalli, uno de los calendarios nahuas, el calendario que computa-
ba el tiempo de un ano, tal como lo dice el texto en nahuatl.
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Las versiones de los otros autores son: “la cuenta de cada vein-
tena” (Garibay 1948, 291); “la cuenta de veintenas”, en la traduccion de
Jiménez Moreno (Sahagun 1974, 21); “the count of the twenty-day periods”,
en la de Sullivan (Sahagian 1997, 55); “la cuenta de las veintenas” (Kruell
2022, 241).

Al seguir con la traduccién de esta unidad narrativa, observamos que
en la ultima frase [aw mak"“ililwitl in s4 nén ontémi] hay un tnico verbo
[témi], ‘llenarse’, intransitivo o de valencia 1 —(Molina 1571, mexica-
no-castellano: 97v): Temi.ni “estar harto y repleto, o henchirse la vasija de
algun licor, o estar juntos gatillos, perrillos, o cosas semejantes, assi como
mayz, cacao, calabagas. &c.”—, y un tnico sustantivo, [mak“ililwitl], que
Carochi registra como Macuililhuitl “cinco dias” (1645, 107r). Asumimos,
por ahora sin presentar argumentos, que los dias mexicas, los [ilwitl], hacian
alusion a una duraciéon y no a un referente concreto, es decir, suponemos
que [makvililwitl] significaba ‘durante cinco dias’, mas que “cinco dias”.
Por eso [mak“ililwitl] no funciona como el sujeto del verbo ‘llenar’, es
decir, no es un argumento sintictico. Por la presencia del [aw], que indica
entre otras cosas cambio de sujeto, entendemos que ‘afio’ es el sujeto im-
plicito de esta segunda oracién, que de acuerdo con nuestra propuesta
funciona como una oracion relativa, de ahi su traduccién como ‘un afio que
en vano se llena durante cinco dias’.

Tomamos el valor adverbial de [nén], ‘vanamente’, y no el adjetival, es
decir, no hablamos de como eran esos cinco dias, sino de la manera como
se llenaba el afio.

Ni Sullivan ni Garibay traducen el verbo [témi]. Sullivan toma la frase
[aw mak“ililwitl in s4 nén ontémi] como parte de la oracién que tiene como
verbo [péwa], ‘comenzar’, y 1a traduce como “and the five extra days” (Sa-
hagtin 1997, 55); Garibay traduce “y cinco dias: no se tomaban en cuenta”
(1948, 291); Jiménez Moreno considera que “los 5 dias” funcionan como
el sujeto del verbo [témi], ‘completarse’ (Sahagin 1997, 55), y Kruell lo
traduce como “los cinco dias aciagos” (2022, 241), como si se tratara de
una unidad nominal junto con los cinco dias.

Comparense las versiones de la unidad narrativa completa: “En esta
comenzaba la cuenta de cada veintena: un afio y cinco dias: no se tomaban
en cuenta” (Garibay 1948, 291); “en él comenzaba (o de alli partia) la
cuenta de veintenas de un afio, y los 5 dias que s6lo en balde se completan”,
en la traduccion de Jiménez Moreno (Sahagin 1974, 21); “At this time, the
count of the twenty-day periods of the year and the five extra days began”,
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en la de Sullivan (Sahagun 1997, 55); “en ella [esta fiesta] comenzaba la
cuenta de las veintenas, el afio y los cinco dias aciagos” (Kruell 2022, 241).

La frase <nen ontemi> ha sido estudiada por otros autores, pero aqui
nos limitamos s6lo a lo indicado por Sahagtn y por quienes han traducido
esta veintena. Sin embargo, como en muchos conceptos nahuas, <nen on-
temi> no es el nombre propio de cinco dias, al menos en el contexto de esta
veintena, sino una frase verbal que apunta a la cuenta de 20 en 20; es una
caracteristica de ese calendario, y no de los cinco dias.

Nahuatl: 3. In in ilwitl kisaya ipan ik semilwitl hebrero.
Traduccion: 3. Esta fiesta se celebraba el primer dia de febrero.

En esta unidad narrativa, el demostrativo ‘este’ de la frase [in in ilwitl
kisaya], que traducimos como ‘esta fiesta se celebraba’, apunta a la fiesta
dedicada a los Tlalok, Ia inica explicita en el texto. Ademas, como ya hemos
visto, el verbo [kisa], cuando aparece con [ilwitl], forma la frase ‘celebrar
fiesta’ —(Molina 1571, mexicano-castellano: 37v): Ilhuitl oquiz “fiesta pas-
sada o celebrada”—. Esto lo decimos porque ni Sullivan ni Garibay ni Kruell
ni Jiménez Moreno lo traducen igual: “Esta fiesta salia” (Garibay 1948, 291);
“Esta fiesta salia”, en la traduccion de Jiménez Moreno (Sahagun 1974,
21); “This festival fell”, en la de Sullivan (Sahagtn 1997, 56); “Esta fiesta
caia” (Kruell 2022, 241).

Es evidente que Garibay y Jiménez Moreno tomaron literalmente uno
de los significados de [kisa] y omitieron su relacion con [ilwitl], cosa que
no hicieron en la unidad narrativa 2, al traducir [ilwikistilildyah] como “se
festejaban” o “se celebraban” —(Molina 1571, mexicano-castellano: 89v):
Quica “concluirse o acabarse alguna obra, o correr el arroyo, o escampar o
sazonarse lo que se sembro o acabarse la fruta por auer ya passado el tiem-
po della”; Quica.ni “salir fuera de casa”, es decir, ‘terminar’ o ‘salir'—. En el
espanol de México las fiestas ‘se celebran’ y en el ndhuatl clasico [ilwitl kisa].

Néhuatl: 4. In ipan ilwitl in mikiyah in pipiltsitsinti moténéwaya Tlika-
tetewmeh in 6mpa tepétikpak.

Traduccion: 4. En la fiesta los que morian, alla en la cima de los cerros,
eran piltsintli que se les llamaba Tlikatetewitl.

En esta unidad narrativa, la palabra [pipiltsitsinti] es el plural distri-
butivo de [piltsintli]. Sin embargo, Molina nos indica un rango de edad
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muy amplio para un [piltsintli], que puede ir de nifio de teta a muchacho,
independientemente de que la palabra tenga el diminutivo o reverencial
{-tsin} —(Molina 1571, mexicano-castellano: 82r): Pipiltzitzinti “nifios o
muchachos”; Piltzintli “nifio, o nifia”; (1571, castellano-mexicano: 88v):
Piltzintli “nifio o nina de teta”—. Por esta razon, por no especificar si se
trata de niflos muy pequefios o de muchachos, optamos por no traducir
[piltsintli], dejandole el {-tsin}. Garibay, Jiménez Moreno, Kruell y Sullivan
lo traducen igual: “En este dia morian los nifiitos” (Garibay 1948, 291);
“En esta fiesta (era) cuando morian los nifitos”, en la traduccién de Jimé-
nez Moreno (Sahagin 1974, 21); “In this festival little children... died”, en
la de Sullivan (Sahagtin 1997, 56); “en este dia morian los nifios pequenos”
(Kruell 2022, 241).

Nuestra traduccion, a diferencia de las que acabamos de citar, respeta
la estructura sintactica que se emplea en nahuatl, pues en ésta hay una ora-
cion relativa que deja ver que se presupone que en la fiesta alguien moria.

Por otro lado, aunque traducimos la frase [moténéwaya Tlakatetew-
meh]| como ‘se llamaban Tlikatetewitl’, ésta merece dos comentarios: a)
por el verbo [moténéwaya], y b) por la clase de palabras a la que pertenece
el sustantivo [ Tlakatetewmeh]|:

a) Por lo que se ve en los vocabularios y las artes coloniales, el espectro
semantico del verbo [ténéwa] es bastante amplio, referido a acciones
verbales. Las acepciones que le dan Olmos, Sahagtin, Molina y Carochi
se comparan a continuacion:

Olmos (1547): “prometer”, “alabar”, “jurar” (249v); “nombrar” (278v);
“votar” (287r).

Sahagun (1565): “ser tenido nobrado”, “ser estimado” (92r).

Molina (1571): “nombrar” (mexicano-castellano: 71r; castellano-mexi-
cano: 89r); “prometer” (mexicano-castellano, castellano-mexicano:
99r); “dar voto” (mexicano-castellano: 99r; castellano-mexicano: 118r);
“estimar” (castellano-mexicano: 60v); “pronunciar”, “declarar” (caste-
llano-mexicano: 36v); “tassar”, “apreciar” (castellano-mexicano: 60v),
“expresar” (mexicano-castellano: 99r); “encartar” (mexicano-castella-
no: 99r; castellano-mexicano: 52r), “afamar” (mexicano-castellano: 99r;
castellano-mexicano: 57v), “esclarecer” (castellano-mexicano: 57v);
“ennoblecer” (castellano-mexicano: 54v); “establecer” (castella-
no-mexicano: 60r); “profetizar” (castellano-mexicano: 98v).

Carochi (1645): “nombrar” (104r); “prometer” (53r); “jurar” (106v).
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Los cuatro autores presentan la acepcion nombrar; tres de ellos la de
prometer, y sOlo dos las de votar, estimar y jurar. Hay doce acepciones solo
mencionadas por un autor. De todas ellas, la que se adecua mejor para la
traduccion que aqui nos interesa es ‘nombrar’, porque es la tnica que tiene
sentido para la frase [moténéwaya Tldkatetewmeh]|, ‘se les nombraba Tlika-
tetewitl’ (comparese con cualquiera de las otras acepciones, por ejemplo,
“se esclarecian Tlakatetewitl”; “se afamaban Tlakatetewitl”; “se declaraban
Tlakatetewitl”, etcétera). En nuestra traduccion optamos por utilizar ‘lla-
mar’, en lugar de nombrar, por frecuencia de uso.

Esta formula [moténéwaya N se repite tres veces en el texto que esta-
mos traduciendo.

(D

Unidad narrativa 4: moténéwaya Tlakatetewmeh

Unidad narrativa 5: moténéwaya Amatetewitl

Unidad narrativa 8: moténéwaya Tetewsalakiloyin iwan Tlayawaldloyan

Como esta acepcion de [moténéwaya] equivale a ‘dar nombre’, consi-
deramos que el sustantivo que le sigue en estos tres casos funciona como
un nombre propio, lo que implica que no los traduzcamos. Garibay, Jiménez
Moreno, Sullivan y Kruell han interpretado la frase [moténéwaya Tlikate-
tewmeh] como sigue: “se llamaban ‘tiras humanas’ (Garibay 1948, 291-
292); “que se llamaban tlacateteuhmé”, en la traduccion de Jiménez Moreno
(Sahagun 1974, 21); “called ‘human sacrificial papers’”, en la de Sullivan
(Sahagin 1997, 56); “que llamaban tlacateteuhme (tiras humanas)” (Kruell
2022, 241). Notese que Garibay, Kruell y Sullivan si traducen [ Tldkatetew-
meh], como “tiras humanas” y “human sacrificial papers”, mientras que
Jiménez Moreno no lo hace, aunque, basandose en Eduardo Seler, en la nota
4 de su version literal traduce esta palabra como “tiras-ofrendas humanas”.

b) Por otro lado, vale la pena advertir que [ Tldkatetewitl] es una palabra
compuesta por dos radicales nominales: {tldkatl}, ‘humano’, y {te-
tewitl}, cuyo significado, después de hacer una revision de la obra atri-
buida a Sahagtn, podemos proponer como sigue: “objetos rituales con
caracteristicas particulares de los Tlalohkeh, todos llevan papel (dmatl),
hule (olli) y van pintados y ataviados segun a la divinidad a la que se le
celebraba. Los tetewit] que elaboraban eran de dos tipos: el Amatetewitl
que representaba a 1a gente y el Tlakatetewitl que representaba a alguna
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divinidad, en este caso a algun Tlalok y por ende a los especialistas de
ritos dedicados a esa divinidad” (Rodriguez 2010, 157-158). Como para
esta palabra no hay una equivalencia 1éxica en espafiol, decidimos no
traducirla. Ademas, es un nombre propio.

Néhuatl: 5. Iwan in kalpan néwiyan mokehketsaya in matlakVawpitsawak,
itech mopihpiloaya in dmatl, 6ltika, tlahk*ilolli moténéwaya
Amatetewitl.

Traducciéon: 5.Y en todas las casas se paraban varales delgados
matlakVawpitsawak en los que se colgaban papeles con di-
sefios de hule que se nombraban Amatetewitl.

En esta unidad narrativa, la frase [iwdn in kalpan ndwiyan mokehke-
tsaya], que traducimos como ‘y en todas las casas se paraban’, tiene de
origen dos estructuras posibles, por lo tanto, dos traducciones posibles:

1a) iwan inkalpan ndéwiyan mokehketsaya
1b) iwén in kalpan néwiyan mokehketsaya

En el documento aparece <incalpi> como si formara una sola palabra,
y cabe advertir que la mayoria de los determinantes [in] que aparecen es-
critos en este texto lo hacen unidos al sustantivo que especifican. En (1a)
se ve <incalpa> como una sola palabra, en la que el <in> funciona como el
prefijo posesivo de la tercera persona del plural. Su significado seria ‘su
casa (de ellos)’. En (1b), el <in> va separado de <calpan>, por lo que fun-
ciona como el determinante y da una traduccién de ‘en la casa’.

Ahora bien, en caso de que el [in-] fuera el prefijo posesivo de tercera
persona del plural, habria que encontrar el sustantivo plural que le es co-
rreferente, y los inicos sustantivos en plural cercanos a [inkalpan] con
capacidad de poseer son [Tlakatetewmeh] y [pipiltsitsinti], los cuales, en
esencia, son el mismo. Si tomamos al primero de éstos como el referente,
la traduccidn seria: ‘y en las casas de los Tlakatetewitl, en todas ellas, se
ponian de pie’. Esto, como se ve, sefiala que lo narrado sucedia inicamente
en las casas de los nifios que iban a morir. Por el contrario, si vemos al [in]
como un determinante, la traduccién seria: ‘y en las casas, en todas ellas,
se ponian de pie’, con un sentido mas general de “en todas las casas”. No
hay suficiente informacién en este texto para tomar una posicion segura.
Al elegir la segunda opcion, lo hacemos de manera arbitraria.
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En las traducciones que hemos revisado aqui, sélo Jiménez Moreno
considera que se trata de la forma poseida: “y en las casas por todas
partes” (Garibay 1948, 292); “y por todas partes en sus casas”, en la
traduccion de Jiménez Moreno (Sahagin 1974, 21); “and in the homes
everywhere”, en la de Sullivan (Sahagtin 1997, 56); “y en todas las casas
levantaban” Kruell (2022, 241). También es pertinente sefalar que tres
de estos autores consideran [ndéwiyan]| como un adverbio y no como el
cuantificador locativo.

La palabra [maitlak¥awpitsdwak] estd compuesta por el adjetivo
[pitsdwak] y el sustantivo [matlak¥awitl]. El adjetivo Pitzauac es tradu-
cido por Molina como “cosa delgada, assi como varas, pilares, colunas,
sogas y cosas largas y rollizas, o el camino, el viento delgado y sotil, los
frisoles pequenos, lantejas, o cosas semejantes” (1571, mexicano-caste-
llano: 82v), y el sustantivo Matlaquauitl como “varal” (1571, mexicano-
castellano: 53r). Este sustantivo, a su vez, seguramente esta formado por
Matlatl “red” (1571, castellano-mexicano: 102v) y Quauitl “drbol, made-
ro, o palo” (1571, mexicano-castellano: 88r). Todo ello nos permite tra-
ducir [matlakvawpitsdwak] como ‘varales delgados mdtlak¥awpitsawak’,
al conjeturar que el nombre del varal era matlak”awpitsawak. Esta traduc-
cion es muy parecida a la de Sullivan, pero no asi a las de los otros tres
autores, dos de los cuales asocian el [matlakVawitl] al color azul, mientras
que Kruell s6lo indica que son “unos maderos largos” (2022, 241), sin que
en su caso y en el de Garibay pueda saberse de donde se obtuvo el adje-
tivo largo: “palos largos delgados azules” (Garibay 1948, 292); “el delgado
matlacuduitl”, en la traduccion de Jiménez Moreno (Sahagun 1974, 21);
“thin net poles”, en la de Sullivan (Sahagtin 1997, 56); “unos maderos
largos” (Kruell 2022, 241).

Jiménez Moreno (Sahagun 1974, 20) da como base de [ matlak“awitl],
“palo de red” (matla-tl, ‘red’; cudu-itl, ‘palo’), y larelaciona con [ matlalkVawitl |
o “percha azul” (matlal-li, ‘azul’), y a ésta con un [chikawastli] azul que
aparece en el texto pictografico. En términos lingiiisticos, no hay nada en
[matlakvawpitsdwak] que la asocie con algtn valor cromatico.

Por otro lado, la frase [in 4matl, 6ltika tlahk"ilolli], traducida palabra
por palabra, seria ‘papel con hule, escritura y pintura’. Pero la presencia de
los dos sustantivos absolutos genera problemas para la traduccion, en es-
pecial por la necesidad de identificar el nucleo de la frase (de [6ltika] s6lo
hay que sefialar su funcion instrumental).

Estudios de Cultura Ndhuatl, vol. 70 (julio-diciembre 2025): 228-283 | e-1sSN: 3061-8002 | 1ssN: 0071-1675
https://d()i.()rg/1(),222()1/iih,3()618()()26.2025.70.78154



KWAWITLEWA EN LOS PRIMEROS MEMORIALES 251

Asumimos que el ntcleo de la frase es ‘papel’ y que ‘escritura y pintu-
ra’ tiene una funcion adjetival, lo que en principio resulta en la siguiente
traduccion de Amatetewitl: ‘papel escrito y pintado con hule’. Hay dos
razones gramaticales para hacerlo. La primera es sintictica: por razones
estructurales, la presencia de dos palabras sustantivales en la misma frase
indica que una de ellas cumple la funcion de nicleo y la otra, basicamente,
de complemento o modificador de ese nicleo. La segunda es morfolégica:
[tlahk*il6lli] es un sustantivo deverbal objeto que tiene como referente, de
manera genérica, aquello que cumpliria el papel de paciente del verbo del
que deriva; es decir, que puede ser parafraseado como potencia: ‘lo que se
escribe’ o ‘lo que se dibuja’, o también como resultado: ‘lo escrito’, ‘lo pin-
tado’. Este tltimo valor resultativo (o completivo) es el que permite esa
lectura adjetival.

Como prueba de esto ultimo véase coémo, en el vocabulario de Molina
(1571, castellano-mexicano: 96r), tlacuilolli se traduce como adjetivo: “pin-
tada cosa”. Carochi (1645, 77r) registra la palabra xiuhtlapallacuilala-
moxtli, que tiene [tlahk"ilolli] como componente, traduciéndola también
como adjetivo: “vn libro de anales, escrito y pintado con colores”. La pala-
bra se analiza de la siguiente manera:

Siw-tlapal-lahk¥il6l-Amostli
afo-pintura-escritura-libro
Literalmente: ‘el libro, escrito con pintura, de los afios’.

El mismo Carochi habla del valor adjetival de los deverbales nominales
de objeto al sefialar que “los verbales en tli, y li, con el tla, antepuesto, son
nombres adjetiuos, y correspondé a los participios passiuos [...]; como de
tlacotla amar, tlatlagotlalli, cosa, 0 persona amada” (1645, 46r).

Tanto Sullivan como Jiménez Moreno y Kruell traducen [tlahkvilolli]
como un adjetivo, en cambio Garibay lo hace como instrumental: “papeles
(con) pintura de hule” (Garibay 1948, 292); “papel, pintado con hule”, en
la traduccion de Jiménez Moreno (Sahagtin 1974, 21); “papers with designs
painted with liquid rubber”, en la de Sullivan (Sahagin 1997, 56); “un papel
pintado de hule” (Kruell 2022, 241).

Por otra parte, en la frase [matlakVawpitsawak, itech mopihpilodya in
amatl, 6ltika, tlahk*il6lli moténéwaya Amatetewitl], 1a palabra [moténéwa-
ya], ‘se le llamaba’, nos permite entender a Amatetewitl como un nombre
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propio. A partir de la versién en nahuatl se puede colegir que un Amatetewitl
es un arreglo que apunta a un objeto ritual de papel pintado y escrito con
hule que cuelga de los varales delgados matlak”awpitsawak.

Las traducciones de los especialistas son las siguientes: “palos largos
delgados azules, de los cuales se colgaban papeles (con) pintura de hule: se
llamaban ‘tiras de papel’” (Garibay 1948, 292); “el delgado matlacudauitl: de
él se colgaba papel, pintado con hule (que) se llamaba amatetéuitl”, en la
traduccion de Jiménez Moreno (Sahagin 1974, 21); “thin net poles were
erected on which were hung papers with designs painted with liquid rubber,
called amatetehuitl”, en la de Sullivan (Sahagtn 1997, 56); “maderos largos
de los cuales colgaba un papel pintado de hule, al que decian amatetehuitl
(tira de papel)” (Kruell 2022, 241).

Néhuatl: 6. Aw in ihk¥ak ye onakis Tonatiw tetewsalakilo. Onkan mo-
chi kiwalk*iya ikalpan mochiwaya tetewitl.

Traduccion: 6. Cuando estaba a punto de ponerse Tonatiw hacian el rito
Tetewsalakilistli (el rito de meter los tetewitl a 1a arena).
De ahi toda la gente traia los tetewitl a su casa en donde se
habian elaborado.

En esta unidad narrativa optamos por traducir [in ihk¥ak ye onakis
Tonatiw | como ‘cuando estaba a punto de ponerse Tonatiw’, por tres razo-
nes: a) [ Tonatiw | es una divinidad mexica, el Sol, y mantenemos su nombre
en nahuatl; b) la frase tiene un sentido temporal que corresponde al atar-
decer, concretamente al momento de ponerse el sol, y ¢) si traducimos li-
teralmente, esta frase seria ‘cuando estaba a punto de entrar Tonatiw’, pero
en espafol el sol no entra, se pone.

Asimismo, encontramos aqui dos referencias a tetewitl: [ tetews$alakilo |
y [tetewitl]. El significado de tetewitl se expuso con anterioridad, en la uni-
dad narrativa 4. Por otro lado, la palabra [ tetewsalakilo] contiene la palabra
tetewitl, que por ser un objeto ritual suponemos que se trata de un rito que
consiste en meter los tetewitl en 1a arena, sin saber a qué se refiere esto. Las
traducciones de tetewitl se muestran a continuacion. Notese que Jiménez
Moreno no traduce esta palabra del mismo modo que nosotros: “tiras sa-
gradas” (Garibay 1948, 292); “tetéuitl”, en la traduccion de Jiménez Moreno
(Sahagun 1974, 21); “sacrificial papers”, en la de Sullivan (Sahagin 1997,
56); “tiras” (Kruell 2022, 241).
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Las unidades narrativas 6 y 7 tienen dos oraciones cada una:
(1) a) [Aw in ihkvak ye onakis Tonatiw | tetewsalakilo,

b) onkan mochi kiwalkviya ikalpan [mochiwaya tetewitl].
(2) a) Onkan onéwayah in tepétikpak

b) ik 6mostlawayah méaséwalti in onkan diablo itwalko.

Ambas unidades presentan un problema respecto al adverbio [onkan],
el cual, como se ve, aparece tres veces. En ninguna de sus apariciones
queda claro su valor (si es espacial o temporal) o su referente sefialado
(si cumple con referencia anaforica, apuntando hacia lo ya dicho, o cata-
forica, apuntando a lo que le sigue en lo dicho). Segtin Olmos (1547), este
adverbio tiene cuatro sentidos: “Estos locales tienen cada quatro signifi-
caciones, scil. en el lugar, del lugar, al lugar, por el lugar”, esto es, “alla”, “de
alla”, “para alla” y “por alla”. Por su parte, Sahagtn, a diferencia de los otros
textos, en los Escolios (1565, 169r) menciona que vncan sdlo significa “de

alli”; ademas, le atribuye la referencia anaforica:

Nahuatl clasico: ¢a micqui, yn quiualmayaui atenco: ayac vel ypan tlatoa,
vncan quimonana ynintahud, yninanvan...

Traduccion: el que esta a punto de morir, lo arrojan [al rio]. Ninguno,
lo favorece. De ahi los toman sus padres, sus madres...
Castellano: hasta que los dexaua casi por muertos arrojados a la

orilla del agua. Entonces lo tomauan sus padres y los
llevauan a sus casas...

Y agrega que [onkan] cumple con el valor espacial o temporal: “en el
mismo lugar o tpo” (Sahagun 1565, 161v).

Launey (1992, 53-54), ademas del valor, la referencia y el sentido de
[onkan], anade el orden de las palabras como una variable mas a consi-
derar para analizarlo. Propone tres 6rdenes dominantes o comunes que
pueden ocupar los adverbios locativos en una oraciéon cuando preceden
a algun sustantivo locativo, cumpliendo en estos casos una referencia
cataférica:

(3) a) [adv. loc. LOCATIVO]|  verbo
a’) (SUJETO) [adv. loc. LOCATIVO]| verbo
a” [adv. loc. LOCATIVO| verbo (SUJETO)
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b) [adv. loc. verbo LOCATIVO |
b’) (sujETO) [adv. loc. verbo LOCATIVO |
b”) [adv. loc. verbo LOCATIVO]| (SUJETO)
c) verbo [ [in [adv.loc.]] vrocaTivO]
¢’) (SUJETO) verbo [ [in [adv.loc.]] vrocaTIvO]
¢’ verbo (sujeto) [ [in[adv.loc.]] vrocaTIvVO]

Hay que advertir que en el trabajo de Launey se tiene como dmbito
sintactico a la oracién, y no a la unidad narrativa como aqui la estamos
viendo, lo cual deja de lado las posibles funciones de cohesion textual.

Si comparamos los 6rdenes que propone Launey con las tres oraciones
de (1) y (2) que contienen un [onkan], que a continuacion se sefialan como
(4a), (4b) y (4c), las dos primeras tienen el verbo entre el adverbio y el
locativo (orden 3b), mientras que la Gltima tiene el verbo antes del adver-
bio (orden 3¢”):

(4) a) onkan mochi kiwilk“iya ikalpan (= 3b)
b) Onkan onéwayah in tepétikpak (= 3b)
c¢) ik 6mostlawayah maséwaltin in onkan diablo itwalko (= 3¢”)

De acuerdo con Launey, la referencia en todas ellas es cataforica (por
la razon ya dicha, la de tener como ambito sintictico a la oracion). Toman-
do esto como base, las traducciones de (4) serian:

(5) a) Toda [la gente] traia [los tetewitl] de alla de su casa...
b’) Partian hacia alla hacia las cimas de los cerros...
b”)Partian desde alla de las cimas de los cerros...
c) De esta manera los macehuales se sacrificaban all4 en el patio del dios.

Nuestra traduccion de (5¢) coincide con la lectura que se desprende
de los 6rdenes propuestos por Launey. No asi la de (5a) y las de (5b),
porque nosotros estamos seguros de que los [onkan] iniciales de estas
oraciones tienen referencia anaférica y funcionan como nexos o como
conjunciones ilativas, como lo dice Sahagtn. Para nosotros (5a) y (5b) son:

(6) a) Deahi(de donde se metian los tetewitl a la arena) toda la gente traia
[los tetewitl] a su casa.
b) De ahi (de su casa) partian hacia las cimas de los cerros.
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Aqui se puede ver la secuencialidad de eventos: de donde se meten a la
arena los tetewitl, de ahi van a su casa; de ahi se dirigen a las cimas de los
cerros y ahi, en el patio del dios, se sacrificaban.

En las versiones de los especialistas se evidencia que todos las traducen
de manera diferente, de hecho, no traducen todos los adverbios y cuando
lo hacen, son dominantemente cataforicos:

“Entonces iban a tomar todas las tiras sagradas que se habian hecho en las casas,
las subian arriba de los montes; con esto se hacian sacrificios de hombres alla en
el patio del diablo (= idolo)” (Garibay 1948, 292).

“alli todo lo trajian —en su casa se hacia tetéuitl— a donde (estd) el patio del diablo
todos lo traian: [Se iban alli a las cumbres de los cerros para pagar sus deudas los
maceuales]”, en la traduccion de Jiménez Moreno (Sahagtn 1974, 21).

“They took all the sacrificial papers they had prepared in their homes [and] went
there to the tops of the mountains. In the courtyard of the temple of the devil, there
the people paid their debt [to the gods]”, en la de Sullivan (Sahagun 1997, 56).
“Entonces se meten tiras a la arena, venian a traer todas las tiras que habian hecho
en sus casas” (Kruell 2022, 241).

Observemos ahora el enunciado [onkidn mochi kiwalkviya ikalpan mo-
chiwaya tetewitl ], que traducimos como ‘de ahi toda la gente traia los tetewitl
a su casa en donde se habian elaborado’ y que es bastante complejo debi-
do a cuestiones sinticticas y semanticas. En éste, por el hecho de que apa-
recen en él dos verbos, [kiwalk“iya] y [mochiwaya], hay dos oraciones: una
principal, [onkin mochi kiwalk“iya ikalpan], y otra subordinada, [mochiwa-
ya tetewitl]. La palabra [ikalpan] s6lo puede ser el complemento circuns-
tancial de lugar de la oracion principal, aunque reconocemos que también
podria ser parte de la oracion subordinada.

Los verbos de ambas oraciones son de valencia 2 (transitivas) y ambos
exigen un agente y un paciente como parte de sus papeles temdticos. Se
esperaria, por ello, que en el enunciado hubiera dos sustantivos (esto es,
dos frases nominales) que cumplieran con esos papeles; sin embargo, s6lo
aparece uno, [tetewitl], que cumple con la funcion de paciente (por tener
el rasgo semantico [— animado]). Falta el sustantivo que funciona como
argumento agente de la oracion principal:

(1) onkin mochi [kiwalk*iya], ikalpan
deahi todo [agente] traia [los tetewitl]  en su casa
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En cambio, la estructura argumental de la oracién subordinada, por
aparecer en impersonal, estd completa:

(2) [mochiwaya tetewitl ],
se elaboraban los tetewitl.

A continuacién, comentaremos los problemas de traduccion de cada
oracion.

A. La oracion principal. Ademas del problema del agente, las cuatro
palabras de esta oracion representan problemas semdanticos y sinticticos:
[onkan], ‘de aht’, por las razones de las cuales ya se hablo; [mochi], ‘todo’,
porque no queda claro qué es lo que cuantifica; [kiwdlk“iya], porque la
presencia del {wil-} modifica el sentido del verbo, e [ikalpan], porque no
sabemos quién es el poseedor.

A.1. Mochi kiwalk“iya. La palabra [mochi], ‘todo’, indica que en el
texto debe estar presente de manera explicita un sustantivo singular que le
sea correferente, porque [mochi] concuerda en nimero con el sustantivo
que cuantifica. Este sustantivo no aparece en esta oracion principal. Como
seguiremos hablando del sustantivo cuantificado, por ahora lo identifica-
remos como el sustantivo ausente.

El [mochi] puede estar cuantificando al sujeto del verbo [kiwalk“iya]
0 a su objeto (que es el tetewitl, como ya dijimos):

(3) a) [mochi] [kiwalkviya]: ‘Todo (equis) traia (tetewitl)’.
b) [mochi kiwalk“iya]: ‘{(Equis) traia todo (tetewitl)’.

Dos argumentos nos permiten inclinarnos por (3a). Primero, porque
tetewitl aparece hasta el final de toda la unidad narrativa, queddndole muy
lejano al cuantificador. Segundo, porque en la unidad narrativa 8 hay una
oracién con una estructura algo semejante a la que estamos tratando:

(4) mochintin  kiwdlk*iyah  in maséwalti, in pipilti, in téték"ti
cuantific verbo sujeto

Los prefijos del verbo en (4) sefalan que el sujeto es una tercera
persona, sin que se especifique si es singular o plural, y que su objeto
sintactico es una tercera persona singular, pues aparece el prefijo {ki-}.
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Es evidente que no aparece de manera explicita el sustantivo singular que
esta funcionando como objeto, aunque por cohesion y coherencia sabemos
que es tetewitl. Por otro lado, 1a presencia explicita de la triada de sustanti-
vos que le siguen al verbo, que van en plural, nos indica de manera clara
que ésta funciona como sujeto. Hasta aqui no cabe duda de que el verbo,
con sus dos argumentos, es: ‘Todos los macehuales, los nobles y los sefiores
traian [el tetewitl]".

En cuanto al cuantificador [mochintin], hay dos hechos dignos de men-
cion: el primero es que por ir en plural esta concordando con la frase no-
minal plural que funciona como sujeto: ‘todos los macehuales, los nobles y
los sefiores’, y el segundo es que el cuantificador aparece antes del verbo,
entre el cuantificador y su cuantificado.

Estos dos hechos nos permiten suponer que el [ mochi], que es singular,
cuantifica al sujeto, que también es singular, y que sin duda el sujeto iria
inmediatamente después del verbo, lo que hace que la oraciéon (3a), ahora
(5), sea la mas adecuada:

(5) onkan [mochi [kiwalkviya], (equis) |y ikalpan
de ahi todo traia (los tetewitl) a su casa
‘De ahi todo (equis) traia los tetewitl a su casa’

Por coherencia con la unidad narrativa 1, en la que se sefala enfatica-
mente que toda la gente participaba en la fiesta, inferimos que el sustantivo
singular ausente o implicito de esta oracion (3a) es [tldkatl], ‘gente’, for-
mando [mochi tlakatl], ‘toda la gente’, y permitiendo traducir [mochi ki-
wialk“iya] como ‘toda [la gente] traia [los tetewitl]’ como la forma mas
adecuada. Esto, ademas, se ve apoyado por su relacion con [ikalpan], como
se verd mas adelante.

A.2. kiwalk*iya. El verbo [kiwilk“iya] representa un problema seman-
tico. Su nucleo es [k¥i], que Molina (1571, mexicano-castellano: 26v) re-
gistra como cui.nic y traduce como “tomar algo”, si no lleva direccional, y
como “tomar o alcangar con la mano lo que esta en alto”, si lleva el direc-
cional {on-}, cui.nocon, destacando el movimiento, en este ultimo caso, en
la acepcion “alcanzar”.

Pero si trae el direccional {wil-}, como en [kiwalk"¥iya], el problema
semantico aparece. Molina (1571, castellano-mexicano: 114v) traduce ni,
qualcui como “traer algo”; niqualcuilia como “traer algo para otro”. Es
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decir, el verbo [k"i] es ‘agarrar, tomar’, pero con el direccional adquiere
mas bien el sentido de un verbo de movimiento y se convierte en ‘alcanzar’
con {on-} y ‘traer’ con {wél-}. Como se ve, el problema es la oposicion de
sentidos: no es lo mismo “venia a agarrar algo”, si la traduccion fuera literal,
que “traia algo”. Comparemos las dos oraciones posibles:

(6) a) ‘Toda la gente venia a agarrar los tetewitl’.
b) ‘Toda la gente traia los tetewitl’.

Debido a este cambio de significado, pensamos que no seria descabe-
llado inferir que en el contenido semantico de [k¥i], ‘agarrar, tomar’, exis-
te un rasgo de desplazamiento, lo que le permitiria pasar de un simple
‘agarrar’ a un complejo ‘alcanzar’ o ‘traer’. Por ejemplo, en su arte, Carochi
presenta el siguiente ejemplo: “Achto xiccui in atl, ¢atépan titladhuichiz”,
que traduce como “ve primero a traer agua, y despues regaras” (1645,
103v-104r). En éste, el verbo [k"i] no lleva ningdn prefijo direccional (su
significado literal es ‘agirrala’), pero Carochi le atribuye movimiento con
su “ve a traer agua” (implicando un ‘y regresas con ella’).

Por los datos de Carochi y Molina, en los que se percibe [k"i] como un
verbo de movimiento, vaya o no con direccional, nos inclinamos por tra-
ducir la oracion principal [onkdn mochi kiwalk“iya ikalpan] como ‘de ahi
toda la gente traia los tetewitl a su casa’.

A.3.1kalpan. La palabra [ikalpan], ‘en/a/de su casa (de él1)’, sefiala que
debe estar presente un sustantivo singular que le sea correferente porque
lleva el prefijo {i-} de tercera persona singular posesivo. Su rasgo semanti-
co basico es el de ser [+ animado] (para poder poseer una casa) y en la
unidad narrativa 6 aparece, ademas de tetewitl (que no cumple con esta
condicion semantica), un sustantivo singular mas: [ Tonatiw], ‘Sol’ (pero
que, por formar parte de una frase temporal, no debe ser considerado como
posible poseedor de la casa). Entonces, damos por sentado que el poseedor
de Ia casa es el mismo sustantivo al que hemos llamado ausente, que a su
vez es el mismo al que [mochi] cuantifica, es decir [tldkatl], ‘gente’.

Para nosotros, la traduccion de las dos oraciones unidas es: ‘De ahi toda
la gente traia los tetewitl a su casa en donde se habian elaborado’. Ni Garibay
ni Jiménez Moreno ni Sullivan ni Kruell coinciden entre si en sus traduc-
ciones, por los problemas que hemos mencionado. Obsérvense el cuantifi-
cador y su cuantificado, la acepcion del verbo de la oracion principal y el
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lugar que ocupa la casa y la identidad de su poseedor: “Entonces iban a
tomar todas las tiras sagradas que se habian hecho en las casas” (Garibay
1948, 292); “alli todo lo traian —en su casa se hacia tetéuitl—", en la traduc-
cion de Jiménez Moreno (Sahagun 1974, 21); “They took all the sacrificial
papers they had prepared in their homes”, en la de Sullivan (Sahagin 1997,
56); “Entonces se meten tiras a la arena, venian a traer todas las tiras que
habian hecho en sus casas” (Kruell 2022, 241).

Néhuatl: 7. Onkan onéwaya in tepétikpak ik 6mostlawayah maséwalti
in onkan diablo itwalko.

Traduccion: 7. De ahi partian hacia las cimas de los cerros y de esta
manera los maséwalli realizaban el rito Ne§tlawalistli (el
rito de pagarse a si mismos en reciprocidad) alla en el patio
del dios.

En esta unidad narrativa se vuelve a utilizar el verbo [i$tliwa], que ya
hemos visto en la unidad narrativa 1, en la palabra omostlawayah, por ello
entendemos que se trata del rito Nestlawalistli, registrado aqui como un
verbo en su forma activa.

Por otro lado, como se explico en el apartado de la paleografia, nosotros
incluimos la apostilla en el lugar que pensamos que debe ir, lo que da como
resultado la traduccion que hemos venido comentando (destacamos con
negritas la apostilla):

(1) ‘De ahi toda la gente traia los tetewitl a su casa en donde se habian
elaborado. De ahi partian hacia las cimas de los cerros y de esta
manera los macehuales se sacrificaban alla en el patio del dios’.

Garibay, Sullivan y Kruell toman la misma decision en cuanto al lugar
en el que se inserta la apostilla, pero Jiménez Moreno no, él la agrega hasta
el final de todo el texto, con lo cual su traduccion se vuelve muy diferente,
lo mismo que su organizacion narrativa. A continuacion, presentamos, pri-
mero, la traduccién que hace él del fragmento en el que nosotros propone-
mos que iria la apostilla e inmediatamente después su traduccion de la apos-
tilla, que él registra al final del texto, entre corchetes: “alli todo lo traian —en
su casa se hacia tetéuitl— a donde (estd) el patio del diablo todos lo traian:
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los maceuales, los nobles y los sefiores [...]. Se iban alli a las cumbres de
los cerros para pagar sus deudas los maceuales” (Sahagun 1974, 21).

Nahuatl: 8. Mochintin kiwalk*iyah in maséwalti, in pipilti, in téték"1ti;
ipampa in moténéwaya Tetewsalakiloyan iwan Tla-
yawaloloyan.

Traduccion: 8. Todos los maséwalli, los pilli y 1os ték*tli traian los tetewitl
y por esta razdn se llamaba Tetewsalakiloyan y Tla-
yawiloloyan.

En la primera frase de esta unidad narrativa no aparece la frase nominal
objeto del verbo [kiwalk“iyah]:

(1) Mochintin kiwalk¥iyah in maséwalti, in pipilti, in téték"ti.
todos lotrailan los macehuales los nobles los sefiores

Como ya se sefiald, por cohesion y coherencia textuales, el objeto di-
recto singular es [tetewitl], lo que coincide con lo que propone Garibay,
quien lo identifica con “las tiras sagradas” mencionadas al principio del
parrafo, y Sullivan, quien lo identifica con “the papers”. Por lo tanto, nues-
tra traduccion es: ‘todos los macehuales, los nobles, los sefores traian los
tetewitl’.

Las otras traducciones de esta unidad narrativa son: “Todos venian a
tomarlas; los del pueblo bajo, los caballeros, los sefiores” (Garibay 1948,
292); “todos lo traian: los maceuales, los nobles y los sefiores”, en la traduc-
cion de Jiménez Moreno (Sahagun 1974, 21); “All the commoners, noble-
men, [and ] lords took [the papers] there”, en la de Sullivan (Sahagin 1997,
56); “En los patios del diablo, todo mundo, tanto plebeyos como los nobles
y los sefiores, las traian” (Kruell 2022, 241).

Tradujimos la oracion [ipampa in moténéwaya tetewsilakiloyan iwan
tlayawaloloyan] como ‘y por esta razon se llamaba Tetews$alakiloyan y Tla-
yawaloloyan’, en la que consideramos que ambos, tanto [ Tetewsalakiloyan |
como [Tlayawaloloyan], por ir coordinados con el [iwdn], son nombres
propios y por ello no se traducen, retomando lo dicho sobre [moténéwaya],
que anuncia la presencia inmediata de sustantivos que dominantemente
funcionan como nombres propios.

Estudios de Cultura Ndhuatl, vol. 70 (julio-diciembre 2025): 228-283 | e-1sSN: 3061-8002 | 1ssN: 0071-1675
https://d()i.()rg/1(),222()1/iih,3()618()()26.2025.70.78154



KWAWITLEWA EN LOS PRIMEROS MEMORIALES 261

En las traducciones de Garibay y Sullivan no queda clara la naturaleza
de nombre propio de [ Tetews$alakiloyan], mientras que los cuatro especia-
listas no consideran que [ Tlayawal6ldyan ] sea un nombre propio, sino que
lo ven como una frase aislada que no esta relacionada con [moténéwaya].
En cuanto a la palabra [ Tlayawaldloyan], se trata de un tipo de procesion
que se hacia rodeando algo (Rodriguez 2010, 119). Comparense los cuatro
resultados: “por esto se decia, ‘se plantan en la arena las tiras sagradas’. Y
habia procesion” (Garibay 1948, 292); “por esto se llamaba Teteuhxalaqui-
loya; y hacian circumprocesion”, en la traduccion de Jiménez Moreno (Sa-
hagtn 1974, 21); “for this reason it was called ‘Putting the Sacrificial Papers
in the Sand’. Also there was a procession”, en la de Sullivan (Sahagun 1997,
56); “por eso se decia que las tiras eran metidas en la arena. Y hacian una
procesion” (Kruell 2022, 241).

Nahuatl: 9. Aw in Tlalohkawéwetkeh téyakanayah, walténahnamikti-
wiyah. In ik tlayawalaloya kikékechpanotiwih in intetew.

Traduccion: 9. De esta manera se hacia procesion: los Tlilohkiawéweh
venian encontrandose con la gente por diversos lugares y
la guiaban. Cada uno de los que hacian procesion iba lle-
vando en los hombros su tetewitl.

En esta unidad narrativa aparece la palabra [ Tlalohkdwéwetkeh], que
traducimos como ‘los Tlalohkawéweh’ porque asumimos que es un nombre
propio, compuesto por un ndcleo, [Tlalok], y un adjetivo, [wéweh], cuya
posible traduccion seria: ‘los Tlilok ancianos’.

Esta traduccion es totalmente opuesta a la de los especialistas, quienes
consideran que el nucleo de la palabra compuesta es [wéweh] y que el
modificador es [Tlalok], segin Jiménez Moreno, o [ Tldlohkan], segtin Su-
llivan, Kruell y Garibay, de ahi que hablen de los ancianos y no de [ Tlalok]:
“los viejos del Tlalocan (= templo de Tlaloc)” (Garibay 1948, 292); “los
viejos de Tldloc”, en la traduccion de Jiménez Moreno (Sahagun 1974, 21);
“the old [priests] of the Temple of Tlaloc”, en la de Sullivan (Sahagin 1997,
56); “Los viejos del Tlalocan” (Kruell 2022, 241).

Traducimos la palabra [walténahnamiktiwiyah] como ‘venian encon-
trandose con la gente en diversos lugares’, pero cabe precisar dos puntos
respecto al verbo [namiki]: a) su significado, y b) su reduplicacion. En cuan-
to al significado, [ndmiki] tiene tres acepciones si su objeto es un humano:
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‘encontrar’, ‘recibir’ y ‘contender’, en las que la constante semdntica es la
existencia de dos actantes que se topan, lo que en el espafiol mexicano actual
se describe mejor con los valores de ‘encontrarse a’ o ‘encontrarse con’. En
cuanto a la reduplicacion, Molina (1571, mexicano-castellano: 62v) da a
Nanamiqui.nite el significado de “ayudar a otro, o ser asessor”, y ello, su-
mado a las dos reduplicaciones gramaticales de [namiki], genera tres posi-
bles significados:

1 Siel verbo es [ténandmiki], su traduccion seria: ‘alguien le ayuda a la
gente’ (desconocemos el tipo de reduplicacion que tiene este verbo).

2 Silareduplicacion de [nadmiki] lleva saltillo, [ ténahnamiki], su traduc-
cion seria: ‘alguien encuentra a alguien o a diversas personas en varios
lugares o momentos’.

3 Sila reduplicacion de [ndmiki] es con vocal larga [téndndamiki], su
traduccion seria: ‘alguien, de manera ordenada, encuentra a alguien o
a la gente en varias ocasiones’.

De las tres traducciones, 1a menos adecuada es 1a (1), porque falta una
oracion que cumpla la funcion de TEmA (el fin 0 motivo de la ayuda). Con-
siderando el contexto, que es el de una procesion, vemos que de las dos
restantes la mas factible es la (2). De ahi nuestra traduccion.

De entre los especialistas que traducen este texto, coincidimos con
Garibay en la acepcion del verbo [ndmiki], pero no asi con la traduccion
de la palabra, ya que es evidente que se trata de una construcciéon con au-
xiliar y no con direccional, como él propone. La propuesta de Jiménez
Moreno y de Sullivan, semejantes entre si, nada tienen que ver con los
valores semanticos de [ndmiki]: “venian a encontrar a la gente” (Garibay
1948, 292); “iban poniendo en orden a la gente”, en la traduccion de Jimé-
nez Moreno (Sahagtn 1974, 21); “they arranged the people in order”, en la
de Sullivan (Sahagun 1997, 56); “guiaban a la gente, los venian ordenando”
(Kruell 2022, 241).

La traduccion que proponemos para toda esta unidad narrativa es la
siguiente: ‘de esta manera se hacia procesion: los Tlilohkdwéweh venian
encontrandose con la gente por diversos lugares y la guiaban. Cada uno de
los que hacian procesion iba llevando en los hombros su tetewitl’. Esta for-
ma tiene un orden totalmente diferente al de la version en nahuatl porque
nos ajustamos a la secuencia logica de eventos de la realidad descrita. Para
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comenzar, proponemos que esta compuesta por dos subunidades, cada una
de ellas compuesta a su vez por dos eventos. Los cuatro eventos son:

Subunidad 1: [téyakanayah] “Guiaban ala gente”
[walténahnamiktiwiyah ] “Venian encontrandose con
la gente”

Subunidad 2: [tlayawaloloya] “Se hacia procesion”
[kikékechpanohtiwih| “Llevaban en los hombros su te-
tewitl”

De éstos, el evento que desata o permite el desarrollo de los demas es
[tlayawaloloya], por tres razones: a) semanticamente, porque los otros tres
eventos forman parte de la procesion; b) morfosinticticamente, porque
[tlayawdloloya] aparece en voz pasiva y antipasiva, elidiendo al agente que
hace la procesion y al tema rodeado durante la procesion —(Molina 1571,
mexicano-castellano: 31v): Yaualoa.nitla “andar en procession, o al rededor
orodear”—, y ¢) sinticticamente, porque [ tlayawaldldya] va precedido por
[in ik], ‘de esta manera’, que convierte su oracion en una construccion
explicativa: ‘de esta manera se hacia procesion’. Todo esto nos permite
ubicarla al principio de la unidad narrativa traducida al espafiol.

Los especialistas que traducen esta unidad siguen el orden lineal del
texto en ndhuatl y sus versiones no coinciden con la nuestra: “Y los vie-
jos del Tlalocan (= templo de Tlaloc) iban delante de la gente, venian a
encontrar a la gente; como se hacia la procesion: van llevando en los hom-
bros sus tiras sagradas” (Garibay 1948, 292); “y los viejos de Tldloc capita-
neaban (o dirigian), iban poniendo en orden a la gente; cuando hacian
circumprocesion, iban cargando en hombros (o a cuestas) sus tetéuitl
(tlacateteuhmé)”, en la traduccion de Jiménez Moreno (Sahagtin 1974,
21); “And the old [priests] of the Temple of Tlaloc led the people; they
arranged the people in order; they went in procession carrying the sacri-
ficial papers on their shoulders”, en la de Sullivan (Sahagtin 1997, 56);
“Los viejos del Tlalocan guiaban a la gente, los venian ordenando; en
la peregrinacion que se hacia, van cargando las tiras sobre sus espaldas”
(Kruell 2022, 241).

En el cuadro 1 presentamos la traduccion completa del titulo y las nue-
ve unidades narrativas, pareadas con su version en nahuatl clisico, para
que se pueda contrastar cada una de las ideas o unidades narrativas.
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Cuadro 1
TRADUCCION INTERLINGUISTICA DE KYAWITLEWA

Primeros memoriales, foja 250r

Traduccion del texto verbal

In ik II [...] ipan mihtoa in imilwiw
in téteoh.

Kvawitléwa. In ipan ih ilwikistili-
l6yah in Tlalohkeh iwan
Nestlawaldya in néwiyan tepéti-
kpak. Mochi tlakatl in maséwalli.

Ipan ompéwaya in s€sempowa-
llapowalli in sessiwitl aw makvilil-
witl in s4 nén ontémi.

In in ilwitl kisaya ipan ik semilwitl
hebrero.

In ipan ilwitl in mikiyah in pipiltsi-
tsintin moténéwaya Tlakatetew-
meh in dmpa tepétikpak.

fwan in kalpan néwiyan mokeh-
ketsaya in matlak“¥awpitsiwak,
itech mopihpilodya in amatl, 6ltika,
tlahkvilolli moténéwaya
Amatetewitl.

Aw in ihkv¥ak ye onakis Tonatiw
tetewsalakilo. Onkan mochi ki-
wilk“iya ikalpan mochiwaya tete-
witl.

Onkan onéwayah in tepétikpak ik
omostlawayah maséwalti in onkan
diablo itwalko.

Segundo [pérrafo]. En el que se
describen las fiestas de los diferen-
tes dioses.

Kvawitléwa. En esta se les celebraba
fiesta a los Tlalok y se realizaba

el rito Nestlawalistli (el rito de pa-
garse a si mismos en reciprocidad)
en la cima de todos los cerros. Era
muchisima gente.

En la fiesta comenzaba el sésem-
poéwallapdwalli (1a cuenta de veinte
en veinte) de un afio, que en vano
se llenaba durante cinco dias.

Esta fiesta se celebraba el primer dia
de febrero.

En la fiesta los que morian, alla
en la cima de los cerros, eran
piltsintli que se les llamaba
Tlakatetewitl.

Y en todas las casas se paraban vara-
les delgados matlak*awpitsawak en
los que se colgaban papeles con
disefios de hule que se nombraban
Amatetewitl.

Cuando estaba a punto de ponerse
Tonatiw hacian el rito Tetews$a-
lakilistli (el rito de meter los tetewitl
ala arena). De ahitoda la gente traia
los tetewitl a su casa en donde se
habian elaborado.

De ahi partian hacia las cimas de los
cerros y de esta manera los mdsé-
walli realizaban el rito Nestlawalistli
(el rito de pagarse a si mismos

en reciprocidad) all4 en el patio

del dios.
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Cuadro 1. Continuacion...

Primeros memoriales, foja 250r Traduccion del texto verbal

8  Mochintin kiwalkv¥iyah in Todos los maséwalli, los pilli y los
maséwalti, in pipilti, in tétékvti; téktli traian los tetewitl y por esta
ipampa in moténéwaya razon se llamaba Tetewsalakiloyan
Tetewsalakiloyan iwan y Tlayawaloloyan.

Tlayawaloloyan.

9  Aw in Tlalohkawéwetkeh téyaka- De esta manera se hacia procesion:
nayah, walténahnamiktiwiyah. In los Tlalohkawéweh venian encon-
ik tlayawaloloya kikékechpanohti-  trandose con la gente por diversos
wih in intetew. lugares y la guiaban. Cada uno

de los que hacian procesion iba
llevando en los hombros su tetewitl.

FUENTE: Elaboracion de Leopoldo José Manuel Valifias Coalla y Andrea Berenice Ro-
driguez Figueroa con base en la normalizacion del texto ndhuatl de K*awitléwa en
los Primeros memoriales (Sahagin 1559-1561).

TRADUCCION INTERSEMIOTICA DE KYAWITLEWA

Como qued¢ dicho al principio de este articulo, el texto verbal escrito en
ndhuatl aparece pareado con una imagen, que aqui denominamos texto
pictografico. Asi como el texto verbal fue dividido en unidades, al ser la
imagen un texto se procedié de la misma manera. Las primeras se van a
identificar como unidades verbales y las segundas como unidades pictogra-
ficas, aunque ambas son unidades narrativas. Sin embargo, como s6lo co-
nocemos el codigo lingiiistico del texto verbal, lo que hicimos fue comparar
y adecuar lo dicho en el texto verbal con lo que a nuestro entender esta
representado en el texto pictografico.

Debe tenerse en cuenta que las huellas son un elemento indispensable
del texto pictografico, ya que nos indican la orientaciéon de la narracion,
hacia donde leer el texto o la secuencia narrativa.

Al parear y comparar ambos textos, el verbal y el pictografico, encon-
tramos que no todo lo dicho verbalmente estd representado pictografica-
mente ni viceversa. Los ejemplos mas evidentes son el encabezado y el
titulo del texto, que sélo aparecen en el texto verbal, y el edificio que se
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observa en la esquina superior izquierda del texto pictografico, que no
tiene correlato con el texto verbal. Como veremos mas adelante, sabemos
que se trata de un edificio llamado dyawkalli, por la descripcion que se hace
en el Cddice florentino.

Alhacer la traduccion intersemio6tica del texto pictografico propiamen-
te, encontramos que cinco de sus nueve unidades narrativas mantienen un
correlato con lo representado en el texto pictografico: las unidades narra-
tivas 1, 4, 5, 7y 9. Estas se presentaran y explicardn a continuacién, mien-
tras que la totalidad de las unidades y subunidades, asi como la presencia
o ausencia de sus correlatos pictograficos, se muestran en el cuadro 7, al
final de este articulo.

Unidad narrativa 1

Consideramos que la unidad narrativa 1 corresponde a todo el texto picto-
grafico. Es una sintesis de lo que sucedia en K¥awitléwa. Esta unidad con-
tiene cuatro subunidades verbales, de las cuales so6lo tres cuentan con su
correlato pictografico (véase el cuadro 2).

La primera subunidad (1.1) es el nombre propio K*awitléwa y no tiene
correlato en la imagen. Segun lo indicado en el Cdédice florentino (Sahagin
1979: t. 1, lib. 2: 15r), el titulo de este parrafo es el nombre de una fiesta o
una veintena. Para Jiménez Moreno (Sahagtn 1974, 22), K¥awitléwa es
tanto el nombre de una fiesta como de una veintena, mientras que Gabriel
Espinosa Pineda (2010, 71), en su lectura, cambia KVawitléwa por Atlcahua-
lo, segun €l por ser “el nombre mas mencionado de esta fiesta”. Interpreta-
mos que Jiménez Moreno ve en la esquina inferior izquierda del texto pic-
tografico el nombre de K¥awitléwa: “En esta misma fiesta (Cuauitleua), en
todas las casas y palacios levantaban unos palos como varales” (Sahagin
1974, 22). Nosotros no estamos de acuerdo con esta propuesta de identifi-
cacion, por dos razones: la primera, porque no sabemos c6mo se represen-
ta k¥awitl, ‘palo, arbol’, en el texto pictografico, como tampoco {éwa}, ‘par-
tir, irse, alzar el vuelo’; y la segunda, porque Jiménez Moreno confunde
k¥awitl con matlak¥awpitsawak y {éwa}, ‘partir, irse, alzar el vuelo’, con
{quetza}, ‘parar’.

La segunda subunidad narrativa (1.2) tiene un verbo, {ilwikistilia},
‘celebrarle fiesta a’, que estd en pasiva, por lo que queda como sujeto
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Cuadro 2
UNIDAD NARRATIVA 1 (UN1) Y SUS SUBUNIDADES

1 Normalizacién Traduccion del texto Texto pictogrdfico.
(UN1) verbal Unidades pictogrdficas
1.1 Kvawitléwa. Kvawitléwa. Sin correlato.
1.2 In ipan ih En esta se les
ilwikistililoyah in ~ celebraba fiesta
Tlalohkeh a los Tlalok
1.3 iwan Nestlawaloya vy se realizaba el rito
in nowiyan Nestlawalistli (el rito
tepétikpak. de pagarse a si
mismos en

reciprocidad) en la
cima de todos los

Cerros.
1.4 Mochi tlakatl in Era muchisima
maséwalli. gente.

FUueNTE: Elaboracion de Leopoldo José Manuel Valifias Coalla y Andrea Berenice Ro-
driguez Figueroa con base en la normalizacion del texto ndhuatl de K*awitléwa en
los Primeros memoriales (Sahagin 1559-1561).
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sintactico ‘los tldlohkawéweh’ (literalmente, “los Tlalok ancianos”), de quie-
nes se habla en la unidad narrativa 9. Mas adelante veremos co6mo éstos
estan representados en la esquina inferior derecha, al sefialar que ellos eran
quienes encontraban a la gente y la guiaban en una procesion que los lle-
varia a la cima del cerro. Asumimos que esta subunidad muestra el dia en
que se celebraba la fiesta a los Tlalohkeh.

La tercera subunidad narrativa (1.3) tiene un verbo, {istliwa}, ‘pagar-
se a si mismos en reciprocidad’. En el texto verbal, {iStliwa} aparece en una
voz gramatical que oculta tanto a su sujeto sintictico como a su objeto. Por
tener a su vez un complemento circunstancial, ‘en la cima de todos los
cerros’, podemos leer su correlato en la esquina superior derecha, donde
aparece un personaje desnudo (el nifio o Tldkatetewitl) que estd en un
cerro y tiene sangre sobre si, por lo que asumimos que esto representa
un sacrificio, es decir, leemos: ‘y se pagaban a si mismos ante Tlalok en la
cima de todos los cerros’. Jiménez Moreno (Sahagin 1974, 21-22) identi-
fica cuatro elementos, lectura similar hace Espinosa:

En el extremo superior derecho, donde terminan las huellas de los pies humanos
se ve el jeroglifico de un cerro... la asociacion de estos cuatro elementos (el cerro,
la diminuta figura humana sangrante, las cabezas de los Tepictdton o Tlaloqué, y el
glifo discutido [de color rojizo-anaranjado de forma rectangular]) nos habla
del sacrificio de un nifio, en la cumbre de un cerro, a honra de los Tlaloqué, regu-
ladores de la lluvia (2010, 73).

Suponemos que tanto Jiménez Moreno como Espinosa identifican los
personajes que estdn dentro del recuadro rojo, encima del cerro, como
Tepictoton o Tlaloqué, porque en el Codice florentino se menciona que los
tepiktoton eran los iSiptlah o representaciones de los diferentes cerros:

Capitulo veintiuno, habla acerca del que se llama tepiktoton, del que se dedicaba a
los Tlalohkeh [...]. Cuando los creaba, cuando elaboraba los iSiptlah de los diversos
cerros, eran solo de tsowalli. Les daba forma humana, los hacia ver como humanos,
se estaban viendo como hombres’ (traduccion del nahuatl clasico).®

¢ Paleografia del nahuatl clisico: <Inic cempoalli vce capitulo ytechpa tlatoa yn itoca
tepictoton: yn jnoan pouja tlaloque [...]. Auh in qujnpiquja, in qujmixiptlatiaia in tetepe, can
tzoalli, qujntlacatlaliaia, qujntlacatlachieltiaia, tlacatlachixticatca> (Sahagin 1979, t. 1, lib. 1:
20r-20v).
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En la version castellana:

Capitulo veyte y vno, que habla, de muchos dioses, ymaginarios: alos quales, todos:
llamavan tlaloques [...]. El que auja hecho voto a alguno, a algunos montes, o destos
dioses: hazia su figura, de vna masa, que se llama tzoalli” (Sahagin 1979, t. 1, lib. 1:
20r-20v).

Ademas, en el texto pictografico se muestran las diferentes represen-
taciones de los cerros como tepiktoton, parecidos a la representacion que
vemos en la cima del cerro del texto pictografico aqui estudiado. Por lo
anterior, proponemos traducir esta subunidad como: ‘y se realizaba el rito
Nestlawalistli en la cima de todos los cerros, en donde estaban colocados
los tepiktoton’.

Finalmente, la subunidad narrativa (1.4) del texto verbal no tiene ver-
bo alguno y es tan s6lo una frase nominal con cuantificador: [ mochi tlakatl
in maséwalli]. Proponemos que su correlato en el texto pictografico son
todos los personajes que aparecen en éste, pues consideramos que esta
subunidad significa “muchisima gente”.

Unidad narrativa 4

La unidad narrativa 4 estd compuesta por dos verbos: {miki}, ‘morir’, y
{tenéwa}, ‘nombrar’. El primero tiene valencia 1 (o es intransitivo); como
sujeto, a los piltsintli, y como circunstancial de lugar, la cima de los cerros.
Esto esta representado en la esquina superior derecha del texto pictogra-
fico porque aparece un cerro y sobre éste un personaje desnudo, con
sangre, pintado de negro, con una banda en la cabeza y con ornamentos
en la cinta (véase el cuadro 3).

El segundo verbo, {ténéwa}, ‘nombrar’, relaciona un nombre propio,
en este caso Tlakatetewitl, con un personaje, los piltsintli. Esto nos per-
mite leer que el personaje desnudo con sangre es un piltsintli nombrado
Tlikatetewitl. Tanto Jiménez Moreno (Sahagtin 1974, 22) como Espino-
sa (2010, 73) lo identifican con un nifio. Este tltimo interpreta la unidad
de esta manera: “Ahi justamente tiene lugar el sacrificio del nifio, que se
ve ensangrentado, aunque su imagen parezca poco infantil” (Espinosa
2010, 73).
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Cuadro 3
UNIDAD NARRATIVA 4 (UN4)
4 Normalizacion Traduccion del texto Texto pictogridfico.
(UN4) verbal Unidades pictogrdficas

In ipan ilwitl En la fiesta los que

in mikiyah in morian, alla en la

pipiltsitsintin cima de los cerros,

moténéwaya eran piltsintli que

Tlakatetewmeh in se les llamaba

ompa tepétikpak. Tlakatetewitl.

FUENTE: Elaboracion de Leopoldo José Manuel Valifias Coalla y Andrea Berenice Ro-
driguez Figueroa con base en la normalizacion del texto ndhuatl de K*awitléwa en
los Primeros memoriales (Sahagin 1559-1561).

Unidad narrativa 5

La unidad narrativa 5 estd formada por dos subunidades: la primera (5.1)
tiene un solo verbo: {ketsa}, ‘poner de pie’, de valencia 2 (o transitivo), que
aparece en impersonal, cuyo objeto es el matlak”awpitsawak y cuyo circuns-
tancial de lugar es ‘todas las casas’. Esto estd representado en la esquina
inferior izquierda del texto pictografico, donde aparece una casa, y frente a
ella y de pie, un varal delgado matlakvawpitsdwak (véase el cuadro 4).

La segunda (5.2) estid formada por dos verbos: {piloa}, ‘colgar’, y
{ténéwa}, ‘nombrar’. El primero es de valencia 2 (o transitivo), aparece en
impersonal, su objeto es el papel con disefios de hule y cuyo circunstancial
de lugar es el matlak¥awpitsawak. El segundo verbo, {ténéwa}, ‘nombrar’,
relaciona el nombre propio Amatetewitl con los papeles con disefios de
hule colgando del matlak*awpitsawak. Esto nos permite leer que este obje-
to en su conjunto es un Amatetewitl. Todo esto est4 representado en la
esquina inferior izquierda del texto pictografico, en el que vemos un
Amatetewitl como si fuera una bandera azul y rojo con taches negros,
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Cuadro 4

271

UNIDAD NARRATIVA 5 (UN5) Y SUS SUBUNIDADES

5 Normalizacion Traduccion del texto Texto pictografico
(UNS5) verbal Unidades pictogrdficas
51 Iwan in kalpan Y en todas las casas
nowiyan se paraban varales
mokehketsaya in delgados
matlak¥awpitsawak, matlak¥awpitsawak
5.2 itech mopihpilodya en los que se
in dmatl, oltika, colgaban papeles
tlahkvilolli con disefnos de hule
moténéwaya que se nombraban
Amatetewitl. Amatetewitl.

FUeNTE: Elaboracion de Leopoldo José Manuel Valifias Coalla y Andrea Berenice Ro-
driguez Figueroa con base en 1a normalizacion del texto ndhuatl de K*awitléwa en
los Primeros memoriales (Sahagin 1559-1561).

coronada o rematada en la parte superior con ciertos disefios negros sobre
blanco e hincada frente a una casa. Nos llama la atencién que se mencione
que estos papeles pintados tengan disenos, y la pregunta es: ;disefios de qué?
En los Cédices matritenses del Real Palacio hay una nota escrita por Sahagin
que fue omitida en la version del Cddice florentino y que dice: “Esta fiesta
hazian a honrra de quezalcoatl ques el dios de los viétos matavan vn hom-
bre copuesto cbd los ornamétos o atavios del mjsmo quezalcuatl dezian que
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Figura 3. Ketsalkowatl y el Amatetewitl dentro de K¥awitléwa.
Fuente: Elaboracion de Andrea Berenice Rodriguez Figueroa.
Imégenes redibujadas y redigitalizadas por Carlos Ponce Torres en 2022,
a partir de las versiones originales en los Primeros memoriales
(Sahagin 1559-1561, 250r y 2671)

era su imagen, matavanle a la media noche para amanecer al dia de la pu-
rificacion” (Sahagtin 1561-1562, 54r). Esto responderia quién es el que
muere en el patio, en la cima del cerro: muere Ketsalkowatl. La pregunta
es silos Amatetewitl representados en el texto pictografico también tienen
alguna relacion con Ketsalkowatl, al ser todos ellos tetewitl; y al observar la
descripcion de Ketsalkowatl en los Primeros memoriales (Sahagin 1559-
1561, 267r) identificamos que el objeto que lleva en su mano (llamado
<chiquacol-li> en el documento) tiene los mismos ornamentos que estan
pintados en la parte superior del Amatetewitl. Podemos leer, entonces, que
los disefios de los Amatetewitl tenian en su parte superior indicado a quién
se le celebraba la fiesta, en este caso, a Ketsalkowatl como uno de los
Tlalohkeh (Rodriguez 2010, 165) (véase la figura 3).

Unidad narrativa 7

La unidad narrativa 7 estd compuesta por dos subunidades (7.1) y (7.2), la
segunda de ellas parcialmente representada. La primera subunidad narra-
tiva (7.1) tiene un verbo: {éwa}, ‘partir’. Es de valencia 1 (o intransitivo),
estd en impersonal inespecifico y su circunstancial de lugar es ‘hacia las
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cimas de los cerros’. Como el verbo indica desplazamiento de un lugar a
otro, su representacion puede verse en el conjunto de huellas de pies diri-
giéndose a un cerro. Ademas de esto, esta indicado en el texto verbal un
‘de ahi’ que sefiala que de algin lugar ‘partian hacia las cimas de los cerros’.
En el Cddice florentino (Sahagiun 1979, t. 1, lib. 2: 16v) se menciona lo si-
guiente acerca de esta veintena (véase el cuadro 5):

Al ser llevados alla al téssokan (lugar de velar), el dyawkalli, eran velados toda una
noche; los velaban los especialistas de ritos llamados tlamdkaski y k¥ak“ak"illi. Ellos
eran los tlamdkaski ya anciano.”

Y en la version castellana:

quando llegauan con ellos aun oratorio, que estaua junto a tepetzinco, de la parte
del occidente: al qual llamauan tococan, alli los tenjan toda vna noche, velando, y
cantauan los cantares los sacerdotes de los ydolos, porque no dormjesen. Y quando
ya lleuauan a los njiios alos lugares, adonde los aujan de matar, si yuan llorando, y
hechauan muchas lagrimas, allegauanselos que los vian llorar: porque dezian que
era sefal, que lluueria presto (Sahagtn 1979, t. 1, lib. 2: 16v).

Como se puede ver, en la version del Cddice florentino se menciona que
en un espacio llamado dyawkalli hacian una velacion y después de hacerla
partian a la cima del cerro para matar a los nifilos (que en ndhuatl es realizar
el rito Nestlawalistli). Esto nos hace suponer que el espacio de donde sa-
lieron los Tlalohkawéweh era un dyawkalli. Por esta razén, en nuestra tra-
duccioén especificamos de donde salian: ‘Los Tlilohkdwéweh partian del
ayawkalli y los maséwalli, de sus casas’, esto gracias a las huellas de los pies
que indican la direccion del desplazamiento de cada grupo de personas.

La segunda subunidad narrativa (7.2) tiene un verbo: {istliwa}, cuyo
significado, como ya se comento, es ‘pagarse a si mismo en reciprocidad”.
Es de valencia 2 (o transitivo), esta en reflexivo y su sujeto = objeto corres-
ponde a los maséwalli. Ademas, aparece un circunstancial de lugar: ‘en el
patio del dios’. Esto se puede leer en la esquina superior derecha del texto
pictografico, donde se representa un patio (el patio del dios) que se locali-
za en la cima de un cerro, al que la version verbal refiere. La imagen del

7 Paleografia de la version en ndhuatl cldsico: <Auh yn oaxitiloque tog¢ocan, aiauhcalco,
vncan ce iooal tocaujlo, qujntocaviia tlamacazque: yoan in quaquacuijlti, iehoan in ie veuetque
tlamacazque> (Sahagin 1979, t. 1, lib. 2: 16v).
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Cuadro 5
UNIDAD NARRATIVA 7 (UN7) Y SUS SUBUNIDADES
7 Normalizacion Traduccion del Texto pictogrdfico.
(UN7) texto verbal Unidades pictogrdficas
7.1 Onkan De ahi partian ——

N . . . (R 2
onéwayah in hacia las cimas E ]
tepétikpak. de los cerros.

7.2 ik 6mostlawayah y de esta
maséwalti in manera los
onkan diablo maséwalli
itwalko. realizaban el

rito
Nestlawalistli
(el rito de
pagarse a si
mismos en
reciprocidad)
alld en el patio
del dios.

FUENTE: Elaboracion de Leopoldo José Manuel Valifas Coalla y Andrea Berenice Ro-
driguez Figueroa con base en la normalizacion del texto ndhuatl de K¥awitléwa en
los Primeros memoriales (Sahagun 1559-1561).

personaje frente al cerro, con la representacion de sangre, pudiera leerse
como el acto de sacrificarse.

Cabe mencionar que esta unidad narrativa 7 comienza con un onkan,
‘de ahf’, que funciona anaforicamente y que nos lleva a buscar en el texto
pictografico el lugar que cumple la funcion del objeto sefialado por ese ‘ahi’.
En la unidad narrativa 6 se hace mencién de una casa y en el texto picto-
grafico de la unidad narrativa 7 hay dos edificios ubicados en la parte iz-
quierda. Enfrente de cada uno estan representadas huellas, lo que permite
leer que el ‘ahi” apunta a esos dos edificios.
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Unidad narrativa 9

La unidad narrativa 9 estd compuesta por dos subunidades (9.1) y (9.2),
y ambas comparten la misma unidad narrativa del texto pictografico. La
primera subunidad narrativa (9.1) tiene dos verbos: {yakana}, ‘guiar’, y
{namiki}, ‘encontrar’. El primero, {yakana}, ‘guiar’, esta representado en
el texto pictografico mediante la disposicion de las cinco personas que,
en apariencia, van caminando. Suponemos que los tres personajes que van
adelante guian al grupo, por ello y por sus atavios los identificamos como
tlalohkawéweh. Segtin estudios que hemos realizado sobre los atavios de
los Tlalohkeh, podriamos identificarlos con Chalchiwtli ik¥é, Tlalohkan
Ték“tli y Ketsalkowatl (Rodriguez 2010, 161-162). Estos personajes son
identificados por Jiménez Moreno (Sahagian 1974, 21) y Espinosa (2010,
72) como sacerdotes. El segundo verbo, {ndmiki}, ‘encontrar’, esta repre-
sentado por las huellas de pies humanos que en un punto de la parte infe-
rior del texto se unen (véase el cuadro 6).

La segunda subunidad narrativa (9.2) también tiene dos verbos:
{yawaloa}, ‘hacer procesion rodeando algo’, y {kechpanoa}, ‘llevar en hom-
bros’. El primer verbo no tiene su correlato en el texto pictografico. El se-
gundo estid representado por dos tipos de personajes, uno de los
tlalohkawéweh que lleva cargando en hombros su Tlakatetewitl y los que no
son tlalohkawéweh, y que consideramos que son mdséwalli, que llevan car-
gando en los hombros su Amatetewitl. Pensamos que tanto el Tlakatetewitl
como el Amatetewitl son los tetewitl.

TRADUCCION INTEGRAL DE KYAWITLEWA

La traduccion integral del texto verbal y el texto pictografico de KYawitléwa
se muestran en el cuadro 7. La primera columna indica la unidad narrati-
va (UN) y sus subunidades; en la segunda columna se muestran las unida-
des narrativas verbales de la version normalizada en nahuatl clasico; en la
tercera, la traduccion del texto verbal; en la cuarta, las unidades pictogra-
ficas que se correlacionan con el ndhuatl clasico, y en la quinta presenta-
mos nuestra propuesta de traduccion integral, en la cual se agrega entre
corchetes lo que se desprende de la lectura y traduccion de las unidades
pictograficas.
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Cuadro 6
UNIDAD NARRATIVA 9 (UN9) Y SUS SUBUNIDADES

9 Normalizacién Traduccion del texto Texto pictogrdfico.
(UN9) verbal Unidades pictogrdficas
9.1 Aw in De esta manera se

Tlalohkawéwetkeh
téyakanayah, walté-
nahnimiktiwiyah.

hacia procesion: los
Tlalohkawéweh venian
encontrandose con la
gente por diversos
lugares y la guiaban.
9.2 In ik tlayawaloloya
kikékechpanohtiwih
in intetew.

Cada uno de los que
hacian procesion iba
llevando en los

hombros su tetewitl.

FUENTE: Elaboracion de Leopoldo José Manuel Valifias Coalla y Andrea Berenice Rodriguez
Figueroa con base en la normalizacion del texto ndhuatl de K*awitléwa en los Primeros
memoriales (Sahagin 1559-1561).

Cuadro 7
TRADUCCION INTEGRAL DE KYAWITLEWA

UN Normalizacién Traduccion del Texto pictogrdfico. Traduccion integral
texto verbal Unidades
pictogrdficas

A InikII[..] ipan Segundo Sin correlato. Segundo [parrafo].
mihtoa in [parrafo]. En el En el que se
imilwiw in que se describen describen las
téteoh. las fiestas de los fiestas de los

diferentes dioses. diferentes dioses.

1.1 Kvawitléwa. Kvawitléwa. Sin correlato. Kvawitléwa.

1.2 Inipanih En esta se les En esta se les
ilwikistililoyah in  celebraba fiesta a celebraba fiesta a
Tlalohkeh los Tlalok los Tlalok
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UN

Normalizacion

Traduccion del
texto verbal

Texto pictogrdfico.

Unidades
pictogrdficas

Traduccion integral

1.3

1.4

iwan
Nestlawaloya in
nowiyin
tepétikpak.

Mochi tlakatl in
maséwalli.

ipan ompéwaya
in sésempowa-
llapowalli in
sessiwitl aw
mak“ililwitl in sa
nén ontémi.

In in ilwitl kisaya
ipan ik semilwitl
hebrero.

y se realizaba el
rito Nestlawalistli
(el rito de
pagarse a si
mismos en
reciprocidad) en
la cima de todos
los cerros.

Era muchisima
gente.

En la fiesta co-
menzaba el
sésempowa-
llapowalli (1a
cuenta de veinte
en veinte) de un
afio, que en vano
se llenaba duran-
te cinco dias.

Esta fiesta se
celebraba el
primer dia de
febrero.

Sin correlato.

Sin correlato.

y se realizaba el
rito Nestlawalistli
(el rito de pagarse
a s mismos en
reciprocidad) en la
cima de todos los
cerros, [en donde
estaban colocados
los tepiktoton].

Era muchisima
gente.

En la fiesta comen-
zaba el sésempowal-
lapowalli (1a cuenta
de veinte en vein-
te) de un afio, que
en vano se llenaba
durante cinco dias.

Esta fiesta se cele-
braba el primer dia
de febrero.
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UN Normalizacion Traduccion del Texto pictografico. Traduccion integral
texto verbal Unidades
pictograficas
4 In ipan ilwitl in En la fiesta los En la fiesta los que

mikiyah in que morian, alla morian, alld en la
pipiltsitsintin en la cima de los cima de los cerros,
moténéwaya cerros, eran eran piltsintli que
Tlakatetewmeh piltsintli que se se les llamaba
in dGmpa les llamaba Tlakatetewitl.
tepétikpak. Tlakatetewitl.

5.1  Iwan in kalpan Y en todas las Y en todas las
nowiyan mokeh-  casas se paraban casas se paraban
ketsaya in matla-  varales delgados varales delgados
kvawpitsawak, matlak¥awpitsa- matlak¥awpitsawak

wak

5.2 itech mopihpilod- enlos que se en los que se

ya in dmatl,
oltika, tlahk*ilolli
moténéwaya
Amatetewitl.

colgaban papeles
con disefios de
hule que se nom-
braban
Amatetewitl.

colgaban papeles
con disenos de
hule que se
nombraban
Amatetewitl, [los
cuales tenian
ornamentos o
motivos de
Ketsalkowatl].
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UN Normalizacion Traduccion del Texto pictografico. Traduccion integral
texto verbal Unidades
pictogrdficas
6  Awinihkvak ye Cuando estaba Sin correlato. Cuando estaba
onakis Tonatiw a punto de po- a punto de ponerse
tetewsalakilo. nerse Tonatiw Tonatiw hacian el
Onkan mochi hacian el rito rito Tetewsalaki-
kiwalk“iya Tetewsalakilistli listli (el rito de
ikalpan mochiwa- (el rito de meter meter los tetewitl a
ya tetewitl. los tetewitl a la la arena). De ahi
arena). De ahi toda la gente traia
toda la gente traia los tetewitl a su
los tetewitl a su casa en donde se
casa en donde se habian elaborado.
habian elaborado.

7.1  Onkan onéwayah  De ahi partian De ahi partian
in tepétikpak hacia las cimas de hacia las cimas

los cerros de los cerros, [los
Tlalohkawéweh
partian del
ayawkalli y
los maséwalli,
de sus casas].

7.2 ik 6mostlawayah  y de esta manera Y de esta manera
maséwalti in los maséwalli los maséwalli
onkan diablo realizaban el rito realizaban el rito
itwalko. Nestlawalistli Nestlawalistli

(el rito de ¥ (elrito de pagarse
pagarse a si 7 asimismos en
mismos en ¢ reciprocidad)
reciprocidad) all4 -t alld en el patio
en el patio del del dios.
dios.

8 Mochintin Todos los Sin correlato. Todos los maséwa-

kiwalk“iyah in
maséwalti, in
pipilti, in tétek™ti;
ipampa in
moténéwaya
Tetewsalakiloyan

maseéwalli, los pilli
y los ték¥tli traian
los tetewitl y por
esta razon se

Ili, los pilli y los
ték“tli traian los
tetewitl y por esta
razon se llamaba
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UN Normalizacion Traduccion del Texto pictografico. Traduccion integral
texto verbal Unidades
pictogrdficas
iwan Tlaya- llamaba Tetewsalakiloyan
waloloyan. Tetewsalakiloyan y Tlayawal6loyan.
y Tlayawa-
l16l6yan.

9.1 Awin De esta manera De esta manera se
Tlalohkawéwe- se hacia proce- hacia procesion:
tkeh téyakana- sion: los los Tlalohkawéweh
yah, wilténahni-  Tlalohkdwéweh [que eran
miktiwiyah. venian encon- Chalchiwtli 1k¥é,

trandose con la Tlalok y

gente por diver- Ketsalkowatl]

sos lugares y la venian

guiaban. encontrandose con
la gente por
diversos lugares y
la guiaban.

9.2 Iniktlayawal6lo-  Cada uno de los Cada uno

ya kikékechpano-
htiwih in intetew.

que hacian pro-
cesion iba llevan-
do en los hom-
bros su tetewitl.

de los que hacian
procesion iba
llevando en

los hombros

su tetewitl,

[los maséwalli
llevaban su
Amatetewitl

y los
Tlalohkawéweh, su
Tlakatetewitl].

FUENTE: Elaboracion de Leopoldo José Manuel Valifias Coalla y Andrea Berenice Rodriguez
Figueroa con base en la normalizaciéon del texto ndhuatl de K¥awitléwa en los Primeros
memoriales (Sahagtin 1559-1561).
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