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Introduccion

La dualidad representa para el mundo mesoamericano un verda-
dero latido de su espacio-tiempo vital. Aspectos “sistélicos”, como
lo son por ejemplo el dia, la existencia, Huitzilopochtli, 1o mascu-
lino, el tiempo de verdor, el equinoccio de primavera, el solsticio
de verano, la evolucién, etcétera, se oponen a otros, “diastélicos”
como la noche, la muerte, Coyolxauhqui, lo femenino, el tiempo de
sequia, el equinoccio de otoiio, el solsticio de invierno, la involu-
cion, en un antagonismo dindmico y fértil.

Ahora bien, en un mundo en el que predomina un sistema
analégico de cognicién y donde el orden natural establece un
“modelo ejemplar” del comportamiento humano, esta dualidad
trasciende el ambito religioso y determina las relaciones sociales
que se instauran dentro de una colectividad. Entre éstas destacan
sin duda las relaciones politico-administrativas que regulan la vida
de dicha colectividad y mas especificamente las que se establecen
en la cima del edificio politico, en el alto mando, donde se perfila
claramente, para lo que concierne a los mexicas, la figura del
Tlahtoani maximo jerarca generalmente designado en las fuentes
en espanol como el “rey” y, de manera mucho mds borrosa la del
Cihuacoatl a veces referido en las fuentes como “virrey”. El rey, es
la imagen del sol, y manda en el ambito socio-politico como el sol
rige el espacio-tiempo césmico.

Ahora bien, si tanto las fuentes en ndhuatl como en espanol
revelan de manera explicita la analogia simbélica entre el astro rey
y el maximo jerarca de los mexicas, no parecen haber captado de
manera adecuada la funcién politica del Cihuacoat! y su probable
filiacién simbdlica con la luna. De hecho, dichas fuentes asimilan
el Cihuacoatl a un “coadjutor”, “juez”, “consejero”, y en el mejor de
los casos a un “virrey” sin percibir plenamente ni expresar lo que
representaba para el pueblo mexica.
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Conviene recordar aqui que gran parte de las fuentes hoy a
nuestra disposicién tuvieron que pasar por el prisma deformante
de una recopilacién, transcripcién e interpretacién de los textos
por los cronistas espanoles y/o sus auxiliares indigenas. La inter-
pretacion y la subsecuente restructuracion del discurso se hacian
naturalmente en funcién del marco axiolégico y de la red cultural
del interpretante,' los espanoles no veian lo que no estaban prepa-
rados a ver y trataban de resolver la incégnita cultural realizando
analogias con su propia cultura. Es asi que la relacién entre el
Tlahtoaniy el sol fue claramente percibida ya que el rey de Espana
era el representante de Dios en el trono, mientras que el papel del
Cihuacoatl en el alto mando indigena no podia ser identificado
puesto que no existia un equivalente directo en las naciones
europeas. Lo redujeron por lo tanto a un consejero importante del
rey sin ver que una trama intrincada de relaciones simbélicas hacian
del Cihuacoatl el segundo término de un binomio politico en el
que prevalecia el Tlahtoani. Este hecho tiene consecuencias impor-
tantes ya que de ser asi implicaria que no existia un poder unico
y absoluto en el gobierno mexica sino que un mando bicéfalo
constituido por fuerzas complementarias, con arraigo simbolégico
en el cosmos, regia la nacién mexica.

Las fuentes no dicen especificamente que el Cihuacoatl es la
imagen de la luna con todo lo que ella representa para la vida
indigena, pero algunas crénicas entranan muchos indicios que
una lectura semiolégica de los textos revela y cuya integracion
en una totalidad sistematica y funcional permite esbozar un perfil
bastante nitido del alto funcionario azteca y de sus atribuciones en
el seno de la sociedad regida.

Ahora bien, son nexos indigenas de estructuracién del sentido
que nos deben de dar la pauta de su interpretacién, y antes de
considerar los aspectos especificos de la dualidad a nivel politico,
conviene ante todo descender hacia planteamientos simbolégicos
mds profundos que implican no sélo al indigena mesoamericano
sino también al hombre.

1. FUNDAMENTOS ANTROPOLOGICOS DE LA DUALIDAD

Asi como la palabra ndhuatl para “raiz” nelhuayotl entrana el radical
nelli, “la verdad”, el origen y los fundamentos de la dualidad politica
mexica deben buscarse en los niveles mas profundos de la psique

! Cf Johansson, P. Voces distantes de los Aztecas.
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humana. La dualidad es en efecto un asunto que rebasa los limites
espacio-temporales de Mesoamérica y concierne al hombre, a la
humanidad. Consideraremos en este capitulo los fundamentos
mismos de la dualidad, articulacién primordial de la respuesta
cultural del hombre frente al silencio del mundo.

Los mitos precolombinos y mas generalmente todos los mitos
cosmogoénicos del mundo sitian, in illo tempore, un caos (o un
paraiso), pre-existencial en el seno cilido de la madre naturaleza.
El hombre antes de que tuviera conciencia de su presencia al
mundo, antes de que la funcién simbélica consumiera su enajena-
cién existencial (cultural) fuera de la totalidad natural, vivia en
simbiosis con el mundo mediante una cognicién genéticamente
heredada: el instinto. El estado biolégico prevalecia entonces, el
hombre “era” mas no “existia” ya que la herramienta cognitiva de
adaptacién a los determinismos biolégicos del mundo que cons-
tituye el instinto no le permitian todavia una conciencia clara de
su presencia en el mundo. En el curso de la evolucién se gesté
paulatinamente (quizas durante milenios) la ruptura ontolégica
con su entorno natural y el subsecuente “nacimiento del hombre
almundo” segiin la expresion del filésofo francés Maurice Merleau-
Ponty. Una hipertrofia del intelecto en relacién con los aspectos
sensibles de la cognicién hizo que en un dia (que duré probable-
mente cientos o miles de afos) el antropoide se encontrara “ex-
pulsado” de la cdlida intimidad esencial del mundo para encon-
trarse en la dimensién existencial. En efecto dicha hipertrofia
intelectual sac6 al antropoide del paraiso “biolégico” esencial para
proyectarlo en la dimensién del existir. Con la funcién simbélica,
el hombre es y se ve en el acto de ser. Con la “re-flexion” simbéli-
ca del hombre brota la dualidad existencial a partir de la unidad
esencial. ‘

La primera consecuencia de la aparicién de la funcién simbé-
lica y del subsecuente “nacimiento del hombre al mundo” es la
percepcién cultural de la muerte. Antes de la ruptura simbolégica
con el mundo, la muerte era un simple mecanismo biolégico, no
era mds que la fase diastélica de un latido vital. Con la aparicién
de la conciencia la muerte cobra existencia, es pensada y conse-
cuentemente el cuerpo colectivo debe “secretar” mitos para adaptar-
se a los nuevos determinismos ontolégicos asi generados. La re-
lacién entre existir y el pensar se manifiesta en ndhuatl, lengua en
la que el verbo “pensar” se construye efectivamente a partir del
verbo existir. Nemilia “pensar” es de hecho nemi “existir” mas un
sufijo aplicativo -liz. Si atendemos a esta filiacién “etimolégica”,
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existe una relacién estrecha entre el hecho de pensar y el de existir
la cual corrobora nuestro planteamiento teérico. Se podria aplicar
aqui a la filosofia indigena el famoso postulado cartesiano: “pien-
50, luego existo” aunque no como una prueba ontolégica sino
como una simple deduccién. Pienso, luego existo, es decir que si
no pensara seria mas no existiria. Es el hecho de pensar el que nos
hace “existir”. En términos metodolégicos debemos de establecer
una distincién entre el concepto de vida y el de existencia para
poder comprender el mundo nihuatl precolombino.
Podriamos resumir lo anterior con el esquema siguiente:

CAOS/PARAISO

{Estado biolégico, unidad inmanente del ser con ¢l mundo)

Funcién simbdlica
(ruptura simbélica}

Dimensiéon somitica Dimensién intelectual
“esencial” “existencial”

2. LA DUALIDAD EN LA COSMOVISION NAHUATL
a) El sol y la luna o el modelo ejemplar de la dualidad en el poder

In oc yohuayan, in ayamo tona... “Cuando todavia era de noche,
cuando no habia luz todavia...”,? el orden biolégico imperaba, el
orden cultural no existia. Con la aparicién de la luz y su subse-
cuente alternancia con la noche se instaura el orden existencial
que conjuga los antagonismos representados por el sol y la luna.
De acuerdo con el “Mito de la creacién del Sol y de la Luna”,
el dios llamado en segundo lugar y designado por los dioses,
Nanahuatzin se vuelve el primero, el astro rey, el sol. El primero,
Tecuciztecatl, autonombrado (es decir representante de lo subje-
tivo) para la tarea de alumbrar al mundo al rehusar cuatro veces
echarse al fuego seri el segundo, la luz plateada dentro la noche:
la luna. Este hecho establece un esquema importante de inversion

2 ¢f. Johansson, P. en “Anilisis estructural del Mito de la creacién del Sol y de la
Luna en la variante del Cédice Florentino.”
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que se reproduce constantemente en la trama mitica ndhuatl pre-
colombina, y cuya manifestacién esencial entre otras son: “el pri-
mero serd el segundo”, “todo lo que sube tendrd que bajar”, “el
dia tiene que ceder el lugar a la noche” y vice-versa.

Este esquema parece reproducirse en la versién “histérica” que
da Chimalpahin del nacimiento del Tlahtoani Moctecuhzoma Ilhuica-

mina y del Cihuacoat! Tlacaelel:

Ao 10-Conejo, 1398. Segiin la tradicién mexica, este fue el afio en
que nacié el Huehue Motecuhzoma (Moctezuma 1) Ilhuicaminatzin
Chalchiuhtiaténac [...], que fue dado a luz a tiempo que el sol se
ocultaba. Su madre [...] fue una dama de la nobleza de Cuauhndhuac
nombrada dofha Miyahuaxiuhtzin, En cuanto a Tlacaeleltzin, éste nacié
por la mafiana, que es cuando nosotros acostumbramos llamar “dem-
po de que va a salir el sol”, asi que como si dijéramos, él fue el mayor,
nacido primero...?

Es probable que la estructura discursiva se anteponga aqui a
un referente supuestamente real, histérico, y que este discurso
reproduzca la inversién césmica, citada arriba. El que nacié cuan-
do se ponia el sol (el segundo) es el Tlahtoani, mientras que el que
lo hizo al amanecer (el primero) serd Cihuacoatl.

Encontramos también esta inversién primero/segundo entre
el primogénito del rey mitico Moteuccoma y el segundo Chalchiuhtla-
tonac. Es de hecho el segundo quien reinara.*

Regresando al “Mito de la creacién del sol y de la luna”, des-
pués de haberse echado al fuego, ambos dioses aparecen al hori-
zonte oriental del mundo ya como astros y brillan con igual inten-
sidad. La luz desplazé las tinieblas esenciales pero se fij6 en una
gemelaridad luminosa que impide el movimiento existencial. Esta
contradiccién se resuelve luego a nivel mitico cuando uno de los
dioses lanz6 un conejo en uno de los soles que se vuelve entonces
la luna, estableciendo asimismo una gemelaridad diferenciada que
permite el movimiento. A partir de este momento, y gracias al
soplo de Quetzalcoatl-Ehecatl, se establece el movimiento césmico.
El sol toma la delantera y emprende su curso mientras que la luna
lo sigue. La preeminencia de la luz diurna sobre su homéloga
nocturna no impide que sea el binomio astral el que rige al mundo
de manera dialéctica, y la locucién verbal ndhuatl para expresar
este hecho tlatoca® literalmente “sigue (algo)” expresa también el

® Chilmalpahin, 7% Relacién, 1983, p. 183-184.

* Tezozémoc, p. 15-16.
* Cédice Florentino, libro 111, cap. ViL
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gobierno terrenal tlatocayotl. Resulta interesante aqui observar la
convergencia paronomastica o quizas la filiacién etimolégica entre
el verbo ¢latoca “seguir” y tlatoca o tlatoca, “gobernar”. Si el verbo
nahuatl tiene un saltillo en la primera silaba viene entonces de
tlatoa “hablar” y no tenemos mds que un efecto paronomastico
cuya pertinencia “diferida” se sitia a nivel subliminal como en un
texto poético. Si no tiene saltillo,’ podemos pensar que una ana-
logia con valor mitico pudo haber determinado la homonimia
entre los dos significantes de dos conceptos aparentemente muy
distintos estableciendo asimismo una relacién altamente significa-
tiva entre ambos.

En todo caso el alto mando religioso-césmico se refleja en el
gobierno mexica, el Tlahtoani/sol encabeza el movimiento pero no
puede prescindir del Cihuacoatl/luna.

La analogia que se establece aqui entre los parangones divinos
Nanahuatzin/Tecuciztecatl y los gobernantes Tlahtoani y Cihuacoat!
se ve confirmada por muchos detalles rituales. Como lo veremos
adelante, la entronizacién del Tlahtoan:i se hacia junto al fogén
divino,” y en la consagracién del Coateocalli dedicado a todos los
dioses, tanto el maximo jerarca como el segundo en mando llevan
“coronas de oro” ® recordando el momento primordial, in illo tempore,
en que los dos astros no se distinguian todavia, permaneciendo en
una estatica gemelaridad luminosa.

El fértil antagonismo sol/luna se reproduce en el mismo texto
con la oposicién complementaria que se funde en el personaje de
Quetzalcoatl, En efecto, el dios mesoamericano por excelencia es la
integracién vital de Ehecatl, la parte diestra-diurna y Xélotl la ver-
tiente siniestro-nocturna. Si bien Tonatiuh, (literalmente “habra luz
o calor”) es la sustantivacién del movimiento espacio-temporal, del
este al oeste el curso solar es diestro-diurno-celestial mientras que
del oeste al este es siniestro-nocturno-tecténico.

A nivel de la simple observacién y antes de su interiorizacién
y estructuracién narrativa, las estrellas y mis generalmente la béveda
celeste, se desplazan aparentemente en sentido contrario al reco-
rrido solar: de derecha a izquierda.

Asimismo la luna parece desplazarse al revés del movimiento
solar:

% Los espaiioles al no tener grafema alfabético para la oclusiva glotal (* ) o “saltillo”
generalmente no transcribieron esta consonante.

? Acosta, p. 311

8 Durdn 11, p. 443,
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...el hecho de que la Luna “salga” por el poniente —porque es alli
donde aparece al anochecer, por primera vez después de su invi-
sibilidad (conjuncién con el Sol)— y suba cada dia mds en el cielo,
moviéndose hacia el oriente, da la impresién del movimiento al revés.’

La trama mitolégica nahuatl dio cuenta de este hecho aparen-
te y es probable que de manera analégica estos movimientos si no
opuestos por lo menos divergentes hayan sido asumidos a nivel del
mando politico.

Cédice Borbénico, lamina 22
Quetzalcoatl-Ehecatl y Tecuciztecatl: la luz y las tinieblas

Ahora bien lo que ocurre de manera cronolégica a nivel espa-
cio-temporal, se integra simbélicamente en una totalidad cognosci-

® Sprajc, p. 147.
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tiva: una y otra tendencia se derraman e irrigan todos los campos
de la existencia indigena, en lo particular el aparato juridico-po-
litico que estructura y rige el orden establecido. En términos ge-
nerales el marco axiolégico nahuatl “orienta” lo bueno, lo correcto
hacia la derecha pero sin rechazar, en términos éticos, lo izquier-
do, lo siniestro. En efecto, la palabra yectli cubre las nociones de
“bondad” o “belleza” y de orientacién diestra o de movimiento
dextrégiro. En el mundo nihuatl y mas generalmente meso-ame-
ricano, la lateralidad derecha (tomayeccacopa) caracteriza la polari-
dad religiosa diurna solar mientras que su antagénica siniestra
(tomaopochcacopa) simboliza lo tenebroso-lunar, el chamanismo y
otras actividades que le corresponden. Cortar el antebrazo izquier-
do de una mujer muerta en el parto otorgaba (por ejemplo) al
autor de dicha hazana la siniestra facultad de adormecer magica-
mente a los ocupantes de una casa para robarles sus pertenencias
o hacer de ellos lo que quisieran.

El Mictlan situado a la vez al norte y en lo mas profundo del
inframundo, se encuentra “a la izquierda” en relacién con el orien-
te. Al describir los funerales de Axayacatl, Tezozémoc escribe:

...ya estaba Axayacatl en Ximoayan, dando 4 entender que estaba en
lo profundo del contento, y obscuridad en las partes izquierdas, opoch
huayocan, en lo mds estrecho que no tiene callejones, yn atlecalocan
chicnauhmictlan, en el noveno infierno del abismo...!?*

b) Los esquemas mitico-histéricos de separacion o de distincion bi-polar

La ruptura de una “petrificacion” gemelar o un desprendimiento
-funcional a partir de una totalidad (la cual determina légicamente
una dualidad), aparece en otros textos mitico-histéricos que media-
tizan la relacién del hombre y del cosmos.

La creacién de una nacién reproduce como lo dijo Mircea
Eliade, la creacién del mundo. De hecho una nacién representa
un microcosmos, y los mecanismos actanciales narrativos que
determinan a nivel mitico dicha creacién son generalmente ana-
logos u homdlogos a los que expresan la creacién del mundo.

¥ Tezozdémoc, p. 436.
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Cédice Boturini, ldmina Iv
Los aztecas-chichimecas mueren, nacen los mexicas

En lo que se refiere al “mundo” nahuatl precolombino la di-
cotomia y la subsecuente complementaridad sol/luna se reprodu-
ce en la “gestacién” mitico-historica del pueblo mexica:

Yn Aztlan huehue Mexica.yn axcan gquilocayotia yancuic Mexico. ynompa
tlahtohuani catca y toca Moteuhccoma.ynin tlahtohuani oncatca omentin
ypilhuan. auh yniquac ye miquiz niman ye yequin tlahtocatlallitiuh yn
omoteneuhque ypilhuan yn tetiachcauh amohuel momati ynitoca yehuat!
yntlahtocauh yex yn cuixteca. auh yn teteyccaw yn Mexicatl can mitohua
Mexi. ytocachalchiuhtlatonac yehuatl yequinmaca.yn Mexitin yn tlatocayez.yn
omoteneuh yn Chalchiuhtlatonac. auh yniguac yn ye yn tlahtocawh yn Mexitin
yn Chalchiuhtlatonac, auh niman ye yc quicocolia yn itiachcauh ynin
tlahtocauh cuexteca ye quitohua camo huelitzin yn ce yn tlahtocauh yex yn
Mexitin ca ¢an moch niquincenpachoz nehuatl yn Mexitin., Auh yn Mexitin
niman ye yc ye hualla Macehua in oncan itocayocan quinehuayan in tzotzompa
in quihualtemaya inimacxoyauh annozo acxoyatl nauhpailloque inoncan
inceppahualhui in quihuallittaca cecenmantoc in acxoyatl, in aquin
quilhualcecenmana niman inconcan quihto in Mexi in Chalchiuhtlaionac


http:tlatocayez.yn
http:yequinmaca.yn
http:Mexiea.yn
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tocnihuane quimilhui in Mexica, maye ic otihuallaque, ma ye ic otihualquizque
in tochan Aztlan, auh ic niman qui tlacamatque in MexicaM!

El Aztlan de los viejos mexicanos el que hoy llaman Nuevo Mexico;
alld era rey el de su nombre Moctezuma. Este rey tenia dos hijos
suyos, y en cuanto se muere, luego ya por esto establéceles por se-
nores a sus mencionados hijos. Dei primogénito no se sabe bien el
nombre; €l serd su sefior de los cuextecas. Y el menor, el mexica-
no, nomas era de su nombre Chalchiuhtlatonac, dinsele a él los mexi-
canos, serd el rey de ellos el mencionado Chalchiuhtlatonac.

Y cuando ya es rey de ellos, de los mexicanos, Chalchiuhtlatonac
ha de ser; tan s6lo uno habra de ser rey de los mexicanos; tnicamen-
te yo habré de gobernar a todos los mexicanos.

Hacen luego penitencia los mexicanos alld en el lugar llamado
Quinehuayan, Totzompa;, al depositar acd sus “acxoyates” regresaron
cuatro veces; vienen acd una vez, cuando quien disemina los “acxoyates”
ve que van esparciéndose. Luego dijo Mexi, Chalchiuhtlatonac: “Ami-
gos nuestros”, les dijo a los mexicanos, “por eso vinimos, salgamos ya
de Aztlan, nuestra morada” y por ello al punto obedeciéronle los
mexicanos.'?

Encontramos de nuevo en este relato el esquema arquetipico
menor/mayor, primero/segundo (Tecuciztecatl y Tlacaelel/Nanahua-
tzin'y Motecuhzoma Ilhuicamina) y la inversién subsecuente: el prime-
ro sera el segundo en el mando y el segundo sera el primero. Aqui
otra vez se plantea y se resuelve la interrogante ¢han de mandar
los dos?

Chalchiuhtlatonac, literalmente “el jade que brillé”, el Tlahtoan:,
el sol mandara sobre los mexitin mientras que el otro, en este
contexto narrativo el senor de los cuextecas, quedara en la sombra
de su hermano.

Mais adelante en el curso de la llamada Peregrinacion de los aztecas,
otra “distincién” se realiza cuando Huitzilopochtli, el sol, abandona
a su hermana Malinalxéchitl “por bruja”. Como lo veremos adelante
tanto Coyolxauhqui como Malinalxéchitl y la diosa Cihuacoatl repre-
sentan la hermana de Huitzilopochtli. Un razonamiento silogistico
permite por lo tanto relacionar la que manda sobre los animales,
la “hechicera”, el ente lunar siniestro-nocturno, con la Cihuacoatl
y consecuentemente con el sacerdote Cihuacoatl.

A nivel cognoscitivo se perfila también una disyuncién signifi-
cativa entre dos formas de saber. En el curso de la “Peregrinacién®

' Crénica Mexicayotl, p. 15-16.
2 Ibid, p. 15-16.
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Cédice Boturini, lamina V.

hacia México —Tenochtitlan los sabios que siguen al sol— Huitzilo-
pochtli “abandonan” a otros calificados como “ancianos” (huehuetque)
en Tamoanchan. Los primeros se llevaron: “la tinta negra y roja,
los libros, las pinturas, se llevaron la sabiduria. Todo se llevaron: los
libros de canto, las flautas”,'* y mas generalmente la Toltecayot! o,
como lo dice Sahagin en la parte castellana del Cédice Florentino,
“todas las cosas de antigiiedades, y de los oficios mechanicos”."*
Al quedarse en Tamoanchan-Teotihuacan los cuatro sabios ancianos:
Oxomoco, Cipactonal, Tlaltetecui y Xochicahuaca, se reinen y se pre-
guntan ;como vivira el hombre? Este texto complementa de hecho
el mito de La creacion del sol y de la lunay se encuentra formalmente
estructurado de la misma manera.

Auh in jquac oiaque, in tlamatinjme: njman mononotzque, mocentlalique,
y, navintin veuetque qujtoque. Tonaz, tlatviz: quen nemjz, quen onoz in
maceoalli: ca oia, ca oqujtqujque, in thilli, in tlapalli: auh qué onoz in

13 Cédice Florentino, libro X, fol. 141v.
" Ibid.
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maceoalli, quen manjz in tlalli, tepetl, quen onoaz, tié tlatqujz, tié tlamamaz,
tleh tlavicaz, tlé tlaotlatoctiz, tlé machiotl, tlé octacatl iez, tiéneixcujtilli iez,
tlé itech peoaloz, tlé ocutl, tlé tlaujlli mochioaz."®

Y cuando se hubieron ido los sabios, luego conversaron, se
reunieron los cuatro ancianos. Dijeron: habrd luz, amanecerd, ¢cémo
existira?, ¢como vivird el macehual? Ya se fue, se llevaron la tinta
negra y roja. ¢Y cémo vivird el macehual? scémo se extenderd la
tierra, el monte?; ¢cémo se hard?, ;qué se llevard, qué se cargara, qué
se traerd, qué se seguird?, ;qué modelo, qué regla se establecerd, cudl
sera el ejemplo?, ;como se empezard, qué luz, qué claridad se hara?

Después de la pregunta ¢quién? a la que habia respondido el
mito de la Creacion del sol y de la luna, este texto busca responder
a la pregunta ¢c6mo?

A guisa de respuesta los sabios ancianos inventan la cuenta de
los destinos (Tonalpohualli), 1a cuenta de los anos (xiuhpohualli) y
el libro de los suenos (temic amatl), y en términos mas generales
establecen la nahuallotl, cognicién siniestra-nocturna que se imple-
menta cuando se fue con el sol su sabiduria diestra-diurna (artes
mecanicas y tradicién).

De hecho los que se quedaron en Tamoanchan son olmecas,
huixtotin, “brujos” (nonotzaleque) que fueron a poblar luego otras
regiones llevindose consigo las “pinturas de sus hechicerias”.'s

La didspora en el ambito histérico que expresa el mito no debe
de tomarse a la letra pues se trata de una divergencia cognoscitiva
en una geografia interior que reproduce homolégicamente la
separacion del sol y de la luna en su alternancia vital. La nahuallot!
es a la tlamachiliztli lo que la luna es al sol, y en ultima instancia
lo que el Cihuacoatl es al Tlahtoaniy es muy probable que el segun-
do en mando encabezard a los encargados del saber siniestro y
nocturno mientras que el Tlahtoani lo hiciera con los tlamatinime
de la Toltecayotl.

c) El dguila y la serpiente

El aguila sobre el nopal hoy emblema nacional es también un
arquetipo y simboliza la elevacién del pueblo mexica en la dimen-
si6n celestial y su afirmacién existencial “masculina” sobre las fuerzas
femeninas regresivas teldricas o acudticas. El dguila es luz, sol, aire,
padre como el cielo en el que vuela. Cuando estd representada

15 Ibid, fol. 141-142.
16 Ibid, fol. 143 v.
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desgarrando una serpiente el simbolismo es atin mds claro: es el
dia que se impone a la oscuridad, la conciencia que desgarra
el velo de la inconciencia y se abre un camino hacia la luz. Signi-
fica mas generalmente todas las virtualidades, todas las potencia-
lidades de la vida que acceden a la manifestacion.

En términos mds especificamente mexicas, la verticalidad
cratofanica del dguila, devorando o no una serpiente, y del nopal
se opone dialécticamente a su homéloga anterior del Coatepetl,
“cerro de la serpiente”, repitiendo asimismo lo que alli ocurri6
cuando las fuerzas urdneas encarnadas por Huitzilopochtli despedaza-
ron a los entes nocturnos-tecténicos que representaban Coyolxauhqui
y los Centzon huitznahuas.

Esta dualidad dguila/serpiente y toda la estela simbélica que
encabezan sendos términos, se debié reflejar también en el poder.
Si bien los mexicas son el pueblo del sol, los elementos nocturnos,
acudticos, teldricos, matriciales, de los que emergen, siguieron
siendo objeto de culto y tuvieron que proyectarse también en el
ambito politico. Si el Tlahtoani, como se colige de las fuentes, es
el dguila, el Cihuacoatl pudo haber representado a la serpiente,
serpiente hembra, en el alto mando mexica.

3. LA DIOSA CIHUACOATL

La Cihuacoatl, literalmente “mujer serpiente” o “serpiente hembra”,

es una diosa eminentemente protéica , huidiza, dificilmente asible,

que encarna segin los contextos miticos o rituales la femineidad,

la maternidad, el amparo, la guerra, el sacrificio o la muerte.
Durédn describre asi su imagen en piedra:

La diosa Cihuacoatl era de piedra, tenfa una boca muy gran-
de abierta y los dientes reganados; tenia en la cabeza una cabellera
grande y larga, y un hibito de mujer, todo blanco de enaguas, camisa
y manto."”

El cardcter materno, teldrico y letal de esta diosa se manifiesta
de diferentes maneras en los mitos y ritos nahuas pero de manera
particular por la oscuridad que prevalecia siempre en la pieza en
la que se encontraba:

Toda esta pieza estaba oscurisima, sin tener saetera ni ventana,
ni puerta grande, sino muy chica, que no podian entrar a ella sino

7 Durdén 1, p. 125.
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Durin 1, ldmina 20

a gatas. La cual puerta estaba siempre tapada con una antepuerta, de
suerte que nadie la veia, ni entraba en aquella pieza, sino solos los
sacerdotes que servian a esta diosa. Los cuales eran muy viejos y
ancianos, que hacian las ceremonias ordinarias. Llamaban a esta pieza
Tlillan, que quiere decir negregura (sic), o lugar de ella.’®

Aunque de manera difusa, la diosa Cihuacoat! estd directamen-
te vinculada con la muerte. Su templo, Tlllan, representa las pro-
fundidades tecténicas del inframundo y del vientre materno y las
mujeres muertas en el parto la alcanzan en el espacio-tiempo letal
que le corresponde:

Oticnamic in monantzin in Cihuacoat! in Cihuapilli, in Quilaztli..."®
“Encontraste a tu madre Cihuacoatl, la princesa, Quilaztli...

8 Ibid, p. 125-126.
19 Codice Florentino, libro v1, cap. 35.
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A veces se le considera como la esposa de Mictlantecuhtls:

Y la fiesta hacian a Cihuacoatl, mujer del dios del infierno, a la
cual tenfan los de Culhuacan por su dios.®

“Comedora de gente” (tecuani), la Cihuacoatl es un portento
(tetzahuitl), espanta, trae consigo la pobreza y otorga a la gente “la
coa'y el mecapal’, es decir que impone el trabajo del campo y del
monte.”

Conviene aqui reubicar la declaracién del informante en el
contexto de una recopilacion documental en la que algunos cali-
ficativos tienden a desprestigiar las deidades paganas y no deducir
que la diosa es un ser nefasto. De hecho lo que hemos traducido
como “pobreza” tiene en la lengua ndhuatl un campo semdantico
mucho mds amplio que en espanol. Icnoyotl, ademads de “pobreza”,
denota la orfandad, la compasién y sobre todo “la humildad”, en
el sentido original de la palabra, es decir “lo que esta cerca del
humus”, de la terra madre. El mismo Nanahuatzin, cuando todavia
era “segundo” (después de Tecuciztecatl), era pobre, enfermizo, y en
ciertas fuentes, huérfano. Auspiciados por la diosa Cikuacoat! y
quizds en el dmbito social por el Cihuacoatl, el trabajo y la pobreza
se oponen dialécticamente a la guerra y la riqueza a cargo del
Tlahtoani.

La blancura es el atributo cromatico esencial de la Cikuacoatl:

Tuhquin tecpan cihuatl, nanacoche, iitznacoche iztaian mogquetza, iziaian
actica, izlacatla ycaia, wztaziicac...®

Parece una mujer de palacio, tiene aretes, tiene aretes de
obsidiana, se viste de blanco, se envuelve en (ropa) blanca, luce lo
blanco, la blancura...

La blancura de su atavio desgarra el velo de las tinieblas asi
como la lamentacién y sus aullidos desgarran el silencio y profetiza
la guerra:

Yohualtica chocatinenca, tecoyouhtinenca, no yaotetzahuitl catca.®

Anda llorando por la noche, anda aullando, también augura la
guerra.

2 Teogonta ¢ Historia de los Mexicanos por sus pinturas, p. 52.
2 Cédice Florentino, libro 1, cap. 6.

2 Jbid.

23 Ibid.
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La mitad de su rostro estd pintado de rojo, y la otra mitad de
negro. Algunas veces, ostenta un tocado de plumas de aguila, lleva
orejeras de oro, un quechquemitl y un bastén para tejer hecho de
turquesa.

En términos onomdsticos la diosa Cihuacoat! es tan inasible
como en su realidad religiosa. Ademdas de Cihuacoatl, es Quilaxtli,
Coatlicue, Coyolxauhqui, Malinalxéchitl, Huitzilincuatec y Yaocihuatl
segin los contextos miticos y rituales, ademas del término comin
Tonantzin “nuestra madre”. Como Quilaztli es ella que molié los
huesos que Quetzalcoat! trajo del inframundo permitiendo asi la
creacién de la humanidad. Cuando estd hambrienta de corazones
humanos, Cihuacoat! entra al mercado y deja un cuchillo de peder-
nal dentro de una cuna de nino. El Cikuacoat! y sus sacerdotes
convocan entonces a un sacrificio solemne en aras de la diosa.?

Por muy difusa que sea la imagen de la diosa Cihuacoatl, parece
representar la luna y en términos muy generales, la femineidad y
la muerte y oponerse asimismo de manera dialéctica y complemen-
taria al sol, a la masculinidad y a la existencia tal y como la hemos
definido. En México ocupé un tiempo, con. Huitzilopochtli, la cis-
pide del panteén azteca:

El templo de ésta diosa estaba continuado con el de su hermano
Huitzilopochtli'y tratabanlo con la mesma reverencia que al otro, y asf,
todos los que servian en el gran templo, acudian a barrer y regar y
enramar en el templo de estotra y a los servicios personales de traer
lefia, (y) agua.?®

La filiacién de Cihuacoat! como hermana de Huitzilopochtli,
senalada por Duran confirma lo que indicdbamos anteriormente
es decir que Cihuacoatl es otro nombre de Coyolxauhqui y Mali-
nalxéchitl y por lo tanto tiene un cardcter selénico y chamanico.”

Desde la época de Itzcoatl, ocupa la diosa un lugar comparable
al de Huitzilopochtli en el orden de importancia de los dioses.

Vuelto Itzcohuatl desta guerra de Cuitlahuac, comenzé en esta ciudad
de Mexico el templo del idolo llamado Cihuacohuatl {que quiere

% Ibid, El tzotzopaztli sirve para tupir la tela.

* Cf. Sahagln, Historia General de las cosas de Nueva Espaia

* Durdn 1, p. 131

¥ Sabemos a ciencia cierta que Coyolxauhgui es la luna y que Malinalxéchitl, diosa
siniestra por excelencia, es “bryja” y manda sobre los animales.
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decir mujer culebra) y luego, el ano siguiente, se hizo también el de
Huitzilopochtli (que era el mayor dios que tenfan los mexicanos).*®

Las sacerdotisas dedicadas a Huitzilopochtli sirven también a la
diosa Cihuaceatl:

A esta diosa Cihuacoatl limanla hermana de Huitzilopochtli el gran
dios de México, a cuya causa la servian las monjas recogidas que
servian a su hermano el idolo...®

Ya sea hermana, madre o esposa de Huitzilopochtli la diosa
Cihuacoatl es 12 mujer blanca que gime en la oscuridad, es el astro
que brilla en las tinieblas, la femineidad frente a la masculinidad,
es el llanto involutivo que sucede a la alegria evolutiva, el sueno
frente a la realidad, es lo siniestro nocturno que se opone a lo
diestro diurno y lo complementa.

4. TrAHTOANI Y CIHUACOATL O LA DIALECTICA DEL PODER

El destino tragico de Moctezuma Xocoyotzin, las tribulaciones heroi-
cas aunque breves de Cuauhtémoc el punto de vista adoptado por
muchos cronistas espanoles e indigenas y mas generalmente la
estructuracién del discurso que evoca la historia precolombina de
Meéxico hicieron del Tlahtoani la encarnacién misma del poder, la
cuspide del aparato politico mexica.

La traduccién del término ndhuat! Tlahtoani como “monarca”,
“rey, o emperador” facilité la asimilacién a esquemas occidentales
de gobierno y propici6 asimismo la confusién. De hecho la palabra
Tlahtoani, literalmente “el que habla”,* sugiere que el mas impor-
tante de los gobernantes del estado mexica tenga voz pero, como
lo veremos a continuacién, no siempre voto exclusivo. Si bien es a
través de la voz y de las palabras del Tlahtoani que se manifiesta
el mando, su gestacién es mds compleja e implica a otros “funcio-
narios”. Entre éstos destaca particularmente la figura del Cihuacoat*
“coadjutor”, “prepésito”, “juez”, o “virrey” segiin los textos, que las
crénicas olvidan generalmente, con las insignes excepciones del
celebérrimo Tlacaelel que vié morir a cuatro Tlahtoanime para ex-

® Monarquia indiana, v, p. 209

2 Ibid, p. 431.

* Tiahtoani se compone de tlatoa “hablar” y de un sufijo que sustantiva el verbo ni.

¥ Cihuacbatl: “mujer serpiente” o “serpiente hembra”, ademis del nombre de la
diosa correspondiente.
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tinguirse ya muy viejo durante el gobierno de Ahuitzotl. Respecto
a las fuentes, recordemos una vez mis el largo trecho que separa
la voz viva de los informantes indigenas de la versién definitiva de
cronistas como fray Diego Duran, Hernando Alvarado Tezozémoc
o fray Juan de Torquemada, a lo largo del cual el sentido original
se ve notablemente sesgado por las modalidades inquisitorias, la
consignacién alfabética de la oralidad en el aparato grifico euro-
peo, la traduccién del ndhuatl al espanol o de la imagen al verbo,
la interpretacién de los hechos y su subsecuente transculturacién
y otros muchos determinismos inevitables que presidieron a la
recopilacién y redaccion de los textos de los que disponemos hoy
en dia. El discurso novohispano ya fuese en espanol o en nidhuatl
(mediante la voz hibrida de los latinos) no podia penetrar en los
arcanos conceptuales y la intrincada red axiolégica de un mundo
indigena donde el sentido se arraiga en lo sensible y prolifera en
términos simbolégicos.

Dualidad religiosa, dualidad politica
Limina 29, Duran 1.

Después de tres Tlahtoanime que se evocan sin contraparte
alguna, la dualidad en el poder mexica se manifiesta claramente
en las fuentes con la aparicién en la escena histérica del Cihuacoat!
Tlacaelel de México-Tenochtitlan durante el gobierno de Itzcoatl
Esto no quiere decir que no hubiese habido anteriormente un
Cihuacoatl asociado al mando supremo sinoc que la personalidad
excepcional de dicho personaje hizo que su apellido mas que su
funcién dentro del gobierno retuviera la atencién de los cronistas
indigenas precolombinos y/o de sus homélogos del periodo colo-
nial temprano.
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Sea lo que fuere el nombre de Tlacaelel y su fama echan una
luz sobre la funcién que desempené en el gobierno mexica y
permite definir con mas precisién el papel del “segundo en man-
do” en el aparato politico de la gran Tenochtitlan.

Un texto de Chimalpahin establece sin ambigiiedad la dialéctica
que vincula y a la vez opone el Tlahtoaniy el Cihuacoati en un texto que
se refiere a Huehue-Motecuzoma y a Tlacaelel:

In tacatl Huehue Moteuhccuma lhuicamina Chalchiuhtlatonac, tlah-
tohuani Mexico Tenuchtitlan, ynehuan yn itlahtocateyxtlaticauh yn itlahtoca-
tenanamiccauh catca, y huel ytiyachcauh catca, in cenca tlapaltic chicahuac,
yn amo panahuiztli catca, in huey yaotachcauh catca: in tlacatl Tlacaeleltzin,
Cihuacoatl.*

El sefior Moctezuma el Viejo fhuicamina

que brillé como Jade,

Tlahtoani de México Tenochtitlan,

y con él su consejero

y su contraparte en el poder, que era su capitdn,
el muy fuerte y valiente,

el que fue insuperable, el gran jefe de guerra:
el senor Cihuacoatl Tlacaelel.

Ademas de subrayar el valor de Tlacaelel, este texto pone de
manifiesto el binomio que representan el Tlahtoaniy el Cihuacoatl
mediante dos términos en nihuatl: itlatocateixtiaticauh, “su conse-
jero en el gobierno” y itlatocatenanamiccauh, su asesor en el gobier-
no” seguin los sentidos mas inmediatos de las palabras.®

Ahora bien si remontamos el hilo de Ariadna etimolégico de
dichas palabras, algunas connotaciones vienen a enriquecer la
univocidad de los términos. En efecto, en la 6rbita significativa de
ixtlatia, elemento fundamental con el tatoca del sintagma nominal
posesivo itlatocaixtlaticauh “su consejero”, encontramos “destruir”,
“deshacerse”,* lo que sugiere un antagonismo dialéctico entre €]
y el referente del adjetivo posesivo -i , en este caso el Tlahtoani.
Tenanamiqui, “asesor” entrana también a nivel etimolégico la semi-
lla semantica de un “encuentro” con otro® y la subsecuente rela-
cién: vinculo/oposicién, que implica.

% Chilmapahin, Octava relacién, p. 84-85.

¥ ¢f Rémi Siméon, Diccionario de la lengua ndhuatl o mexicana.

M Ihid.

* Provisto del prefijo mo- del sufijo -tig, el radical _namis significa “casar(se)”.
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La funcién de Cihuacoatl no fue exclusiva de México-Tenochtitlan
ya que la encontramos en otras naciones nahuas de la regioén central
de México. En Tezcoco, Ixtlilxéchitl evoca a un Cihuacoat! llamado
Chimalpopoca.® En Coyoacan, segin Duran y Tezozémoc encontra-
mos a otro Cihuacoatl de nombre Cuecuex.’” Es probable ademas
que Tepanquizqui haya sido Cihuacoat! de Xochimilco *® frente a
Cuauhquechol, y que en un momento dado 7Teconal haya desempe-
nado un papel similar en Tlaltelolco * con el rey Mogquihuix.

En Tochimilco, segin la Historia de los mexicanos por sus pinturas,
dos gobernantes suceden en el poder a Cintlahuiltzin:

Muerto Cintlahuiltzin sucedi6 <sic> en el sefiorio dos hermanos suyos,
llamados Ixtehueyotzin y Cihuacoatzin: fueron iguales en el sefiorio.

A su muerte les siguen otros dos gobernantes Cacamatzin y
Cihuacoatzin.*!

Es probable que el nombre aparentemente propio de Cihua-
coatzin corresponda en ambos casos a la funcién de Cihuacoat! en
el binomio del poder.

Las crénicas de Duran y Tezozémoc confirman la relacién
eminentemente dialéctica que existe entre el Tlahtoaniy el Cihuacoat!
al contradecir este tltimo al lider supremo en repetidas ocasiones:
“...te quiero responder, y perdéname, que parece que siempre te
quiero sobrepujar en mis razones...”.*

Mis que un consejero, el Cihuacoatl parece ser el antagonista
del Tlahtoani en el binomio del poder y establecer con él una
fecunda dialéctica en el alto mando mexica.

Muchos otros indicios presentes en las fuentes muestran que
el Cihuacoatl es mucho mdas que un consejero del Tlahtoani. En la
“solemnidad y sacrificio” que le hicieron a la piedra del sol, en
tiempos de Motecuhzoma Ilhuicamina, tanto el Tlahtoani como el
Cihuacoatl se atavian, se tiznan solemnemente el cuerpo.

Llegado el mismo dia de la fiesta, el mismo rey Motecuhzoma y su
coadjutor Tlacaelel se tiznaron todo el cuerpo con una tizne muy
atizne, muy atezada y pusiéronsela tan bien puesta y acicalada, que

% Ixtlilx6chidl, 1, p. 371.

¥ Durin 11, p. 91; Tezozémoc, p. 254.

* Durén 1, p. 106.

¥ Tezozémoc, p. 376, 383,

* Teogonia e historia de los mexicanos, p. 17.
1 Ibid,

2 Durdn 11, p. 192.
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resplandecia desde lejos en el rostro, ni mds ni menos, que parecian
negros atezados.

En las cabezas se pusieron unas coronas de plumas muy galanas,
todas guarnecidas de oro y piedras muy ricas; en los brazos se pusie-
ron unos brazaletes de oro, que les tomaban desde el codo hasta casi
el hombro, en ambos brazos; pusiéronse unas sandalias muy ricas en
los pies, de cueros de tigre, guarnecidas de oro y piedras. Luego se
pusieron unas ricas mantas reales y unos cehidores muy anchos y
galanos a la mesma manera que las mantas.

Echdronse a las espaldas unas olletas hechas de piedras verdes
muy ricas, donde significaban que no solamente eran reyes, pero
juntamente sacerdotes. Ponianse en las narices unos joyeles atravesa-
dos y luego les daban a los dos sendos cuchillos en las manos, de
navaja. Y luego salieron en piblico el rey y Tlacaelel, juntos, pusiéronse
encima de la piedra que era semejanza y figura del sol.®

Asimismo proceden a sacrificar las victimas segin un patrén
escenografico que muestra la complementaridad a nivel ritual de
ambos.

Puestos alli ambos, el uno por una de las escaleras, el otro por la otra;
[...]. El rey alzaba el cuchillo y cortdbale por el pecho: en abriéndo-
le, sacaba el corazén y ofreciaselo al sol, con la mano alta, y en
enfridndose, echabalo en la pileta y tomaba de la sangre con la mano
y rociaba hacia el sol. De esta manera mataba cuatro arreo, y luego,
por la otra parte, venia Tlacaelel, y a la mesma manera mataba otros
cuatro. Y asi andaban, a veces de cuatro en cuatro, hasta que se
acabaron los presos todos, los que trujeron de la Mixteca.*

En cuanto a la reparticién del botin de guerra, la dicotomia
entre los dos gobernantes se manifiesta de manera proporcional.

Idos los cuetlaxtecas, el rey mandé llamar a todos los principales de
los que habian ido a la guerra, los mas valerosos y grandes senores,
y repartiéles todos los esclavos, dando a cada uno, uno, y una manta
de las de a diez brazas y repartiéndoles de todo lo que habian traido,
excepto piedras, ni plumas, ni coronas de oro, porque aquello no se
repartia sino entre el rey y Tlacaelel, y se guardaba todo lo demas
en los tesoros y hacienda real. Al rey le cupieron de su parte quince
esclavos y a Tlacaelel cinco, con lo cual todos quedaron muy contentos
y satisfechos, entregindose todo lo que sobré al tesoro real.*

 Ibid, p. 192, 193.
“ Ibid, p. 193.
 Ibid, p. 203.
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A esto anadiremos que a lo largo de las crénicas de Duran y
de Tezozdmoc, cuando se hace referencia al mando mexica estan
casi siempre unidos los nombres del Tlahtoaniy del Cihuacoatl. Por
ejemplo al preguntarles de dénde eran y a qué venian los miem-
bros de la expedicion a Aztlan, responden de esta manera:

...—8Senores, nosotros somos de México, y somos enviados de nues-
tros sefiores a buscar el lugar donde habitaron nuestros antepasados.”
Ellos les preguntaron que qué dios adoraban. Ellos dijeron que el
gran Huitzilopochili, vy que el gran rey Motecuhzoma y su coadjutor,
Tlacaelel. . .*

O en otro momento:

...—"Sefor, enviénos Motecuhzoma y su coadjutor Tlacaelel, que por
sobrenombre tiene Cihuacoatl.” El viejo dijo: ¢Quién es Motecuhzoma
y quién Tlacaelel?...¥

El nombre del Cihuacoat! Tlacaelel estin siempre asociados al
del Tlahtoani cuando los cronistas evocan al mando mexica.

La dualidad en el poder se perfila también de manera icono-
grafica en la ldmina IV correspondiente a la Historia de las Indias
de Nueva Espania e islas de tierra firme de fray Diego de Duran.

La composicion de esta ldmina y algunos detalles iconicos, mads
que ilustrar el texto del cronista dominico, revelan aspectos sim-
bélicos del poder durante la “Peregrinacién”. En torno al Coatepec,
montana cratofinica por excelencia, aparecen dos jefes sentados.
El de la derecha vestido pobremente y sentado sobre una tabla de
madera simple es Tenoch. El de la izquierda, viste una tilma tolteca,
sentado sobre una tabla-petate, simbolo del poder supremo, y se
llama Cicalpan ® (o pertenece al calpulli del mismo nombre).

Si “leemos” la imagen, deducimos que hasta este momento, el
poder lunar (liebre/izquierda) se impone a su homélogo solar.
Es el nacimiento de Huitzilopochtli en dicha montana que invertird
los polos del mando bicéfalo y dard la supremacia a la vertiente
diestra-diurna.

Si recordamos que en este lugar se oponen las fuerzas noctur-
nas constituidas por la Coyolxauhqui y el Huitznahua*® quienes

“ Ibid, p. 218.

7 Ibid, p. 218

8 Cilftl) “liebre™; pant(th) - cal(li) “casa”.
“ Ibid, p. 35.
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Durédn 1, ldmina v

querian permanecer en Coatepec, y Huitzilopochtli el sol, la oposicion
iconica relevante.

En la lamina v del Manuscrito Tovar se reproduce la misma com-
posicion iconogréfica, esta vez en torno a la verticalidad cratofanica
del aguila y el nopal y sin diferencia alguna entre ambos senores.

La presencia de la liebre (citli) en el glifo onomadstico del
personaje de la izquierda en ambas imdagenes, tiende a confirmar
su cardcter selénico. En efecto, en términos simbolégicos, el cone-
jo o la liebre son animales lunares relacionados con la noche, la
tierra-madre y las aguas fecundantes y regeneradoras de la vegeta-
cién. Se opone a esto Tenoch, representante de la cratofania solar
del nopal.

Ahora si el binomio Tlahtoani/ Cihuacoatl constituye la unidad
del gobierno mexica, las funciones politicas, administrativas, juri-
dicas y militares tienen que haber sido complementarias para lo-
grar precisamente esta unidad. Si bien, como lo revelan las fuentes
la funcién del Tlahtoani es de proveer y preservar en términos muy
generales el bienestar, el orden juridico y la seguridad de su pue-
blo, las atribuciones del Cihuacoatl parecen obedecer al antagonis-
mo antes evocado. Si el primero se encarga de lo positivo (dies-
tro), el segundo parece ocuparse de lo negativo (siniestro) en los
distintos aspectos del orden indigena establecido:
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Manuscrite Tovar, lamina v

Después del rey habia un presidente y juez mayor, cuyo nombre, por
razén de el oficio, era Cihuacohuatl; este oficio se provefa por el
mismo rey, y en su reino ninguno tenia autoridad de proveerle en
otro, ni recibirle en si, si no era por la autoridad real y en la persona
que por el dicho rey era nombrada; y era tan autorizado este oficio que
¢l que lo usurpara para si, o lo comunicara a otro en alguna parte
del reino, muriera por ello, y sus hijos y mujer fueran vendidos por
perpetuos esclavos y confiscados sus bienes, por ley que para esto
habia. Este supremo juez no se proveia para todos los pueblos indi-
ferentemente, sino para las ciudades y poblazones grandes y que
tenfan mucha comarca. Tenia cargo y oficio de proveer en las cosas
de gobierno y en la hacienda del rey Oifa de causas que se devolvian
y remitian a él por apelacién; y éstas eran solas las criminales, porque
de las civiles no se apelaba de sus justicias ordinarias. De este presi-
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dente no se apelaba para el rey, ni para otro juez alguno, ni podia
tener teniente, ni substituto, sino que por su misma persona habia
de determinar y decidir todos los negocios de su juzgado y Audiencia.

Este juez parece tener veces y autoridad de virrey, a los cuales
comunica el rey autoridad absoluta para gobernar y despachar nego-
cios cometidos a su sola y absoluta determinacidn, sin tener depen-
dencia de nadie; pero también parece aventajarsele en algo, pues en
cosas de su gobierno conoce la Audiencia, que toda junta se hace
persona de rey, y con su autoridad le pueden reprimir y reprimen;
y esto se entiende en casos graves y por via de agravio y violencia;
lo cual no corria en este dicho juez Cihuacohuatl, porque de su
ultima determinacién no habia recurso a otro.”

Chimalpahin dice al respecto:

...tahtucati yn huehue Moteucgoma Ylhuicaminatzin, auh yn itiachcauh
Tlacaeleltzin, Cihuacohuatl ytloc mochiuhtica, ynic tlatzontecticatca yaoyotica
miquiztica. ..”

“...gobernador Moctezuma €l viejo con su hermano mayor Tlacaeleltzin,
Cihuacoatl, el cual era juez militar criminal...”

Durdn 11, ldmina 17

% Torquemada 4, p. 67-68.
5 Chimalpain, 7a. relacién.
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La relacién complementaria entre el Tlahtoani y el Cihuacoatl
generalmente difusa en las fuentes aparece a veces de manera
explicita:

“...pero no lo puedo yo mandar todo, que tan sefior sois vos Cihuacoatl,
como yo, y ambos hemos de regir y gobernar esta Reptiblica Mexi-
cana...” ®

En otro contexto Tezozémoc escribe: “... Cikuacoatl, como digo
iba de la misma manera por ser segundo rey como el Moctezuma...” %

La sucesién en la dualidad del poder es manifiesta cuando
Moctezuma le dice a Tlacaelel: “...y luego tras nosotros nuestros hijos
y herederos nos sucederan en el trono...” *

La subordinacién del uno al otro es ademads patente a la muerte
de Moctexuma Ilhuicamina cuando el pueblo le pide a Tlacaelel que
sea el nuevo Tlahtoani:

“...y por este estilo y razén mis hijos han de ser segundas personas
de los reyes que fueren de este imperio mexicano...”

Esta “segunda persona” es de hecho la que toma el poder si
le pasa algo al Tlahtoani. En el conflicto de los tlatelolcas con México-
Tenochtitlan, el Tlahtoani de Tlaltelolco declaré: “... y preso Axayaca
¢qué podria hacer Cihuacoatl Tlacaeletzin ni sus principales? Porque
Tlacaeletzin es €l que guia a la Republica mexicana, y preso que lo
hagamos haremos cuenta prendimos a una vieja.” %

Lo “siniestro” nocturno del papel del Cihuacoatl™ se revela en
un rito sacrificial descrito por Tezozémoc: “...a lado siniestro (de
Moctezuma) iba Cikuacoat! tiznada la cara y los pies como de negro
y pardo ahumado...”%

5. EL. TLAHTOANE: IMAGEN DEL SOL Y DE HUITZILOPOCHTLI

El sol siendo el principio regulador por excelencia a escala césmi-
ca, su imagen y representante en la tierra serd el que rija el destino

%2 Tezozémoc, p. 287.

5 Ibid, p. 629,

" Ibid, p. 369,

% Ibid, p. 373.

% Ibid, p. 377.

* Se trata aqui de Tlilpotongui, hijo de Tlacaelely Cihuacoatl de Moctezuma Xocoyotzin,
8 Tezozémoc, p. 629.
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de este microcosmos que constituye una nacién indigena. En el
ambito cultural ndhuatl se trata del Tlahtoani, imagen y semejanza
del sol segiin lo establecen tanto las fuentes indigenas y las créni-
cas en espafol. A la muerte de Chimalpopoca un viejo orador
expresa la necesidad apremiante de la eleccién de su sucesor de
la manera siguiente:

Haced cuenta, oh mexicanos, que por breve tiempo se eclipsé el sol,
y que se oscurecié la tierra y que luego torné su luz a la tierra. Si
se oscurecié México con la muerte de vuestro rey, salga luego el sol:
elegid otro rey.*

O en la muerte de Tizoc:

... Tlacaelel envié luego a todas las partes de la tierra a dar noticia
c6mo ya en México, habia tornado a resplandecer el sol que se habia
oscurecido y que ya habia resucitado y cobrado el habla el que la
habia perdido: que viniesen a sentarle en el trono real y a ungirle
v coronarle y a reconocerle por rey y sefior, y que supiesen que era
Ahuitzotl, hijo de Motecuhzoma el Viejo, que era su hermano, y her
mano de los dos reyes que de préximo habfan muerto.®

Conviene recordar aqui que la metafora en el contexto cultural
ndhuatl no es una simple imagen o un ornamento retérico sino
que conlleva una verdad profunda.

Otras fuentes manifiestan de manera mas directa la relacién
que existe entre el Tlahtoaniy el sol: “...in ixiptla mochiuhticatca in
Huitzilopochtli Tlacatecutli...” “... el senor se volvia la semejanza de
Huitzilopochtli...” ™

El Tlahtoani como imagen del sol es entronizado de manera
semejante a la consagracion mitica de Nanahuaizin como astro rey
cerca del Teotexcalli o brasero divino. Se trata en el caso aducido
de Quetzalacxoyatzin hijo de Nezahualpilli de Tezcoco. “...lo corona-
ron y ungieron y trasquilaron el cabello al modo real que ellos
usaban, y lo coronaron junto al brasero o fogén divino de
Motecuhzoma queda dicho”.®

Por via de razonamiento silogistico si la entronizaciéon del
Tlahtoani reproduce las condiciones que presidieron a la consagra-
cién del dios Nanahuatzin como sol, frente al fogén divino, es muy

* Duran It, p. 73.

 Ibid, p. 316.

8 Cédice Matritense, Fol. 54r.
& Durdn 1, p. 475.
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probable que el “segundo en mando” represente en este contexto
a Tecciztecatl, la luna aun cuando no tengamos informacién alguna,
en términos explicitos, respecto a esto.

Por otra parte los informantes de Sahagin expresan claramen-
te en el libro X que Teotihuacan, lugar donde se realizé la con-
sagraciéon de Nanahuatzin y Tecciztecat! como sol y luna, era el
Netachcauhtlaliloyan “lugar donde se designan a los jefes™

Uncan mocentecato in Teotioacan, uncan mehaoatiloc, uncan netlatocatiloc
yehoantin in motlatocatlalique, in tlamatini in nanacaltin, in nonotzaleque,
vel netachcauhtlaliloc.®

Alld en Teotihuacan se fueron a instalar todos, alld se escogié un
gobierno, los que designaban los gobernantes eran los sabios, los
hechiceros, los brujos, se designaban a los jefes.

Cuando los mexicas fueron a pedir a Acamapichtli para que fuese
su rey, le contestd su padre, el sefior de Colhuacan: “Tomadlo y
llevadlo mucho de en hora buena, y sirva a vuestro dios y esté en lugar
de Huitzilopochtli”®

Una vez en México, los ancianos mexicas le dicen a Acamapichtli:
“Mirad senor que venis a ser amparo, sombra y abrigo de esta
nacién mexicana y a tener el mando y juridiccién y a ser semejanza
de nuestro dios Huitzilopochtli”%

En la entronizacién de Huizilihuitl dicen los ancianos:

Valeroso mancebo, rey y sefior nuestro: no desmayes ni pierdas huelgo
por el nuevo cargo que te es dado, para que tengas cargo del agua
y de la tierra de este tu nuevo reino, metido entre esta aspereza de
cafiaverales, carrizales y espadanales y juncia, a donde estamos debajo
del amparo de nuestro dios Huitzilopocktli, cuya semejanza eres.*®

En el mismo contexto apunta Duran:

Oido por el pueblo, respondieron todos a una, chicos y grandes,
hombres y mujeres, viejos y mujeres, viejos y mozos, que confirmaban
la eleccién y que fuese muy en hora buena, y empezaron con gran
murmullo y ruido a decir: “Viva el rey Huitzilihuitl; semejanza de
nuestro dios Huitzilopochtli, ...%

% Codice Florentino, libro X, Fol. 145v.
% Durdn 1, p. 52.

% Ibid, p. 53.

® Ibid, p. 62

S Ibid, p. 62.
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Cuando muere el Tlahtoani su cuerpo o una estatua que lo
representa se reviste con los atuendos del dios:

...hacfan una estatua, que era semejanza del rey muerto. Y esta esta-
tua era de astillas de tea, atadas unas con otras, y haciéndole su
rostro, como de persona, emplumdbanle la cabeza. Y ponianle unas
plumas que llaman ichcaxochitl, que quiere decir “flor de algodén”, y
otras que llaman malacaquetzalli, que quiere decir “plumas ahusadas”,
y un petc de plumas, colgado al pecho, y cubrianle con una ropa muy
galana, con la cual representaba al dios Huitzilopochtli.®

En la eleccién de Ahuitzotl, un viejo “retérico” se dirige al
Tlahtoani recién electo en estos términos:

Tomas el mismo cargo que tiene el dios Huitzilopochtli de proveer y
sustentar esta mdquina mundial, en lo que toca al sustento de la
comida y bebida, pues estin (con) los ojos puestos en ti las cuatro
partes del mundo.®

Colegimos de lo que precede que el Tlahtoani mexica es la
imagen y semejanza de su dios Huitzilopochtli y del mismo sol en
el dmbito terrenal.

6. EL CIHUACOATL Y LA DIOSA CIHUACOATL

El mundo ndhuatl es un mundo que se rige simbdlicamente me-
diante semejanzas y similitudes donde el sentido puede surgir de
las mds variadas convergencias simbolégicas, en el que la asocia-
cién constituye un nexo importante de estructuraciéon del sentido
y establece una légica propia. En este contexto cognoscitivo la
homofonia no es ni puede ser fortuita o incidental sino que ex-
presa una relacién simbélica cargada de sentido.

En el caso que nos ocupa aqui la identidad entre el titulo del
segundo gobernante y el nombre de la diosa madre mexica deter-
mina de cierta manera el papel del Cihuacoatl dentro en los me-
canismos gubernamentales.

En espanol distinguimos el Cihuacoatly la Cihuacoatl, €l funcio-
nario y la diosa. Esta distincién genérica no existe en ndhuatl por
la sencilla raz6n de que la lengua de los mexicas no conoce el
género gramatical, permitiendo asimismo una mejor fusién entre

S Ibid, p. 298.
® Ibid, p. 317.
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la diosa y el hombre que la representa en el mando politico de la
nacién mexica.

Ademids de la identidad onomadstica, la semejanza indumenta-
ria entre el gobernante y la diosa parece confirmar que existe un
vinculo entre ambos:

Auh in Tlacayeleltzin Cihuacoatl in inechichihual in itilma quimolpilliaya
huitzanqui centlacolli iztac tlacpacpa, auh in tlanipa thiltic.™

“Y en cuanto a Tlacaelelizin, el Cihuacoatl, su atavio era una tilma
que se ataba y cafa. la parte de arriba era blanca, la de abajo negra”.

Ahora bien la sintaxis cromitica blanco/negro corresponde,
como ya lo vimos 7 al atavio tipico de la diosa Cihuacoatl... quien en
su casa de la negrura, Tlillan, luce como la luna dentro de la noche.

En otros contextos rituales, el Cihuacoatl reviste una capa de
plumas de 4guila y blandece un tzotzopaztli,® bastén para tejer
prendas indumentarias propias también de la Cihuacoatl.

La lamina 23 del Cddice Borbonico muestra al Cihuacoatl Tlilpo-
tonqui asi ataviado en un rito correspondiente a la fiesta de Izcalli.
Frente a él aparece Motecuhzoma Xocoyotzin en el “papel” de Huitzilo-
pochtli.

Por la manera en que las fuentes lo evocan y describen, me-
diante sus atributos politico-administrativos, el Cihuacoat! no pare-
ce tener relacién alguna con la diosa del mismo nombre. Esto se
debe probablemente a la perspectiva esencialmente histérica que
es la de los cronistas, los cuales describen lo percibido en las fuentes
y no surcan los ricos campos simbolégicos en los que lo religioso y
lo politico se entretejen de manera intrincada en la trama socio-
cultural indigena.

Como ya lo hemos dicho, la homonimia entre el gobernante
y la diosa no puede ser una simple coincidencia en un mundo en
continua efervescencia simbolégica. De hecho, un andlisis acucio-
so de las fuentes revela una relacién estrecha entre ambos.

Las fuentes son muy parcas en este sentido pero sin embargo
encontramos en la obra de Durdn un texto que muestra la consus-
tantacién de la diosa y del Cihuacoat! Tlilpotonqui (hijo de Tlacaelel)
en una circunstancia ritual especifica: cuando Motecuhzoma Xocoyotzin
regresaba victorioso de una expedicién bélica contra Quetzaltepec.

" Tezozdmoc, p. 129-130.
" Supra, p. 16.
2 Idem, p. 17.
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Cédice Borbomico, ldmina 23.
Moctezuma y Thlpotonqui ataviados respectivamente como Huitzilopochtli y
la Cihuacoatl

De alli vino a Itztapalapan, donde le esperaban los y grandes que
habian quedado en México, especialmente su gobernador Cihuacoatl,
principe de México, dejando aviso del recibimiento que se habia de
hacer a la entrada de México, como otras veces lo hemos referido,
que era el ordinario, sin faltar punto. Que ésta era estatuto v cons-
titucién para los que venian de las guerras.

Y asi entré en la ciudad otro dia con aquellas fiestas y cerimonias
referidas en otros capitulos, excepto que este dia el rey Motecuhzoma,
para entrar en la ciudad, se unté todo el cuerpo de un betiin amarillo
que ellos llaman axin, y se puso sus orejeras y su naricera y su bezote,
y el principe su primo se vistié unas ropas de la diosa Cihuacoatl, que
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eran ropas mujeriles, a las cuales llamaban “las ropas del dguila”, y
asi entraron en la ciudad y llegaron al templo, donde Motecuhzoma
hizo su ordinario sacrificio de sangrar sus orejas y molledos y espinillas,
e hizo gracias al dios Huitzilopochtli por la merced de la victoria.”

Durian no da mayor explicacién sobre el sentido ritual del
acontecimiento pero se establece claramente aqui una oposicion
entre el Tlahtoani solar embijado de amarillo (color de los muer
tos) y el Cihuacoat! femenino lunar revestido de plumas de dguila
que lo recibe.

Tezozémoc describe el mismo acontecimiento de la siguiente
manera:

...y en llegando a la gran plaza, vino 2 recibirle Cihuacoat! y traia un
vestido y un saco 4 manera de hueipil y naguas de serrana y le fué
subiendo y guiando arriba del templo...™

Por otra parte uno de los nombres de la diosa Cihuacoat! es
Yaocihuatl, 1o que se traduce generalmente como “la mujer guerre-
ra”, pero que bien podia corresponder a la llamada “mujer de la
discordia” de la que habla Duran en su obra:

Huitzilopochtli, dios de los mexicanos, enemigo de tanta quietud y paz,
amigo de desasosiego y contienda, viendo el poco provecho que de
la paz se le seguia, dijo a sus viejos y ayos: -“Necesidad tenemos
de buscar una mujer, la cual se ha de llamar “la mujer de la discor-
dia”, y esa ha de llamarse mi abuela o madre, en el lugar donde
hemos de ir a morar.®

La mujer de discordia sera de hecho la hija del rey de Colhuacan
Achitomet! que los mexicas le piden para que sea “su sefiora y mujer
de su dios”.’

“Ya os avisé que esta mujer habia de ser “la mujer de la discordia”
y enemistad entre vosotros y los de Colhuacan, y para que lo que yo
tengo determinado se cumpla, matad esta moza y sacrificddla a mi
nombre, a la cual desde hoy la tomo por mi madre. Después de
muerta, desollarla heis toda y el cuero, vestidselo a uno de los prin-
cipales mancebos, y encima vestirse ha los demads vestidos mujeriles
de la moza...” "

™ Ibid, p. 431.

" Tezozémoc, p. 610.
7 Ibid, p. 41.

% Ibid.

7 Ibid, p. 42.
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Es muy probable que la hija del rey de Colhuacan desollada
aqui represente la diosa Cihuacoatl, Yaocihuat! “mujer de la discor-
dia” y es posible que el “principal mancebo” que reviste su piel sea
el futuro Cihuacoatl, entronizado por este sacrificio.

El valor actancial de esta secuencia histérico-mitica se revela en
el hecho de que la hija de Achitomet! sacrificada y desollada se
vuelve Toci, avatar de la diosa Cihuacoatl “Y esta es la que los mexi-
canos desde entonces adoraron por madre de los dioses, de quien
se hace memoria en el Libro de la Relacion de los Sacrificios: llamada
Toci, que quiere decir “madre o abuela”.®

Otro elemento que parece confirmar que la “mujer de la dis-
cordia” es la diosa Cikuacoat! es el hecho de que el lugar donde
meten al principal revestido de la piel de la victima es el Tlillan,
cuarto oscuro al cargo precisamente del sacerdote Cihuacoatl donde
se encuentra segln las fuentes la diosa del mismo nombre.

La hija del rey de Colhuacan sera entonces la diosa Cihuacoatl
y el principal que reviste su piel podria ser el sacerdote-funcionario
Cihuacoatl, su representante en el ambito socio-politico mexica.

Otra mujer de la discordia le encarna la hermana de Huitzilo-
pochtli Malinalxdchitl, “gran hechicera”, abandonada por lo mismo
y cuyo hijo Cépil busca reparar el agravio infligido a su madre por
su tio. Con sus “artes y manas” Cépil busca destruir a Huitzilopochtli
pero lo matan en Tepetzinco y su corazén es arrojado en medio del
tular, lugar cratofdnico del que brotard el tunal emblematico de
México-Tenochtitlan.

La hija de Achitometl y el hijo de Malinalxéchitl Copil bien po-
drian fundirse en la persona del sacerdote Cihuacoatl quien de
hecho seri el encargado de promover la “discordia” que genera las
guerras y justifica los sacrificios, y mandara sobre los “brujos” asu-
miendo asimismo su funcién siniestro-nocturna dentro del orden
mexica establecido.

En efecto, segiin las fuentes, fue el Cihuacoatl Tlacaelel €l que
instituyé las guerras “floridas” y la sistematizacién religiosa del
sacrificio. Dice Miguel Leén-Portilla al respecto:

Tlacaélel mismo insistié en la idea, si no es que la introdujo, de la

necesidad de mantener la vida del Sol-Huitzilopochili con el agua
preciosa de los sacrificios.

™ Ibid, p. 42.
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Es cierto que ya antes de los mexicas habifa sacrificios humanos.
Sin embargo, no se sabe que se practicaran con tanta frecuencia
como entre ellos.™

7. EL CIHUACOATL, LO SINIESTRO NOCTURNO, Y LA MUERTE

Por su filiacién simbolégica con la diosa madre Cihuacoatl, el
Cihuacoatl estd encargado de las actividades siniestras nocturnas
como lo que concierne a la muerte y al chamanismo. Cuando
muere el Tlahtoani, o un personaje importante, es el Cihuacoat! el
que oficia el rito mortuorio.

Ixtlilxichitl al describir las exequias de Texozdmoc dice:

Y llegados al templo salié a la puerta del templo el gran sacerdote,
llamado Zihuacéhuatl, por su dignidad, con todos los sacerdotes del
templo, y cantando ciertos cantos para este efecto; y luego alli en el
patio del templo ponian el cuerpo sobre mucha lefia de ocote y
mucho copal y incienso, y con todas las insignias y joyas lo quemaban;
y en el inter sacrificaban los esclavos, sacindoles los corazones, echdn-
dolos en el fuego, y los cuerpos los enterraban en una sepultura
grande, y ponian mucha cantidad de mantas, plumas, joyas y oro,
maiz y las demds semillas, y mucha comida en ofrenda por su orden,
cada cosa delante del altar del idolo.®

Un texto de Tzzozémoc revela asimismo el papel del Cihuacoat!
en un ritual mortuorio. En efecto, cuando regresaban los mexicas
de su desastrosa expedicién en Michoacdn:

Consoldndole Axayaca al buen viejo de Cihuacoatl Tlacaeleltzin, se
levant6 el capitan Cuauhnochtli y dijole a Cihuacoatl Sefior y padre
de la patria mexicana, pirtanse algunos de vuestros hermanos los
sacerdotes y los viejos principales, 4 derramar ldgrimas con las mugeres
de los mexicanos principales muertos, Huitznahuatl y los demds que
quedaron en Mechoacan...”

Lo que en otro contexto podria parecer un insulto se revela
aqui eminentemente funcional, Cihuacoatl Tlacaelel tiene que cum-
plir con su cometido ritual especifico: llorar o mejor dicho planir
con las mujeres.

" Le6n-Portilla, p. 253.
% Ixdilxéchitl, 1 p. 352,
8 Jbid, p. 426.
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En la guerra o en los ritos de declaracion de las hostilidades,
es €l Cihuacoatl que lleva a cabo las actividades siniestras-nocturnas
que le corresponden. Por ejemplo cuando Itzcoat! decidié atacar
Azcapotzalco, fue el Cihuacoat! Tlacaelel €l encargado del rito que
debia formalizar la declaracién de guerra y anticipar magicamente
la destruccién de los tepanecas.

..Lo que has de hacer es decir al rey de Azcaputzalco que digo yo
que si estdn ya determinados en dejarnos de su mano y desamparar—
nos, o si nos quieren tornar a admitir en su amistad. Y si te respon-
diese que no hay remedio, sino que nos han de destruir, toma este
betiin y uncién con que ungimos los muertos, y tintale todo el cuerpo
y emplimale la cabeza, como hacemos a los muertos, y dale esta
rodela y espada y estas flechas doradas, que son insignias de sefior,
y de mi parte le dices que mire por si, porque hemos de hacer
nuestro poder para destruirle.*

Otra prueba fehaciente del desempeno siniestro-nocturno del
Cihuacoatl 1a constituye el comportamiento de Tlacaelel y sus decla-
raciones cuando Motecuhzoma Ilhuicamina manda una expedicién a
Aztlan para conocer y llevar presentes a Coatlicue, l1a madre de
Huitzilopochtli.

El Tlahtoan: al manifestar su intencién de mandar a sus gue-
rreros “bien aderezados y apercibidos” se ve contrariado por el
Cihuacoatl quien le dice:

..Poderoso sefior, no es gobernado y movido tu pecho real por tu
propio motivo, ni se mueve tu corazén por negocios humanos, sino,
sin ninguna duda, por alguna deidad eterna, causa de todo bien en
esta naturaleza criada, por cuya providencia, sapientisimo senor, te
mueves a querer emprender una cosa tan grande. A lo cual te quiero
responder y perdéname, que parece que siempre te quiero sobrepu-
jar en mis razones-. Has de saber, gran sefior, que esto que quieres
hacer y determinar, no es para hombres de fuerza, ni valentfa, ni
depende de destreza en armas, para que envies gente de guerra
ni capitanes con estruendo ni aparato de guerra, pues no van a con-
quistar, sino a saber y ver dénde habitaron y moraron nuestros padres
y antepasados, y el lugar donde nacié nuestro dios Huitzilopochtli.

Y para esto, antes habias que buscar brujos o encantadores y
hechiceros, que, con sus encantamientos y hechicerias, descubrirdn
estos lugares porque, segiin nuestras historias cuentan, ya aquel lugar
estd ciego con grandes jarales, muy espinosos y espesos, y con grandes
brefales, y que todo estid cubierto de grandes médanos y lagunas, y

® Durin 1, p. 78.
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que estd cubierto de espesos carrizales y canaverales y que serd im-
posible hallarla, si no es por gran ventura.®

El viaje a Aztlan siendo por definicién un viaje “regresivo” hacia
los origenes, no puede ser realizado por los guerreros al servicio
del sol y por lo tanto “diestros-diurnos” sino por los “brujos” o cha-
manes que son los tinicos cuyo saber (nahuallotl) permite aventu-
rarse en el espacio-tiempo de la muerte y recorrer el camino re-
gresivo, siniestro-nocturno, que conduce al origen.

En cuanto a la sintaxis cromatica, la Crénica Mexicayotl sefiala
que la tilma de Tlacaelel y probablemente del Cikuacoat! en general
era de color blanco y negro.

CONCLUSION

En el mundo ndhuatl prehispanico las estructuras mas periféricas
del orden establecido se vinculan con las raices mds profundas
mediante una arborescencia funcional que constituye una totali-
dad. Desde los quehaceres cotidianos mds triviales se puede re-
montar, de brizna, en ramas y de ramas en tronco, hasta la verdad *
profunda del ser indigena sin que ninguna fragmentacién operativa
pueda romper la continua subordinacién de los elementos cogni-
tivos, ni la fecunda proliferacién de entes simbélicos.

Por razones esencialmente “mito-légicas”, el Cihuacoat! tiene
que desempenar la funcién siniestro-lunar en una dualidad poli-
tica que simboliza por las mismas razones, la dicotomia funcional
complementaria del orden césmico.

Si bien una adaptacién socio-cultural a los determinismos his-
téricos (externos) pueden haber sesgado sustancialmente el desa-
rrollo de la nacién mexica a lo largo del tiempo, y modificado el
“programa” mitico-existencial que establecen los mitos fundamen-
tales, el arquetipo de la dualidad politica, calcado sobre la duali-
dad césmica, no dejo por esto de existir y de determinar en tltima
instancia muchos aspectos de la vida nahuatl precolombina. Que
se haya realizado siempre de manera fehaciente o no, el modelo
expresa el anhelo de los antiguos nahuas, lo que querian ser y el
ser profundo que animé en todo momento lo que fueron.

% Jbid, p. 215-216.
8 Recordemos aqui una vez mas que la palabra nahuatl para “raiz” nelhuayotl,
entrafa el radical nel(fi} “verdad”.
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