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RESUMEN  El capitulo 2 de la Histoyre du Mechique de André
Thevet, intitulado “De las barbas del Sol y cémo ha sido
encontrado el fuego”, nos ofrece relatos miticos excepcio-
nales acerca del enfrentamiento entre los otomies
adoradores de la Luna y los popolocas que veneraban al
Sol. Estos relatos son analizados a la luz de fuentes
iconograficas y escritas procedentes del México central,
de los estados actuales de Puebla y Oaxaca, y del mundo
maya. A partir del episodio de las barbas de Sol, se realiza
un estudio sobre el uso o el rechazo de la barba —en
particular las de los conquistadores— entre los pueblos
mesoamericanos, asi como un anélisis de los dioses
barbados y de su simbolismo.
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ABSTRACT  Chapter 2 of André Thevet’s Histoyre du Mechique,
entitled “About the Sun’s beards and how fire was
found”, offer us exceptional mythical stories about the
fight between the Otomi, worshippers of the Moon, and
the Popolocas who venerated the Sun. These myths are
analyzed through the light of iconographic and writing
sources from Central Mexico, the actual states of Puebla
and Oaxaca, and the Maya region. Based on the episode
of the Sun’s bears, the article analyses the use or rejection
of the beard —specially the beards of the Conquerors—
among Mesoamerican Peoples, as well as the bearded
Gods and their symbolism.
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Entre la inmensa bibliografia de Miguel Le6n-Portilla destacan las traduc-
ciones y ediciones cuidadosas de muy diversas fuentes iconograficas y es-
critas, las cuales constituyen sin duda la base fundamental del trabajo del
historiador. Otros de sus estudios analizan las aportaciones de tal o cual
cronista sobre muy diversos aspectos de las civilizaciones mesoamericanas.
Para citar solamente un ejemplo, en 1972 fue publicado en Estudios de
Cultura Ndhuatl —y en el mismo afio como un volumen aparte en el Ins-
tituto de Investigaciones Historicas de la UNAM— el trabajo intitulado
“Religion de los nicaraos. Analisis y comparacion de tradiciones culturales
nahuas”. Se trataba de reconstruir en todos sus aspectos la antigua religion
de los grupos nahuas establecidos en Nicaragua, a partir del testimonio de
fray Francisco de Bobadillo incluido en la obra de Gonzalo Ferndndez
de Oviedo. Al cotejar con sumo cuidado y erudicion esta fuente con otros
documentos del siglo xvi, Miguel Leon-Portilla esclarece e ilustra los temas
tratados en el escrito de Bobadillo y a la vez valora la alta calidad de la
informacion recopilada por el fraile mercedario.!

En este pequefio tributo a la obra del gran maestro, inspirindonos en
su estudio de la religion de los nicaraos, quisiéramos analizar algunos

“Las coincidencias que resulten, debidamente valoradas, podran contribuir a una mads
amplia comprension de la persistencia y posibles variantes en un tema de tanto interés
como es el de la religion de los pueblos nahuas. Por otra parte, los testimonios primarios
sobre las creencias de los nicaraos, por tener un origen tan alejado y distinto del que
tienen las fuentes documentales del altiplano, corroborardn —en el caso de manifiestas
coincidencias— la veracidad de la informacién existente en torno a la cultura ndhuatl.”
Ledn-Portilla, “Religion de los nicaraos”, p. 14.
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fragmentos de una fuente breve —de hecho nos ha llegado trunca—, la
Histoyre du Mechique de André Thevet. Publicada por primera vez en
1905 por Edouard de Jonghe en el Journal de la Société des Américanistes,?
la Histoyre du Mechique ha sido traducida al espanol en tres ocasiones,
respectivamente por Joaquin Meade en 1961,3 por Ramé6n Rosales Mun-
guia en 1965,4y por Rafael Tena en 2002;5 esta ultima edicion incluye una
nueva paleografia del texto original en francés.6 Sabemos desde los estu-
dios de Edouard de Jonghe” que Thevet tradujo o hizo traducir fragmentos
de una obra perdida del franciscano fray Andrés de Olmos.8

Desde su publicacion, numerosos investigadores han acudido a la ri-
queza del breve texto de Thevet para abordar muy diversas tematicas,
entre otras, la de los mitos y la religion del México central prehispanico.?
Enfocandonos en los mitos, si bien algunos incluidos en la Histoyre du
Mechique fueron transcritos en otras fuentes —sobre todo en la Historia
eclesidstica indiana de fray Ger6nimo de Mendieta—, otros relatos miticos
se conocen exclusivamente por la obra de Thevet. Inclusive en ocasiones
el cosmografo del rey de Francia conservo en su traduccion detalles impor-
tantes censurados por los frailes que copiaron la obra original de Olmos.
Asi, cuando Thevet describe a los antepasados de los tezcocanos, explica
como “él engendraba metiendo su lengua en la boca de la mujer (engen-

2 Thevet, “Histoyre du Mechique, manuscrit frangais inédit du xvr© siécle”.

3 Thevet, “Histoire du Mechique, Manuscrit Frangais inédit du xv© siécle. Traduit par A.
Thevet”.

4 En Garibay, Teogonia e historia de los mexicanos, p. 91-120. Desafortunadamente se
trata de una traduccién muy deficiente; incluso algunos pasajes del original francés fueron
omitidos en la traduccion espafiola.

5 Tena, Mitos e historias de los antiguos nabuas, p. 123-166.

6 De hecho, la paleografia de Tena corrige algunos errores de la primera paleografia de De
Jonghe, como lo pudimos comprobar al revisar el manuscrito original conservado en la
Biblioteca Nacional de Francia (manuscrit n. 19031).

7 Jonghe, “Thévet mexicaniste”.

8 Véanse también los estudios de Garibay (Teogonia e historia..., p. 14-16; Historia de la
literatura ndbuatl, v. 2, p. 47-49), de Baudot (Utopia e historia en México, p. 204-211)
y de Tena (Mitos e historias..., p. 115-122).

9 Nos permitimos sefialar que para nuestra investigacion sobre Tezcatlipoca el relato de
origen de la musica incluido en la obra de Thevet constituy6 un verdadero “mito de re-
ferencia (mythe de référence)”, en el sentido que Claude Lévi-Strauss dio para el famoso
mito bororo del desanidador de pajaros. Olivier, Tezcatlipoca; Lévi-Strauss, Le cru et le
cuit, p. 10.
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droit il metant sa langue dans la bouche de la fermme)”.10 En cambio, al
transcribir el mismo relato, fray Gerénimo de Mendieta se indigna: “y
preguntados como habia engendrado aquel hombre, pues él no tenia cuer-
po entero, dijeron un desatino y suciedad que no es para aqui...”.11

En este pequefio estudio hemos decidido enfocarnos en el segundo
capitulo de la Histoyre du Mechique, tanto por la riqueza de su contenido
y su cardcter unico —los relatos aqui incluidos no fueron transcritos por
Mendieta—, como por la ausencia, hasta donde sabemos, de comentarios
detallados sobre este capitulo de la obra de Thevet por parte de los espe-
cialistas.

A manera de preambulo, nos parece importante considerar la vision
que tenia Thevet de los habitantes del México antiguo, aun cuando sabe-
mos que nunca visito este pais. En efecto, en su obra intitulada Les singu-
laritez de la France antartique, en un capitulo dedicado a la “descripcion
de la Nueva Espania y de la gran ciudad de Tenochtitlan (description de la
Nouvelle Espagne et de la grande cité de Themistitan)”, el cronista francés

juzga sin matices que

Los habitantes de hoy, antafio crueles e inhumanos, con el paso del
tiempo cambiaron tan bien sus costumbres y su condicién, que en
lugar de ser barbaros y crueles, ahora son humanos y graciosos; de
manera que dejaron todas sus antiguas incivilidad, inhumanidad y
malas costumbres: como de matarse entre ellos, comer carne humana,
tener compaiia con la primera mujer que encontraban, sin tomar en
cuenta la sangre y el parentesco y otros semejantes vicios e imperfec-
ciones (Les habitans du iourd’huy iadis cruels et inhumains, par suc-
cession de temps ont changé si bien de meurs et de condition, qu’au
ieu d’estre barbares et cruels, sont a présent humains et gracieux, en
sorte qu’ils ont laissé toutes anciennes inciuilitez, inhumanitez et
mauuaises coutumes: comme de s’entretuer I'un I'autre, manger chairs
humaines, auoir compagnie a la premiere femme qu’ils trounoient,

10 Thevet, “Histoyre du Mechique, manuscrit francais inédit du xvre siécle”, p. 9.
11 Mendieta, Historia eclesidstica indiana, p. 81-82.
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sans auoir auncun égar au sang et parentage, et autres semblables vices
et imperfections).12

Ahora bien, este tipo de juicio negativo aparece también cuando des-
cribe las costumbres de otros pueblos —como los famosos tupinambas—,
pero esto no impidié que Thevet transcribiera los mitos de estos pueblos.
Por ejemplo, en su gran obra La Cosmographie Universelle (1575), dedica
tres capitulos a la mitologia tupi, en los cuales describe la creacion del
mundo, las aventuras del héroe cultural Maire Monan, el Diluvio, etcéte-
ra. Como lo explica Frank Lestringant:

Estas Mitologicas de André Thevet provocaron los sarcasmos de Jean
de Léry y tendran que esperar cuatro siglos para ser por fin descifradas
y tomadas en serio. Ejemplo raro en el Renacimiento de una atencion
extrema, aunque en ocasiones ironica, otorgada a las creencias supues-
tamente paganas de los pueblos originarios del Nuevo Mundo. Estas
paginas totalmente “sin razén” las cuales no dudan (para establecer
puentes entre los dos mundos), en comparar a los charaibes —o semi-
dioses de los tupies— con los Caballeros de la Mesa Redonda, y la
cosmogonia indigena con la Gesta del Graal, manifiestan, en su preci-
sién un poco burda y su fidelidad con el objeto, una sorprendente y
paradojica modernidad (ces Mythologiques d’André Thevet provoque-
ront les sarcasmes de Jean de Léry et devront attendre pres de quatre
siecles pour étre enfin déchiffrés et pris au sérieux. Exemple rare a la
Renaissance d’une attention extréme, bien qu’ironique parfois, accor-
dée aux croyances réputées paiennes des peuples enfants du Nouveau
Monde, ces pages tout a fait «déraisonnables» qui n’hésitent pas, pour
jeter des ponts entre les deux mondes, a comparer les Charaibes —ou
demi dieux des Tupi— aux chevaliers de la Table Ronde, et la cosmo-
gonie indienne a la geste du Graal, témoignent, dans leur précision un
peu brouillonne et leur fidélité a 'objet, d’une étonnante et paradoxa-
le modernité).13

12 Thevet, Les singularitez de la France antartique, p. 387-388; traduccion del autor.
13 Lestringant, Le Brésil d’André Thevet, p. 31; traduccion del autor.
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Abriendo un paréntesis y regresando a los datos mexicanos, se puede
sefialar que el mismo fray Bernardino de Sahagtn, en el prélogo al libro 8
de su Historia general de las cosas de Nueva Esparia,14 establece compa-
raciones semejantes: “En esta ciudad [Tula] reiné6 muchos afios un rey
llamado Quetzalcéatl, gran nigromantico y inventor de la nigromancia, y
la dex6 a sus descendientes, y hoy dia la usan. Fue estremado en las virtu-
des morales. Esta el negocio de este rey entre estos naturales como el rey
Artus entre los ingleses.” Para seguir con el paralelismo con Thevet, aun
cuando Sahagun consideraba los mitos nahuas como “ridiculosas
fabulas™,15 el franciscano recopilé con sus colaboradores nahuas (y ademas
en su lengua), mitos fundamentales como el del origen del Sol y de la Luna,
asi como una larga version de la gesta de Quetzalcoatl, la cual inspird
probablemente en fray Bernardino una comparacion con las leyendas del
Graal.16

El capitulo 2 de la Histoyre du Mechique se titula “De las barbas del
Sol y como ha sido encontrado el fuego (Des barbes du soleill et comment
a esté trouvé le feu)” y, hasta donde sabemos, pocos autores modernos han
analizado estos fragmentos. Thevet contrasta a los otomies de la region de
Tezcoco que adoran a la Luna con los popolocas que veneran al Sol. Para
aquilatar mejor el valor de estos datos, podemos citar un fragmento de los
Anales de Tecamachalco, que menciona que “En el afio 12 acatl 1543 se
hizo guardian fray Andrés de Olmos (ypan xiuitl mil e quinientos y qua-
renta vy tres guardian mochiub fray Andrés de Ormos)”.17 Como lo hemos
mencionado mas arriba, Thevet tradujo o mandoé traducir fragmentos de
una obra perdida de Olmos. Ahora bien, en la zona de Tecamachalco vi-
vian grupos popolocas, como lo indica la misma fuente para el afio 1541:

14 Sahagun, Historia general de las cosas de Nueva Espana, v. 2, p. 719.

15 Sahagun, Historia general..., v. 2, p. 477.

16 Mas cerca de nosotros, el padre Angel Maria Garibay, al comentar el mito de la creacién
del maguey en la Histoyre du Mechique, y para prevenir sin duda las reacciones escan-
dalizadas por parte de algunos de sus lectores, justifica el cardcter “salvaje” del relato de
esta manera: “Las modalidades salvajes de los hechos no quitan al artificio literario nada
de su valor. Basta recordar que en los famosos Himnos Homéricos, restos de una anti-
quisima cultura mediterranea, se hallan escenas similares.” Garibay, Historia de la lite-
ratura..., v. 1, p. 482.

17 Anales de Tecamachalco (1398-1590), p. 28.
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“vino fray Cimplo; vino a constituirse en presidente con fray Francisco de
las Navas. Entonces bautizaron a todos los popolocas (ualla fray Cimplo
preysitente mochibuaco yuan fray Francisco de las Navas yhquac mochin-
tin quinquatequique popoloca)”.18 Cabe afiadir que el franciscano Fran-
cisco de las Navas es bien conocido por su estancia en la zona de
Tecamachalco y por sus actividades de evangelizacion entre los popolocas.
Asimismo nos ha dejado importantes escritos sobre los calendarios indi-
genas y sobre la historia y los ritos de la zona de Tlaxcala.1 Por lo anterior,
y a pesar del uso del término “popoloca” para nombrar —a menudo de
manera despectiva— a distintos pueblos,20 es muy probable que los datos
sobre los popolocas incluidos en la obra de Olmos se referian a los habi-
tantes de la zona de Tecamachalco y/o de Tehuacan, ambos en el actual
estado de Puebla. Ademas, Thevet precisa que los datos recopilados con-
ciernen a “otro tipo de gente, llamados popolocas, hacia la Mixteca (aul-
tre sorte de gens dits les Populoques vers la Misteque)”, lo cual
corresponde a esta zona geografica.2!

La oposicion popoloca-culto solar/otomies-culto lunar amerita algu-
nos comentarios: sabemos que los antiguos mixtecos, cercanos cultural-
mente a los popolocas, veneraban al dios del Sol, cuyo nombre
calendarico era 1 Muerte (Figura 1).22 En los codices mixtecos su icono-
grafia es semejante a la de Tonatiuh en los codices de tradicion Mixteca-
Puebla —en el Cddice Borgia, por ejemplo—. Encontramos al dios
mixteco del Sol asociado con escenas de sacrificio tanto en el Codice Zou-
che-Nuttall como en el Codice Selden, y en el Codice Zouche Nuttall
aparece también patrocinando rituales de entronizacion (Figura 2).23 Cabe
sefialar, de manera un tanto paraddjica, que 1 Muerte era el nombre ca-
lendérico de Tezcatlipoca en su aspecto lunar entre los antiguos nahuas.24
Sea como fuere, los otomies veneraban al astro selenita: los colaboradores

18 Anales de Tecamachalco..., p. 27.

19 Baudot, Utopia e historia..., p. 431-466.

20 Gamez, Los popolocas de Tecamachalco-Quecholac, p. 135-137.

21 Thevet, “Histoyre du Mechique, manuscrit frangais inédit du xvie siécle”, p. 12.

22 Por ejemplo en el Cddice Zouche-Nuttall, lam. 79; véase Caso, “El Dios 1 Muerte”.
23 Cédice Zouche-Nuttall, 1ams. 10, 44; Codice Selden 3135, lam. 12.

24 Sahagun, Florentine Codex, lib. 1v, p. 33-36; Olivier, Tezcatlipoca, p. 73-80.
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Figura 1: 1 Muerte es el nombre calendarico del dios del Sol entre los mixtecos
(Cédice Zouche-Nuttall, lam. 79). Dibujo de Rodolfo Avila

Figura 2: El dios del Sol preside una ceremonia de entronizacién de dos personajes llamados 3
Cafia y 4 Jaguar (Cddice Zouche-Nuttall, lam. 10). Dibujo de Elbis Dominguez
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nahuas de fray Bernardino de Sahagun, al final del capitulo dedicado al
mito del origen del Sol y de la Luna, afirman que los habitantes de Xalto-
can —otomies en su mayoria— rendian culto a la Luna y le dedicaban
ofrendas.2s En la época colonial se menciona un culto especial a la luna
entre los habitantes de Metztitlan y los de Tototepec, dos centros de la
Sierra Madre Oriental cuya poblacion otomi era importante.26 Cabe afia-
dir que sus descendientes actuales, estudiados por Jacques Galinier, siguen
ridiendo culto al astro selenita, asociandolo con el inframundo, con la
fertilidad y con el Diablo.27 Ademas el Diablo otomi aparece en figuras de
papel amate como un ser con una sola pierna, tal como Tezcatlipoca, su
antepasado directo; como lo sugiere Galinier en sus brillantes investigacio-
nes.

El siguiente texto traducido por Thevet explica como los popolocas
descubrieron la manera de prender fuego con palos:

Uno de estos popolocas, como eran ociosos y gente que no cuidaba de
nada, tomando un baston muy seco, puntiagudo de un extremo, lo
puso sobre una pieza de madera, también muy seca por el lado pun-
tiagudo; estando en el sol, y sin pensarlo gird el baston sobre la pieza
de madera a manera de barrena con gran fuerza, con el cual movi-
miento algunas pequeiias astillas salieron de un palo y del otro, y se
molieron muy menudo hasta que, por el gran y continuo movimiento
que el indio hacia, el baston se prendié por medio de las astillas que
de repente concibieron el fuego (Ung de ces Populoques, comme ils
fusrent oisifs et gens qui ne avoynt soing de rien, prenant un baston
fort sec, aigu d’un costé, le mit sus une piece de bois aussi fort seche
par le coté aigu estant au soleill, et sans i penser tournoyt le baton sus
la piece de boys a maniére de tarayre a grand force, avecques le quel
mouvement quelques petits esclats sortoint d’'un boys et de aultre, et
se mouloynt fort menu jusques a tant que pour le grand et continuel

25 Sahagtin, Florentine Codex, lib. vi1, p. 9. Véase también Sahagtin, Primeros Memoriales,
p- 153.

26 Carrasco Pizana, Los otomies, p. 137.

27 Galinier, La mitad del mundo.
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mouvement, que le Indien faisoyt, le baston se aluma par le moien des
esclats qui conceurent soudain le feu).28

Otros mitos de origen del fuego aparecen en las fuentes; por ejemplo,
en la obra de fray Juan de Torquemada, quien explica como, durante la
migracion, los tenochcas y los tlatelolcas encontraron dos bultos en el
camino.2? Los tlatelolcas escogieron el bulto que contenia una piedra pre-
ciosa de jade, en tanto que los tenochcas se quedaron con otro bulto que
contenia palos para encender fuego. Al igual que en el mito conservado en
la obra de Thevet, el relato de Torquemada explica como el guia de los
mexicas descubrié el uso de los palos para prender fuego, lo cual provocd
el enojo de los tlatelolcas, quienes incluso intentaron intercambiar su bul-
to, sin éxito alguno. Se trata de explicar la enemistad entre tenochcas y
tlatelolcas y el origen de la guerra entre ellos; tal como en el caso del des-
cubrimiento del fuego por parte de los popolocas, que desencadeno la ira
de los otomies que les declararon la guerra.

Desafortunadamente pocas fuentes escritas nos hablan de la antigua
religion de los popolocas;30 en cambio disponemos de un corpus impor-
tante de manuscritos pictograficos, en particular unos grandes lienzos que
describen las migraciones y las genealogias de varias ciudades en las regio-
nes del sur de lo que ahora es el estado de Puebla, en la zona de Tehuacan
y en el actual estado de Oaxaca, alrededor de Coixtlahuaca.3! Entre los
habitantes de estas zonas, habia hablantes de mixteco, de ndhuatl, de cho-
cho y de popoloca, éstas dos ultimas lenguas siendo emparentadas. Ahora
bien, uno de los acontecimientos frecuentemente representado en estos
documentos es precisamente el encendimiento del fuego nuevo, en ocasio-
nes bajo la tutela de Quetzalcdatl, como en el Rollo Selden (Figuras 3 y

28 Thevet, “Histoyre du Mechique, manuscrit frangais inédit du xvre siécle”, p. 12; traduc-

cion del autor.

29 Torquemada, Monarquia indiana, v. 1, p. 115-116.
30 Gamez, Los popolocas de Tecamachalco-Quecholac.
31 Rollo Selden (véase The Selden Roll); Caso, “Los lienzos mixtecos de Thuitlan y Antonio

de Le6n”; Parmenter, Four Lienzos of the Coixtlabuaca Valley; Boone, Stories in Red and
Black, p. 125-161; The Lienzo of Tlapiltepec.
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Figura 3: Representacion de la ceremonia del encendimiento del fuego nuevo, bajo la tutela de
Quetzalcéatl (Rollo Selden). Dibujo de Rodolfo Avila

Figura 4: Representacion de la ceremonia del encendimiento del fuego nuevo en el Lienzo de
Tlapiltepec (en Caso, “Los lienzos mixtecos...”, lam. 2). Dibujo de Rodolfo Avila

4).32 Antes del encendimiento del fuego nuevo, estos manuscritos escenifi-
can batallas y actos sacrificiales, lo cual confirma la asociacion entre el acto
de encender el fuego nuevo y la guerra, implicita en el relato de Thevet.
Podemos agregar que los mexicas prendian un fuego nuevo antes de cada
batalla y que el glifo de la guerra combina el agua y el fuego para significar

32 The Selden Roll. Véanse también el Lienzo de Tlapiltepec (en Caso, “Los lienzos mixte-
cos...”, lam. 2; The Lienzo of Tlapiltepec...) y el Lienzo Seler 11 (en Boone, Stories in Red
and Black, p. 143).
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el difrasismo atl tlachinolli, agua-campo quemado.33 Un texto ndhuatl del
libro x11 del Codice florentino permite precisar esta asociacion entre los palos
para prender fuego y la guerra. En efecto durante un episodio dramatico del
sitio de Tenochtitlan, mientras los espafioles estaban a punto de tomar la
ciudad, el joven rey Cuauhtémoc ordend vestir a un valiente guerrero con los
atavios de Huitzilopochtli —entre éstos el arco y las flechas de la deidad tu-
telar mexica— antes de atacar a los conquistadores. Reza el texto en nihuatl:

Se dice que aqui esta la ley de Huitzilopochtli, lo que lanza sobre la
gente, esto es solamente la serpiente de fuego, los palos para prender
fuego, que viene lanzado sobre sus enemigos, lo que tiene en la mano
mexica es la flecha de su ley (in mitoa in vncan inavatil in vitzilobuchtli
in tepan qujtlaca ca ¢an iee in xiubcoatl, in mamalhoaztli in otepan
qujtlaztinenca intoiaupan in ie anconcuj Mexicae in jnaoatil in mjtl).34

Tenemos de esta manera una asimilacion entre la serpiente de fuego,
arma predilecta de Huitzilopochtli, los palos para prender fuego (mamal-
hoaztli), que formaban parte de su bulto sagrado, y la flecha del dios,
también incluida en su tlaquimilolli.3s

Volvamos al relato de Thevet y a la oposicion entre popolocas y oto-
mies. En lugar de pelear se decidi6 hacer una serie de pruebas para evaluar
la potencia de la deidad protectora de los popolocas:

Los otomies les pidieron tres cosas. La primera fue que hiciesen que
una planicie donde estaban se llenase de casas, lo cual fue hecho in-
mediatamente por arte del diablo; pidieron también que no hubiese
nada, todo qued6 como antes. La segunda fue que hiciesen aparecer
alli mucha gente que se matasen, lo cual fue hecho, pidiendo que esto
acabase, ya no hubo nada. Finalmente pidieron a la hora de visperas
que hiciesen detener al sol (...les Otomis leur demanderent trois choses.

33 Sahagtn, Florentine Codex, lib. viir, p. 53. Olivier, “Bultos sagrados, flechas y Fuego
Nuevo”.

34 Sahagtn, Florentine Codex, lib. x11, p. 117-118; traduccion del autor.

35 Torquemada, Monarquia indiana, v. 1, p. 115-116; Sahagan, Historia general..., v. 3,
p. 1229; Olivier, Caceria, sacrificio y poder en Mesoamérica, p. 112-118.
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La premiere qu’ils fissent que une planure ou ils estoint fiit emplie de
maisons, ce que par Part du diable fut incontinent faict; demanderent
aussi qu’il ni eust plus rien, tout demeura comme auparavant. La segon-
de fut qu’ils fissent paroistre la beaucoup de gens qui se tuessent, ce qui
fut faict, demandant que cela cessa, ni eust plus rien. Dernierement leur
demanderent a beure de vespres qu’ils fissent arréter le soleill...).36

Las dos primeras pruebas recuerdan los poderes que los antiguos na-
huas atribuian a unos brujos capaces —segun los colaboradores de Saha-
gun en Tepepulco— de simular el incendio de una casa en el patio del
palacio del rey y después volvia a aparecer la casa intacta.3” Estos brujos
tenian también el poder de cortarse en pedazos como lo indica su nombre
nahuatl, motetequi, “los que se cortan a ellos mismos”. Al respecto vale
la pena citar un fragmento poco conocido de la obra de Antonio de He-
rrera y Tordesillas sobre un presagio de la Conquista, cuando unos mote-
tequi despliegan su arte en la corte de Motecuhzoma II:

entre otros juegos, que hicieron en presencia del Rei, se cortaban los
pies, i las manos, i corriendo la sangre, se conocia estar apartados los
miembros, i los juntaban luego: i para vér si aquella era ilusiéon, man-
do el Rei, que aquellos miembros asi cortados se echasen a cocer en
agua hirviendo, i para vér si los bolverian a juntar. De este modo se
enojaron mucho los Hechiceros, i dixeron, que les daba mala paga,
mas que presto se verian vengados por gente estrafia, i perderia el
Imperio, i veria la Laguna tenida en sangre. De esto se burlo el Rei, i
vna mafana vié sangrienta la Laguna, con muchas cabegas, bragos, i
piernas de hombres...38

Este impactante presagio combina una posible referencia biblica —Moi-
sés transformé el agua del Nilo en sangre (Exodo, 111-1), y de paso se es-

36 Thevet, “Histoyre du Mechique, manuscrit francais inédit du xvi© siécle”, p. 13; traduc-
cién del autor.

37 Sahagtn, Primeros Memoriales, p. 215.

38 Herrera y Tordesillas, Historia general de los hechos de los castellanos en las islas vy tierra
firme del mar Océano, década 3, lib. 1, p. 101.
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tablece una comparaciéon entre Motecuhzoma vy el faraén orgulloso y
tiranico—, con elementos prehispanicos: las proezas de los motetequi. La
comparacion con estos personajes se justifica en vista de que Thevet des-
cribe a los popolocas como “grandes brujos y encantadores (de grands
sorciers et enchanteurs)” .39 Este tipo de enfrentamientos nos remite tam-
bién a la actuacion de los gemelos del Popol Vub: ante los asombrados
duefios del Xibalb4, Hunahpt e Ixbalanqué queman la casa de los Sefiores
del Inframundo, la cual aparece intacta poco después. Enseguida Ixbalan-
qué sacrifica a Hunahpu, le corta los brazos, las piernas, la cabeza y le
extrae el corazon; y después lo hace renacer. Los duefios del Xibalba piden
entonces ser sacrificados de la misma manera, pero obviamente los geme-
los no los resucitan después.40 Se trataria de una oposicion entre héroes
luminosos —se convierten en Sol y Luna— y victimas procedentes del in-
framundo nocturno, lo cual representaria una variante de la oposicion
entre popolocas solares y otomies lunares.

En efecto, las caracteristicas lunares de los vencidos constituyen un
motivo recurrente en los mitos mesoamericanos, como bien lo senalé Mi-
chel Graulich al analizar los mitos de origen del Sol y de la Luna.4! Recor-
demos que el historiador belga utilizdé un pasaje muy significativo de la
Histoyre du Mechique para establecer comparaciones entre los mitos del
México central y los de los mayas incluidos en el Popol Vub.42 Se trata
del fragmento que narra como “Entonces Nanahuatl se arrojé al fuego
por arte de magia, en el cual era muy sabio, y se fue al infierno y de alli
trajo muchas ricas piezas y fue elegido para ser sol (Alors Nanauaton se
mit dans le feu par art magique, en la quelle il estoit bien savant; et se en
alla en enfer, et de la aporta beaucoup de riches pieces et fut eslu pour
estre soleill)” 43 En efecto, esta estancia “en el infierno” —de donde Na-
nahuatl regresa con un rico botin— evoca las hazafias de los gemelos maya
quichés en detrimento de los duefios de Xibalba.

39 Thevet, “Histoyre du Mechique, manuscrit frangais inédit du xvi¢ siecle”, p. 12.

40 Popol Vuh, p. 182-186.

41 Graulich, Mythes et rituels du Mexique ancien prébispanique.

42 Graulich, Mythes et rituels..., p. 137.

43 Thevet, “Histoyre du Mechique, manuscrit frangais inédit du xvre siécle”, p. 30; traduc-
cién del autor.
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Asimismo, los relatos acerca de la victoria de Huitzilopochtli-Sol sobre
su hermana Coyolxauhqui-Luna y varios episodios de la gesta de Quetzal-
cdatl comprueban la pertinencia de este codigo astronémico que asigna la
preeminencia al astro diurno. Otro pasaje de la Histoyre du Mechique
ilustra este fenomeno: después de la victoria de Quetzalcdatl sobre sus
hermanos, Thevet nos narra que...

hecho esto, sus vasallos [de Quetzalcoatl] que lo amaban mucho, le
vinieron a buscar honorablemente, y tomaron las cabezas de sus her-
manos y quitindoles el cerebro, [con] ellas hicieron copas para beber
y se emborracharon inmediatamente (ce que faict, ses vasaulx [de
Quetzalcoatl], qui I'aimoynt fort, le vindrent quérir honorablement,
et prindrent les testes de ses freres et luy ostant le cerveau, de dans
firent des coupes a boire, et s’enivrérent incontinent...).44

Es notable el uso que se hace de los craneos de los hermanos de Quet-
zalcoatl. En cuanto a la ebriedad de sus vasallos, ésta se puede explicar por
los nexos entre la luna y la ebriedad. Recordemos que el conejo, a menudo
representado al interior de la luna, era un simbolo de la ebriedad de los
hombres.4s Este uso singular de los craneos aparece también en la Relacion
de Michoacdn, en la cual se describe a un personaje llamado Mahiquasi,
quien sacrifica a sus enemigos y “tiene un atabal de un muslo de hombre
y tafie con él, y con un brazo tafie hecho trebejo, y con la calavera de un
hombre bebe vino...” .46

Veamos ahora la tercera prueba impuesta a los popolocas, que consis-
tia en detener el movimiento del Sol. En el texto de Thevet —como “la
puntualidad es la cortesia de los reyes”— el dios solar explica a su devoto
que siendo “gran dios y Sefior (gran dieu et seigneur)” no puede acceder
a esta peticion ya que los otros dioses, impacientes, no pueden esperar. Sin
embargo, otorga “estas barbas mias (ces mienes barbes)” como testimonio

44 Thevet, “Histoyre du Mechique, manuscrit frangais inédit du xvre siécle”, p. 35.

45 Sahagun, Florentine Codex, lib. 1v, p. 11-13.

46 Relacion de Michoacdn, p. 63-64. Se menciona también el uso de craneos como copas en el
Rabinal Achi (Rabinal Achi. Un drame dynastique maya du quinzieme siécle, p. 292-295).
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de su amor por los popolocas, ademas de una amenaza de destruccion
hacia los otomies, en caso de no reconocer su derrota. “Muy sorprendidos
(Fort esbabhis)”, los otomies aceptan su derrota y Thevet aprovecha la
ocasion para describir las pilosidades solares: “Estas barbas median media
vara de largo, [y eran] un poco gruesas y pelirrojas (Estoynt ces barbes de
la longueur de demi aune, ung peu grosses et rousses)” .47

Desafortunadamente Thevet no vuelve a hablar de dichas barbas y
tampoco precisa su uso ritual —u otro— por parte de los popolocas. Un
pasaje de la obra Mufioz Camargo nos podria proporcionar una pista
sobre el destino de las barbas del Sol; en efecto, menciona al sefior de Te-
peticpac, don Gonzalo Tecpanecatl Tecuhtli, que conservaba en su casa el
bulto sagrado de Camaxtli, el cual finalmente entregd a un fraile: “Al
tiempo que las cenizas de este idolo se desbarataron y desenvolvieron de
las envolturas que tenia; dentro de un cofrecillo de palo, hallaron en las
cenizas unos cabellos rubios, porque afirman los antiguos viejos que fue
hombre blanco y rubio.”48 Este testimonio nos permite plantear la posibi-
lidad de que las barbas del Sol constituian el contenido de un bulto sagra-
do venerado por los popolocas. De hecho, en los lienzos y mapas
procedentes de los estados actuales de Puebla y de Oaxcaca, fueron repre-
sentados bultos sagrados en contexto de migracion, de rituales, por ejem-
plo, durante el encendimiento del fuego nuevo, como vimos parrafos atras
(Figuras 3 y 4).49

Otra posibilidad seria la colocacion de las barbas del Sol sobre una
estatua, o bien sobre un personificador, ambos ixiptla de la deidad. Du-
rante la veintena de Izcalli, por ejemplo, se realizaba una estatua de Mi-
lintoc, el Dios del fuego, sobre la cual se colocaba una mascara, que
Sahagun describe como “La barba y hasta la boca tenia esta mascara de
piedras negras, que llamaban teutetl.” 50 Respecto al uso de barba postiza
y aunque se trate de un contexto aparentemente profano, vale la pena citar

47 Thevet, “Histoyre du Mechique, manuscrit frangais inédit du xvie siecle”, p. 13.

48 Murnioz Camargo, Historia de Tlaxcala. Ms. 210 de la Biblioteca Nacional de Paris, p.
213.

49 The Selden Roll; Olivier, “Bultos sagrados...”.

50 Sahagutn, Historia general..., v. 1, p. 262.
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esta costumbre de los indios de Amaxocotla, los cuales segun fray Gero-
nimo de Mendieta:

Usaban estos indios de Amaxocotla traer barbas postizas hechas de
oro, plata o cobre, y para esto se quitaban las pocas que les concedié
la naturaleza. Traian presas las postizas con unos clavitos algo largui-
llos, con una cabezuela ancha como de medio real, y ponianse dos
ordenes de ellas en el contorno de la boca. Mandaronles que se quita-
sen estas barbas, lo cual ellos hicieron sin dilacion; y del oro y plata y
cobre que de ellas salid, hicieron diez y siete campanas de a quintal,
que pusieron en diez y siete iglesias.S1

Ahora bien, y hasta donde sabemos, el tema de las barbas —tanto las
de los indios como las de los espafioles— casi no ha sido abordado para
el caso de Mesoamérica.52 Por lo anterior, dedicaremos algunas paginas a
esta cuestion que tiene muy diversas implicaciones. En efecto, a nivel de
todo el continente americano, la presencia o ausencia de barba y de pilo-
sidad en general entre los indigenas ha sido motivo de muy distintas ob-
servaciones e incluso de juicios en cuanto a la virilidad o a la ausencia de
ella entre los nativos, y esto hasta el siglo x1x.53 A grandes rasgos, se
puede decir que la imagen de unos salvajes peludos —heredera de un es-
tereotipo de la Antigiiedad y de la Edad Media— se sustituyd, con el

51 Mendieta, Historia eclesidstica indiana, p. 755.

52 Véase sin embargo el estudio general de Josué Sanchez, “El cabello como un problema
estético en la invasion de América”, quien resalta, en todo el continente americano, la
impresion de fealdad que sintieron los nativos ante las barbas de los europeos. Por otra
parte, en un interesante articulo, Alex Kerner analiza la vision de los espaiioles respecto
a la ausencia de barbas entre los indios y el uso del cabello largo, indices de su falta de
masculinidad y de su estado fisico e incluso moral inferior, condiciones que justificarian,
entre otras razones, su sometimiento ante los europeos “barbados”. El autor precisa los
limites de su investigacion: “En cuanto al significado que los nativos realmente asignaban
a las barbas de los espafoles, éste queda fuera del alcance de este articulo.” Kerner,
“Beard and Conquest”, p. 109.

53 Kerner, “Beard and Conquest”. Véanse también el articulo precursor de Philippe Erikson,
“Poils et barbes en Amazonie indigene: légendes et réalité”, y la excelente tesis de docto-
rado de Benoite Legeais, “Le pilocentrisme de la France d’Ancien Régime. Evolution des
représentations de la pilosité de Francois ler a Louis XVI”, en particular el dltimo apar-
tado: “Hommes sauvages et Sauvages d’Amérique”, p. 326-368.



154 GUILHEM OLIVIER

avance de los “descubrimientos” en el Nuevo Mundo, por la de unos in-
dios lampifios. Inclusive André Thevet se pronuncié al respecto, afirmando
que:

Varios tienen esta loca opinion que estas gentes, que llamamos salva-
jes, asi que viven en bosques y campos casi a la manera de las bestias
brutas, son igualmente peludos en todo el cuerpo [...] lo cual es total-
mente falso [...] Todo lo contrario, los salvajes, tanto de la India orien-
tal como de nuestra América, salen del vientre de su madre, tan bellos
y pulidos como los nifios de nuestra Europa. Y si el pelo les crece con
el paso del tiempo en alguna parte de su cuerpo [...] ellos lo arrancan
con las ufias, dejando solamente el de la cabeza; tanto horror le tienen,
tanto los hombres como las mujeres. Y del pelo de las cejas, que crece
a los hombres a la medida, las mujeres lo cortan y rasuran con una
cierta hierba filosa como un rastrillo [...] En cuanto a los pelos pubicos
y de la barba del rostro, se los arrancan como en el resto del cuerpo.
Desde algun tiempo, encontraron un medio de hacer no sé qué tipo de
pincitas, con las cuales arrancan bruscamente el pelo (...plusieurs ont
ceste folle opinio que ces gens que nous appelos Saunages, ainsi qu’ilz
viuent par les bois et chaps a la maniere presque des bestes brutes,
estre pareillement ainsi pelus par tout le corps |...] ce qui est totale-
ment faux [...]. Mais tout au contraire, les Sauuages tant de I'Inde
Orientale, que de nostre Amerique, issent du ventre de leur mer aussi
beaux et polis, que les enfans de nostre Europe. Et si le poil leur croist
par succession de temps en aucune partie de leur corps [...] ils
Parrachent auecques les ongles, reserué celuy de la teste seulement,
tant ils ont cela en horreur, autant les hommes que les femmes. Et du
poil des sourcils, qui croist aux hommes par mesure, les femmes le
tondent et rasent auec une certaine herbe tranchante comme un rasoir
[...]. Et quant au poil amatoire et barbe du visage ils se I'arrachent
comme au reste du corps. Depuis quelque temps enca, ils ont trouvé
le moyen de faire ie ne scay quelles pinsettes, dont ils arrachent le poil
brusquement).s4

54 Thevet, Les singularitez de la France antartique, p. 151-152; traduccién del autor.
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Estos datos conciernen a los indios de América del Sur y probablemen-
te de manera mas especifica a los tupinambas de la costa de Brasil, con los
cuales Thevet convivio entre noviembre de 1555 y finales de enero de
1556. Ahora bien, encontramos en las fuentes mesoamericanas observa-
ciones semejantes a las que presenta Thevet. En primer lugar, en el episodio
de las barbas del Sol que estamos comentado, se menciona que

El hechicero entonces regreso con estas barbas, las cuales [cuando] los
otomies las vieron, que nunca las habian visto, porque se ponen cosas
para impedir su aparicion, se quedaron pasmados y por entonces les
dieron la ventaja (Le sourcier donc se en retourna aveques ces barbes,
les quelles voiant les otomis qui nen avoint iamais veu, car ilz se me-
tent des choses qui leur engarda de venir, furent fort esbabis et leur
donerent pour lors la vantaige).ss

Resultan llamativas tanto la sorpresa de los otomies ante las pilosida-
des del Sol, como la mencidn segun la cual “se ponen cosas para impedir
su apariciéon”.5¢ Lo dltimo nos remite a diversas costumbres indigenas
destinadas a impedir la aparicion de las barbas. Por ejemplo, segin Lopez
de Gémara, entre los mexicas “hay muy pocos crespos ni bien barbados,
porque se arrancan y untan los pelos para que no nazcan”.57 Asimismo los
antiguos mixtecos “las barbas se arrancaban con tenacillas de oro”.58 Ba-
sandose en este dato, Alfonso Caso identifico una de las joyas de oro del
famoso tesoro de la Tumba 7 de Monte Alban como una pinza para depi-

55 Thevet, “Histoyre du Mechique, manuscrit francais inédit du xvre siecle”, p. 13; traduc-
cién del autor.

56 La traduccion que propongo del siguiente fragmento —“porque se ponen cosas para
impedir su aparicion (car ilz se metent des choses qui leur engarda de venir)”— es impor-
tante, en vista de que las tres traducciones disponibles hasta ahora son erréneas. Asi
Joaquin Meade traduce: “porque se puso cosas unisitadas para ellos que les sorprendio
mucho” (en Thevet, “Histoyre du Mechique, manuscrit frangais inédit du xvre siécle.
Traduit par A. Thévet”, p. 194); Ramén Rosales Munguia traduce: “ellos se guardaban
de las cosas que les han de sobrevenir” (en Garibay, Teogonia e historia..., p. 95); y Tena
traduce: “porque se espantaban de las cosas que les pudieran sobrevenir” (Tena, Mitos e
bhistorias..., p. 131).

57 Lépez de Goémara, Historia general de las Indias, v. 2, p. 404.

58 Herrera y Tordesillas, Historia general..., década 11, lib. 1, p. 167.
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larse.s? Fray Diego de Landa comenta que en Yucatan, “no criaban barbas
y decian que les quemaban los rostros sus madres con pafios calientes
siendo nifios, para que no les nasciesen. Y que ahora crian barbas aunque
muy asperas, como cerdas de rocines”.60 En cuanto a los “chichimecas”
que fray Antonio Tello ubica al norte del Rio Grande, éstos “no crian
barba y si a algunos les salen algunas se las pelan con las ufias”.61

Lo anterior explica las reacciones de sorpresa de los indigenas al ob-
servar las barbas de los espafioles y esto desde los primeros contactos:
segtiin Lopez de Gémara, “No se hartaban de mirar aquellos islefios nues-
tros caballos ni naos, y asi, nunca paraban, sino ir y venir; y hasta tanto
se asombraban de las barbas y color de los nuestros, que llegaban a ten-
tarlos, y hacian sefias con las manos hacia Yucatan, donde hacia muchos
soles que estaban alli cinco o seis hombres barbudos.”¢2 Al llegar a la
ciudad de Tenochtitlan, “También salian muchos mexicanos al camino, asi
de la ciudad como de los lugares comarcanos, a ver los espafoles, y mara-
villados de sus barbas, vestidos, armas, caballos, tiros y de la novedad que
en todo mostraban, decian: “Verdaderamente, éstos son dioses’.”63 Es mas,
a la sorpresa ante las barbas de los conquistadores, se agregd quiza un
sentimiento de miedo; asi, Motecuhzoma II afirmaria a Cortés que “los
mios tenian muy gran miedo de veros porque espantibades la gente con

59 Caso, El tesoro de Monte Albdn, p. 123, lam. xxb. El uso de pinzas para depilarse estd
mencionado también entre los indios de Cumana (Venezuela) y entre los araucanos de
Chile y de Peru (Lopez de Gémara, Historia general..., v. 1, p. 138-139; Sanchez, “El
cabello...”, p. 12-13).

60 Landa, Relacién de las cosas de Yucatdn, p. 35.

61 Tello, Crénica misceldnea de la Santa Provincia de Xalisco, v. 1, lib. 11, p. 17. A principios
del siglo xx, Carl Lumholtz menciona acerca de los rardmuris: “Es raro que les salga
barba, y si alguna les aparece se la arrancan.” Lumholtz, El México desconocido, v. 1, p.
232. Asimismo Merrill explica como “La seleccion del pelo facial como una caracteristi-
ca distintiva de los no indios es apropiada ya que la mayoria de los rardmuris tienen poca
barba y muy poco pelo en el cuerpo.” Merrill, Almas rardmuris, p. 122. Existen también
testimonios sobre la casi ausencia de barba tanto entre los purépechas antiguos como
entre los actuales. Seler, Collected Works in Mesoamerican Linguistics and Archaeology,
v. 4, p. 30.

62 Lopez de Gomara, Historia general..., v. 2, p. 28.

63 Cervantes de Salazar, Crdnica de la Nueva Esparia, p. 272; véase también Lopez de G6-
mara, Historia general..., v. 2, p. 128-129.
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Figura 5: Las barbas de los espafioles impresionaron a los mexicas (Cédice Florentino, v. 3, lib.
x11, f. 12v). Dibujo de Rodolfo Avila

esas vuestras barbas fieras...” (Figura 5).64 Asimismo fray Diego de Landa
comenta que en Yucatdn, al recibir a la expedicion de Francisco Hernandez
de Cordoba en 1517, “los indios se espantaban de ver a los espafioles y les
tocaban las barbas y personas”.65 Los colaboradores nahuas de Sahagtin
también dejaron testimonios de las singularidades de las pilosidades cas-
tellanas: segun el reporte de los enviados de Motecuhzoma II,

Y se cubren todo el cuerpo, solo aparecen sus caras, muy blancas, sus
ojos [color] de cal, tienen el cabello amarillo, aunque algunos lo tienen
negro, tienen largas barbas, también amarilla, tienen barbas amarillas

(yoan novian qujmjlivi in innacaio, ¢anjo neci in inxaiac, cenca iztac,

64 Zorita, Relacién de la Nueva Esparia, v. 2, p. 540. Véanse también Cervantes de Salazar,
Crémnica de la Nueva Espana, p. 282; Lopez de Gomara, Historia general..., v. 2, p. 132.
65 Landa, Relacién de las cosas de Yucatdn, p. 7.
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ixtetenextique, tzoncoztique, tel cequij tliltic in intzon, viiac in intent-
zom no cogtic, tentzocoztique).66

Verdadero marcador cultural, el uso de barbas llega a determinar la
pertenencia étnica: en el Chilam Balam de Tizimin, los mayas yucatecos
usan la palabra “barbados” para designar a los espafioles.6” Mds atin, unos
chichimecas impertinentes le contestarian de esta forma al gobernador
Cristobal de Onate que les exigia comida: “a que respondieron que le
truxesen de Castilla, de sus tierras, porque ellos no sembraban para unos
perros barbudos, y que se volviessen a Espafia, porque aquella tierra era
suya y de sus antepassados”.68 Por lo anterior, en los manuscritos picto-
graficos coloniales, el uso de la barba representa un indice —junto con la
vestimenta—, para identificar a los espafioles, conquistadores y obispos;
por ejemplo en el Cddice telleriano-remensis (véase Lamina 1).62 Para do-
cumentos mds tardios, como los llamados “Cddices Techialoyan” del siglo
xvi1, Donald Robertson interpreté el uso de la barba por parte de los in-
digenas como la marca del mestizaje:

Tienen también barbas en un estilo no-indigena, indicando europeos
0 mestizos, ya que los nativos eran lampifios o su barba era demasia-
do escasa para desarrollarse. Las figuras barbudas de los nativos apun-
tan a una fecha mucho mas tardia que 1540, una época en la cual el
proceso de mezcla de raza hiciera que los lampifios fueran mds escasos
que comunes.”0

Otra posible interpretacion seria la voluntad por parte de los indigenas
de identificarse con el grupo dominante a través de la vestimenta, de insig-
nias e incluso de barbas. Tenemos un buen ejemplo al respecto en el Co-
dice de Yanhuitlan —fechado a mitad del siglo xvi—, en el cual el cacique

66 Sahagtn, Florentine Codex, lib. x11, p. 19; traduccién del autor.

67 En Hanks, Converting Words, p. 350.

68 Tello, Crénica misceldnea..., v. 2, lib. 11, p. 222.

69 Codex Telleriano-Remensis, f. 44r-44v.

70 Robertson, Mexican Manuscript Painting of the Early Colonial Period, p. 195; traduccién

del autor.
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indigena del lugar, don Gabriel de Guzman, aparece con un sombrero y
con una barba —pero portando su tilma prehispanica y sus sandalias— e
incluso con un rosario para manifestar su conversion duradera al catoli-
cismo (Ldmina 2).7t Obviamente el uso de la barba forma parte de esta
estrategia y no tiene vinculo alguno con un supuesto mestizaje. Es mas, en
las fuentes escritas algunas descripciones de personajes barbados se anto-
jan dudosas o, por lo menos, connotadas con el propdsito de asemejarlas
a las de los conquistadores. Algunos “héroes” de las historias acolhuas
aparecen de manera sospechosa no solamente como barbudos sino ademas
de piel clara: asi Xolotl —el fundador del “imperio” acolhua— “fue un
hombre de buen cuerpo, blanco y barbado...”.72 Un fragmento del Codice
Ramirez73 constituye el punto culminante de este tipo de asimilacion, cuan-
do se describe la atonita reaccion de Cortés al ver por primera vez a su
futuro aliado tezcocano Ixtlilxochitl: “y luego que lo vié qued6 admirado
de ver a un hombre tan blanco y con barbas, y que en su brio representa-
ba mucha majestad...”.74

Ahora bien, conviene matizar la ausencia de barba entre los pueblos
mesoamericanos. De hecho, las diversas técnicas que tenian como prop6-
sito prevenir su crecimiento apuntan, por si mismas, a la posibilidad de
que algunos hombres se la dejaran crecer. Nuestro mejor ejemplo al res-
pecto es el de Motecuhzoma II, cuya barba es descrita en varias fuentes:
“Su persona era de pocas carnes; pero de buena gracia e afabil, e tenia
cinco o seis pelos en la barba, tan luengos como un jeme”;75 “pocas barbas

71 Cédice de Yanhuitlan, lam. XVI; Jansen y Pérez Jiménez, The Mixtec Pictorial Manus-
cripts, p. 496-497.

72 Alva Ixtlilxéchitl, Obras histéricas, v. 1, p. 304.

73 Cédice Ramirez, p. 135.

74 Entre los indigenas actuales, esta asociacion entre espafioles y barbudos sigue vigente,
como era de esperarse; por ejemplo entre los tzotziles de San Juan Chamula, quienes
atavian con imponentes barbas a los actores que representan a los conquistadores en sus
ritos (Bricker, Humor ritual en la altiplanicie de Chiapas, p. 58). En el otro extremo del
pais, los tarahumaras o raramuris de principios del siglo xx “Siempre representan al
diablo con barba, y llaman irrisoriamente a los mexicanos shabotshi, ‘los barbones’”
(Lumholtz, El México desconocido, v. 1, p. 232; véase también Merrill, Almas rardmuris,
p. 122).

75 Fernandez de Oviedo, Historia general y natural de las Indias, islas y tierra-firme del Mar
Océano, v. 3, p. 502; un testimonio semejante aparece en la obra de Lopez de Gémara:
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prietas y bien puestas e ralas...”;76 “de pocas barbas...”.77 A estos datos
se pueden agregar algunas representaciones del tlatoani mexica: una con
una espesa barba negra en el Cédice Mendoza78 y varias otras en el Codi-
ce florentino. Especialmente en el libro x11 dedicado a la Conquista, Mo-
tecuhzoma II aparece barbado,” un rasgo que Diana Magaloni Kerpel
interpreté6 de manera convincente como parte del afan de identificar al
tlatoani mexica con Cristo a punto de ser sacrificado.80 Ahora bien, en-
contramos imagenes de reyes barbados, tanto en los Primeros memoriales
como en el Cédice florentino, en contextos diversos, en los cuales al pare-
cer no operaba la identificacion con Cristo.81 Sea como fuere, es importan-
te sefialar una ultima representacion del rey mexica —prehispanica, lo cual
es muy relevante— en el monumento llamado “Teocalli de la Guerra Sa-
grada”, en donde, a un costado del Sol, Motecuhzoma II aparece también
barbado, probablemente como personificador de Tezcatlipoca-Tepeyéllotl
(Figuras 6; Lamina 3).82 Ahora bien, encontramos en el antiguo panteén
mesoamericano a varias deidades barbadas. En las fuentes iconograficas y
en las escritas destacan, en efecto, Tezcatlipoca, Tlaloc y, sobre todo, Quet-
zalcoatl y Tonatiuh.83

“Llevaba el cabello largo, y tenia hasta seis pelillos de barba, negros, de un jeme de lar-
gos.” Lopez de Gomara, Historia general..., v. 2, p. 134.

76 Diaz del Castillo, Historia verdadera de la Conquista de la Nueva Espaiia, p. 248.

77 Alva Ixtlilxéchitl, Obras histéricas, v. 2, p. 230.

78 Codex Mendoza, v. 3, . 69r.

79 Cédice florentino, v. 3, lib. x11, f. 11v, 131, 14v, 18r, 20r, 26, 26v, 27v, 30r, 361, 40v.

80 Magaloni Kerpel, El Cédice Florentino y la creacién del Nuevo Mundo, p. 82-86.

81 Primeros Memoriales, f. 651, 65v; Codice Florentino, v. 1, lib. 11, f. 32r; v. 2, lib. vi, f.
53r, 70r, 80r, 214v; v. 3, lib. x1, f. 241V, lib. x11, f. 47V, 631, 63V, 64r.

82 Caso, El Teocalli de la guerra sagrada, p. 39-48; Townsend, State and Cosmos in the Art
of Tenochtitlan, p. 55; Graulich, “Reflexiones sobre dos obras maestras del arte azteca”,
p. 165. Cabe precisar que Caso rechaza la identificacion de este personaje con Motecuh-
zoma II.

83 Fue mencionada parrafos atras la estatua barbada de Milintoc, un aspecto del dios del
fuego. Conocido también como Huehuetéotl, “Dios viejo”, el dios del fuego aparece con
barba en algunas estatuas de piedra, en piezas de cerdmica y en objetos de oro (Lopez
Lujan, Las ofrendas del Templo Mayor de Tenochtitlan, p. 177-180; Lépez Lujan, La
Casa de las Aguilas, v. 1, p. 138; Billard, “Le Vieux Dieu”, v. 1, p. 155, 162; v. 2, p. 717-
718, 755-758). Asimismo, Mixcdatl ostenta en ocasiones una barba, como lo menciona-
remos mas adelante.
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Figura 6: Motecuhzoma II aparece Figura 7: Tezcatlipoca con barba, como patrén
barbado, como Tezcatlipoca-Tepe- del tonalpobualli (Codex Fejérvdry-Mayer,
yollotl, en el Teocalli de la Guerra lam. 44). Dibujo de Rodolfo Avila

Sagrada. Dibujo de Rodolfo Avila

En los manuscritos pictograficos Tezcatlipoca aparece en ocasiones
barbado$4 —sobre todo en su aspecto de Tepeydllotl, “Corazon del Mon-
te”— (Figura 7; Lamina 4).85 También Tlaloc es representado a menudo
en los codices con una barba ya sea larga, corta, o conformada por plumas;
de color gris, negra o blanca (Figura 8).8¢ Ahora bien, Tepeyollotl compar-
te atavios con Tladloc, entre otros el uso de barba; ambas deidades se rela-
cionan con el monte, con la vegetacion y con los animales, asociaciones
que tal vez explican la pilosidad facial de estos dioses.87 Al respecto, es
llamativo el hecho de que entre diversos pueblos indigenas actuales el dios

84 Codex Fejérvdry-Mayer, lams. 33, 44; Codice Laud, lam. 13. Véase también una repre-
sentacion de Tezcatlipoca con barba en un hueso grabado procedente de Coixtlahuaca.
Paddock, “Tezcatlipoca in Oaxaca”, p. 318-319; Olivier, Tezcatlipoca, p. 129.

85 Cddice Borgia, lams. 14, 60; Codex Vaticanus 3773, lam. 22; Codex Fejérvdry-Mayer,
lams. 1, 4. Otra representacion de Tepeydllotl con barba se encuentra en la tepetlacalli
de Nicol4s Islas y Bustamente. Seler, Collected Works..., v. 3, p. 92-93.

86 Cddice Borgia, lam. 20; Codex Vaticanus 3773, lams. 23, 31, 43-48, 55, 69, 70, 89;
Codex Fejérvdry-Mayer, lams. 25, 26, 36; Cédice Laud, lams. 13, 21, 23.

EES)

87 Olivier, “Tepeyodllotl, ‘Corazén de la montafia’ y ‘Sefior del eco’”.
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Figura 8: Tlaloc con barba, frente a un venado a punto de ser sacrificado
(Codex Féjérviry-Mayer, lam. 26). Dibujo de Elbis Dominguez

de la lluvia, del cerro y “duefio” de los animales —heredero de Tlaloc y de
Tepeyollotl— ostente a menudo una larga barba.ss

Quetzalcoatl es sin duda una de las deidades mas frecuentemente des-
crita y representada con barba.8? De hecho, en el Cédice telleriano-remen-
sis como Ce Acatl Quetzalcoatl, mientras que en el Cédice magliabechiano
Quetzalcoatl es la unica deidad representada con barba (Figura 9).90 Las
fuentes escritas confirman esta caracteristica: por ejemplo acerca del rey
de Tollan, Topiltzin Quetzalcoatl, los colaboradores nahuas de fray Ber-
nardino de Sahagun describen su rostro monstruoso y afiaden que “su
barba era muy larga, [tenia] una barba ancha (in itentzon cenca vitlatztic,

88 Olivier, Caceria, poder y sacrificio..., p. 176.

89 Cddice Borgia, lams. 9, 16, 19, 23, 51, 56, 60, 72, 73; Codex Vaticanus 3773, lams. 21,
28, 34, 50, 75-76; Codex Fejérvdry-Mayer, lams. 24, 35.

90 Codex Telleriano-Remensis, f. 22r; Cédice Magliabechiano, f. 61r, 78r, 89r.
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Figura 9: Ce Acatl Quetzalcdatl es representado como barbudo en el Cédice telleriano-remensis
(Codex Telleriano-Remensis, f. 22r). Dibujo de Rodolfo Avila

tentzonpachtic)” .91 Fray Diego Duran precisa que Topiltzin Quetzalcdatl
era un “hombre de edad: la barba larga, entre cana y roja”.92 De hecho,
después de haberse mirado en un espejo y haber constatado su fealdad, el
rey de Tollan aceptd los servicios del plumajero Coyotlindhual, el cual,
entre otros atavios, lo adorn6 con una barba de plumas de cotinga y de
plumas de espatula rosada (yn itentzon xiubtototl tlaubquechol).93 Asimis-
mo, en Cholula la “imagen de Quetzalcdatl que estaba en el dicho templo
grande, hecho de bulto y con barba larga...”.94 De paso, vale la pena re-

91 Sahagun, Florentine Codex, lib. 111, p. 13; traduccion del autor. En la parte castellana se
apunta que “la cara que tenia era muy fea, y la cabeza larga, y barbudo”. Sahagun, His-
toria general..., v. 1, p. 308.

92 Durén, Historia de las Indias de Nueva Esparia e islas de Tierra Firme, v. 2, p. 17.

93 Annals of Cuaubtitlan, en Bierhorst (ed.), Cddice Chimalpopoca. The Text in Nahuatl with
a Glossary and Grammatical Notes, p. 10; Annals of Cuauhtitlan, en Bierhorst (trad.),
History and Mythology of the Aztecs. The Codex Chimalpopoca, p. 32-33.

94 Rojas, “Relacion de Cholula”, p. 130.
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cordar que el hecho de llevar barba —ademas de su supuesta “piel blanca”,
Alva Ixtlilx6chitl lo describe como un “hombre bien dispuesto, de aspecto
grave, blanco y barbado...”—95 contribuy¢ a la asociacion de Quetzalcoatl
con los conquistadores espafioles, e incluso a su identificacion con Santo
Tomas.o%

En ese mismo sentido, ¢como interpretar la descripcion del bulto sa-
grado de Camaxtli en la obra de Mufioz Camargo —ya citada parrafos
antes—, en el cual “hallaron en las cenizas unos cabellos rubios, porque
afirman los antiguos viejos que fue hombre blanco y rubio”?97 Si bien
existen testimonios iconograficos y escritos®8 relativos a un Mixcdatl-Ca-
maxtli barbado, el calificativo de “blanco y rubio” por parte de un autor
que designa a los espafioles como “los nuestros”, nos invita a ser cautelo-
sos al momento de analizar este testimonio (véanse Laminas 5y 6).

Después de esta larga digresion y para seguir examinando los dioses
barbados, volvemos al tema de las barbas del dios del Sol mencionadas en
el mito transcrito por Thevet. Recordemos que el Sol, al ofrecer al hechi-
cero popoloca “sus barbas”, precisa “que es la cosa que yo estimo mas
que todo lo que tengo (qui est la chose que je estime plus que tout ce que
je ay)”,?® destacando su alto valor simbélico. Empecemos con el Cédice
Vaticano B 3773, en el cual aparece una representacion de Tonatiuh —
sentado, con las piernas cruzadas— con una larga barba roja que le llega
hasta los pies (Figura 10).100 Eduard Seler compar6 esta barba con la que
ostentan Tonacatecuhtli y Quetzalcéatl en el mismo manuscrito; sin em-
bargo, el sabio aleman precis6 que la barba de Tonatiuh es “de color

95 Alva Ixtlilxéchitl, Obras histéricas, v. 2, p. 9.

96 Lafaye, Quetzalcoatl et Guadalupe; Olivier, “Controlar el futuro e integrar al otro”, p. 56-68.

97 Mufioz Camargo, Historia de Tlaxcala..., p. 213.

98 Acerca de Camaxtli, Juan Buenaventura Zapata y Mendoza afirma que “grande era su
barba (hueyac in itentzon)” (Zapata y Mendoza, Historia cronoldgica de la Noble Ciudad
de Tlaxcala, p. 84-85). Mixcbatl —en su aspecto de Iztac Mixcoatl— aparece barbado
en el Cddice Borgia (lams. 24, 57, 60). En el mismo manuscrito, dos personajes que en-
cienden el fuego nuevo llevan atavios de Mixcéatl y son también barbados (Cédice Bor-
gia, lams. 49, 50).

99 Thevet, “Histoyre du Mechique, manuscrit francais inédit du xvr¢ siecle”, p. 13; traduc-
cién del autor.

100 Codex Vaticanus 3773, lam. 94.
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Figura 10: Tonatiuh ostenta una larga barba roja que le llega hasta los pies
(Codex Vaticanus 3773, 1am. 94). Dibujo de Rodolfo Avila

Figura 11: Entre los mayas el dios del Sol es barbado
(Cédice de Madrid, 1am. 108). Dibujo de Rodolfo Avila
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igneo”.101 Por otra parte, Seler sefialé que entre los mayas el glifo Kin,
“Sol”, presentaba elementos en forma de barbas que podian ser interpre-
tadas como llamas o como los rayos del sol que, segtin el Diccionario Pé-
rez, se llamaban u mex kin, “barbas del Sol”.102 En efecto, en el Cddice de
Dresde y en el Cédice de Madrid, el dios solar —llamado Dios G— osten-
ta una barba (Figura 11).103 Aparece también barbado en las pinturas
murales de Xelha y de Santa Rita, en incensarios de Mayapan, asi como
en un mango de cuchillo de sacrificio.104 Cabe precisar que estas barbas
del Sol podrian estar también relacionadas con los bigotes del jaguar.105

Es llamativa la asociaciéon del astro solar con barbas entre algunos
pueblos indigenas del siglo xx. En los afios 1930, los huicholes explicaron
a Robert M. Zingg como “el padre Sol emergié del mundo subterraneo
completamente desnudo” y después escupi6 en el mar para crear a distin-
tos animales. Con las plumas de los pdjaros del Sol se hicieron su penacho
de chaman. Ahora bien, para “bendecir” la parafernalia del dios del Sol
se le unt6 con sangre “de la barba del ave del Sol: el pavo”.106 Asimismo
en un mito otomi del origen del Sol y de la Luna, distintas aves se enfren-
taron para descubrir por donde iba a salir el astro rey. Fue “precisamente
el pajaro del Sol el que gand, el ‘simbiole’ cant6 entonces, el pdjaro de
barba amarilla”.107 De manera mas explicita, los pipiles de Izalco (hablan-
tes de lengua nahuatl) describian en los afios 1930 al nifio Sol de esta
manera: “Observaron que era un muchachito, de cara grande, y pequeiii-
simo cuerpo. Ellos vieron primero: que sélo su barba sobresalia, y comen-
z6 a calentarlos.”108

101 Seler, Comentarios al Cédice Borgia, v. 1, p. 152.

102 Seler, Collected Works..., v. 1, p. 232. La comparacién de los rayos solares con barbas se
encuentra también entre los pueblos quechuas actuales. Itier, “Le jeune homme et I’étoile
ou le voyage au pays de la multiplication des grains. Un mythe andin sur les dangers de
I’exogamie”, p. 1635.

103 Cédice de Dresde, 1am. 22; Cédice de Madrid, lams. 90, 108.

104 Taube, The Majors Gods of Ancient Yucatan, p. 51; Taube, “The Huastec Sun God”, p.
110; Thompson, “Deities Portrayed on Censers at Mayapan”, p. 611.

105 Thompson, “Deities Portrayed on Censers...”, p. 611; Taube, The Majors Gods..., p.
50-52.

106 Zingg, Los huicholes, v. 2, p. 187-188.

107 Galinier, La mitad del mundo, p. 698-699.

108 Schultze-Jena, Mitos y leyendas de los pipiles de Izalco, p. 76.
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Sin lugar a dudas, la apariencia fisica de los espafioles —y en particu-
lar sus barbas— jugaron un papel en la identificacion de éstos —por parte
de los pueblos mesoamericanos— con teteo, “dioses”,10? entre los cuales
destacaron Quetzalcoatl y Tonatiuh, deidades barbadas como ya vimos.
Al respecto es famoso el caso del conquistador Pedro de Alvarado, llama-
do Tonatiuh por los pueblos nahuas, e incluso Donadiu (sic) entre los
mayas.!10 Estando Cortés en Tlaxcala, mand6 a Pedro de Alvarado y a
Vazquez de Tapia para enviar un presente a Motecuhzoma II. Si bien no
llegaron a Tenochtitlan, segin Bernal Diaz del Castillo,

los embajadores con quien iban dieron relacion dello a su Montezuma,
y les pregunté que qué manera de rostros y proporciones de cuerpos
llevaban los dos teules [...] Y parece ser que les dijeron que el Pedro
de Alvarado era de muy linda gracia, asi en el rostro como en su per-
sona, y que parescia como al sol, y que era capitan; y demas desto, se
lo llevaron figurado muy al natural su dibujo y cara, y desde entonces
le pusieron nombre el Tonatio, que quiere decir el sol o el hijo del sol,
y asi le llamaron de alli en adelante.111

Por su parte Diego Mufioz Camargo explica como “llamaron a don
Pedro de Alvarado el sol, porque decian que era hijo del sol por ser rubio
y colorado, de muy lindo rostro, donaire y disposicion y buen parecer, y
ansi entre los naturales no le daban otro renombre, porque después del
capitin Hernando Cortés no hubo hombre mas querido ni amado de los
naturales que don Pedro de Alvarado, especialmente entre los de
Tlaxcalla”.112 Ademas de la belleza del conquistador —subrayada también
por Bernal Diaz del Castillo— aparece en el testimonio de Mufioz Camar-
go, como motivo de la identificacion solar, el color de las pilosidades y
también del rostro de “don Pedro”.

109 Sobre el tema polémico de la divinizacion de los espafoles, véase Olivier, “Teot] and
Diablo”; Olivier, “Controlar el futuro...”, p. 72-83.

110 Popol Vuh, p. 295.

111 Diaz del Castillo, Historia verdadera..., p. 209-210.

112 Mufioz Camargo, Historia de Tlaxcala..., p. 174.
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Inutil precisar que los autores de los relatos de la Conquista en lengua
ndhuatl no compartian el entusiasmo y el carifio de Mufioz Camargo res-
pecto a la figura del temido Pedro de Alvarado, llamado en efecto Tona-
tiuh, por ejemplo en los Anales de Tlatelolco y en el Cédice Aubin.113
Inclusive, en la Historia de la Conquista de Cristébal del Castillo se pro-
pone otra explicacion sobre el origen del sobrenombre del conquistador,
no sin antes precisar que “El corazén de Pedro Alvarado era malvado (Y
yollo tlabueliloc Pedro de Alvarado)”:

Al capitan Pedro de Alvarado lo llamaron Tonatiuh por causa del
escudo de oro con el que se guarecia, que le regalaron cuando por
primera vez lo fueron a encontrar los mensajeros de Motecuhzoma en
el mar, [cuando] atn estaban en sus barcos [los espafioles]. Y él, Pedro
de Alvarado, se habia venido guareciendo con el escudo de oro, por
lo que lo llamaron Tonatiuh (In capitin Pedro de Alvarado quitoca-
yotique Tonatiuh ipampa in coztic teocuitlachimalli quimochimaltiti-
nenca in oquinmacato in iquac yancuican oquinamito in ytitlanhuan
Moteuczoma in ilbuica apan in oc imacalco oyetinenca, ca yehuatl
oquimochimaltitinenca in Pedro de Alvarado in coztic teocuitlachima-
Ili, yeica oquitocayotique Tonatiub).114

Podemos mencionar ademds una representacion de Pedro de Alvarado
en el Cddice telleriano-remensis, en donde aparece muerto en 1541, con
los ojos cerrados y con una barba negra (Figura 12).115 Su tocado semeja
una corona con rayos solares al estilo prehispanico, mientras que su an-
troponimo figura un rostro humano con rayos solares al estilo europeo.
La glosa reza: “Pedro de Alvarado cuando muri6” y aparece la palabra
“sol” al lado del glifo de su nombre. Mas abajo otra glosa refiere la rebe-
lién de los indios de Jalisco y la muerte del conquistador “al qual llamavan
los indios tonatihu que quiere decir el sol”.

113 Anales de Tlatelolco, p. 100-103, 110-111; Cédice Aubin, p. 54.

114 Cristobal del Castillo, Historia de la venida de los mexicanos y otros pueblos e historia
de la Conquista, p. 136-137; traduccion de Federico Navarrete.

115 Codex Telleriano-Remensis, f. 46r.
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Figura 12: Pedro de Alvarado, llamado “Tonatiuh” por los indios, es representado muerto,
con los ojos cerrados y con una barba negra (Codex Telleriano-Remensis, f. 46r).
Dibujo de Rodolfo Avila

Después de este largo comentario sobre las “barbas del Sol”, volvamos
al texto de Thevet, quien nos informa a continuacién sobre otra deidad
venerada por los popolocas:

Otro idolo de la estatura de un hombre, el cual nombraban Maltéotl
que quiere decir “dios de papel”, tefiido con sangre de hombres, porque
todas las veces que ganaban alguna batalla, le sacrificaban al mejor
esclavo que tomaban, en sefial de accion de gracias, quitandole el
corazoén en vida, y mojando con la sangre del corazon un papel tan
largo como una mano, el cual se lo ataban, y segun la cuenta que
tienen los indios, habia ya la sangre de ochenta mil esclavos, cuando
los espanoles lo encontraron, los cuales lo quemaron con las barbas
del sol y otros idolos (aultre idole de le estatur de ung homme lequel
ils nomoynt Malteutl que veult dire dieu de papier, teinct en sang de
hommes, pour ce que toutes les foys qu’ils gagnoynt quelque bataille,
lui sacrifioynt le meilleur esclave que prenoynt, en signe de action de
graces, lui ostant le ceur en vie, et moullant en le sang du ceur un
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papier si large comme una main, le quel luy attachoyt, et selon le con-
te que les Indiens tienent, il avoyt désia le sang de quatre vingts mille
sclaves, quand les Espaignols le trouverent, les quels le bruslérent
avecques les barbes du soleill et aultres idoles).116

Acerca de la deidad Maltéotl, Thevet propone que su nombre signifi-
ca “dios de papel (dieu de papier)” —probablemente por el parecido con
la palabra amatl, “papel”—, lo cual es erroneo, pues este nombre significa
en realidad “Dios cautivo”, de malli, “cautivo” y teotl, “dios”. Del tama-
flo de un hombre, esta estatua estaba cubierta con papeles “largos como
la mano (large comme la main)”, previamente mojados con la sangre pro-
cedente de los corazones de esclavos o de cautivos de guerra. Numerosas
deidades mexicas portaban atavios de papel; los dioses de la lluvia, sobre
todo, pero también las Cihuateteo, Xiuhtecuhtli, Quetzalcéatl, Huitzilo-
pochtli, y otros mas. De hecho, acerca de las reformas religiosas promovi-
das por Nezahualcoyotl, Thevet nos informa que

Al principio vestian sus dioses con papel porque en aquel entonces no
tenian otra cosa, pero tan pronto como este Sefior empezd a ganar oro
y plata y sedas, les hizo componer vestimentas las mas bellas que pudo
con muchas perlas preciosas, bellas plumas y otras cosas, las mejores
que encontraban (Au comencement, ils vestoynt ses dieux de papier,
car ils ne avoynt aultre chose pour lors, mais aussi tost que ce seigneur
commenca a gaigner de I'or et de Pargent et des soies, il leur fit faire
des vestemens les plus beaux qu’il peut avec beaucoup de perles preé-
cieuses, belles plumes et aultres choses les meilleures qu’ils
trouvoynt).117

No hemos encontrado otras referencias sobre la utilizacién de cora-
zones de sacrificados para untar papeles. Ahora bien, Lopez de Gémara

116 Thevet, “Histoyre du Mechique, manuscrit francais inédit du xvr siecle”, p. 13-14; tra-
duccién del autor.

117 Thevet, “Histoyre du Mechique, manuscrit frangais inédit du xvr° siecle”, p. 18; traduc-
cién del autor.
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afirma que los corazones de los cautivos “echaban los de aquéllos hacia el
sol [...] o los tiraban al idolo del cual era la fiesta; y si le acertaban en la
cara era buena sefial”.118 Durante la veintena de Panquetzaliztli, Duran
describe como “con una presteca estrafia le sacaua el coracon arrancan-
doselo con las manos y asi bahando se lo mostraua al sol alcandolo con la
mano ofreciendole aquel baho y luego se bolvia al ydolo y arrojandoselo
al rostro”.119 En cuanto al autor de la Relacion geogrdfica de Axocopan,
sefiala que “cuando iban a las guerras con el sefior de México, los mucha-
chos que en la guerra cautivaban traianlos ante estos idolos, sacabanles el
coraz6n y dabanle con él por la cara”.120 Se utilizaba entonces la sangre
del corazén de las victimas para untar las estatuas de los dioses, sin duda
para alimentarlas en caso de untar sus bocas.

Otro ejemplo interesante del acto ritual de “alimentar” a una estatua se
encuentra en los Anales de Tlatelolco. En forma de cerro y con cabeza, dicha
estatua fue realizada por los mexicas con papeles cubiertos con amaranto;
después la exhibieron y entonaron el siguiente canto: “En Iztacaltzinco cobro
vida nuestro Amatépetl, en una noche surgié6. En la llanura se le dio de beber
a nuestro Amatépetl (Yztacaltzincopa yollitiloc tAmatepeub, yuh ceyohual
y yeuaca. Yxtlabuaca ma ytiloc tAmatepeub)”.121 Sigue un conflicto entre
los mexicas y los coyohuacas, estos tltimos siendo sacrificados ante el Ama-
tépetl, y su sangre seguramente untada sobre la estatua.122

En efecto, la sangre constituia el alimento divino por excelencia, como
lo indica otro pasaje de la Histoyre du Mechique. Acerca de la deidad
Tlaltéotl, una vez rota en dos partes y destinada a producir los frutos de
la tierra, se precisa que

Esta diosa lloraba algunas veces en la noche, deseando comer corazo-
nes de hombres y no queria callarse hasta que se los concedian, ni

118 Lépez de Gémara, Historia general..., v. 2, p. 421.

119 Durén, Historia de las Indias..., v. 2, p. 42.

120 “Relacién geografica de Axocopan”, en Relaciones geogrdficas del siglo XVi: México, p.
129.

121 Anales de Tlatelolco, p. 70-71; traduccion de Rafael Tena, con ligeras modificaciones del
autor.

122 Véase la interpretacion de Declercq, “In mecitin inic tlacanacaquani”, p. 223-225.
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queria dar frutos, si no era regada con sangre de hombres (ceste dées-
se pleuroyt quelques fois la nuict désirant manger ceurs de hommes et
ne se vouloyt taire iusques a ce que I'on luy bailla, ni vouloyt porter
fruict, si n’estoyt arrousée de sang de hommes).123

El namero de esclavos cuyos corazones sirvieron para untar los pape-
les pegados sobre Maltéotl podria ser significativo: 80 000; ademas del
hecho de ser multiplo de 20, esta cifra recuerda el numero de cautivos
sacrificados durante la inauguracion del Templo Mayor en 1487: 80 400
segun varias fuentes.124 Mas alld de la veracidad historica o del caracter
simbolico de esta cifra, la relacién —con una diferencia de 400 cautivos—
entre ambas cifras tal vez sea interesante.

Finalmente, es importante sefialar que otras fuentes nos hablan del
dios Maltéotl. En efecto, durante la veintena de Tlacaxipebualiztli, los
colaboradores nahuas de Sahagun describen c6mo los guerreros que ha-
bian capturado a un prisionero colocaban en el patio de sus casas un palo
llamado itlacaxipebualizquauh, “su palo del desollamiento de los hom-
bres” (Figura 13).125 Después de descarnar la pierna del cautivo, el guerre-
ro suspendia el hueso al palo, asi como un xicolli, un chaleco sin mangas
y plumas de garza. El fémur era envuelto con papeles y se le colocaba una
madscara; el conjunto era llamado Maltéotl, “Dios cautivo”. El guerrero
organizaba después un banquete para celebrar sus hazanas. Otros datos
interesantes aparecen en la obra de Diego Duran: mientras sus maridos
estaban en la guerra, las mujeres llevaban a cabo varios ritos: no lavarse
la cara, encender fuego, barrer y bafiarse a media noche (salvo la cara), y
en unas capillas donde guardaban sus idolos “sacauan los huesos de los
presos que su marido auia catiuado en la guerra, y envoluianlos en unos
papeles y colgdualos de las bigas”; los sahumaban con copal y rezaban
para solicitar a los dioses el buen regreso de sus esposos.126

123 Thevet, “Histoyre du Mechique, manuscrit frangais inédit du xvre siecle”, p. 29; traduc-
cién del autor.

124 Véanse Benavente o Motolinia, Duran, Anales de Cuaubtitlan, Alva Ixtlilxdchitl, etcéte-
ra, en Graulich, “Linauguration du temple principal de Mexico en 14877,

125 Sahagun, Florentine Codex, lib. 11, p. 59-60.

126 Durén, Historia de las Indias..., v. 1, p. 216-217.
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Figura 13: Maltéotl, “Dios cautivo”, estd formado por el fémur de un cautivo excepcional
y por una méscara (Cddice Florentino, v. 1, lib. 11, f. 26v). Dibujo de Elbis Dominguez

Volviendo al testimonio de los colaboradores nahuas de Sahagun, el
fémur envuelto en papel, dotado de una mdscara y ataviado con simbolos
sacrificiales estaba colgado como un dios cautivo, semejante a la efigie
xocotl —también con atavios de papel— que se colocaba en un palo du-
rante la veintena de Xdcotl Uetzi.127 Recordemos que algunos sacrificados
llevaban atavios de papel. Ademas, la combinacion de plumas de garza con
el xicolli aparece en una significativa metafora: “Mi pluma de garza, mi
chaleco de mecate, quiere decir cuando la ciudad me dio un cargo, me hice
asi un esclavo” (Naztauh, Nomecaxicol: qujtoznequj. Injc onechtequjma-
cac in altepetl: ic njtlacaub onjnochiub)”.128 Con esta frase, el lector se
habra percatado de la asociacion de la pluma de garza —atavio sacrifi-
cial— con el xicolli; asi como de la identificacion de quien obtiene un

127 Sahagun, Florentine Codex, lib. 11, p. 112.
128 Sahagun, Florentine Codex, lib. v1, p. 241; Anawalt, “The Xicolli”, p. 231.
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cargo (tequitl) con un esclavo —victima sacrificial potencial—. Se trata
entonces de expresar de qué manera las funciones (fequitl) de los gober-
nantes se equiparan con un sacrificio simbdlico, lo cual explica el sentido
de esta metifora, en la que las plumas de garza designan a la vez al futuro
gobernante y al futuro sacrificado. De manera que el culto a Maltéotl
entre los popolocas esta descrito en la Histoyre du Mechique como estre-
chamente asociado con la practica del sacrificio humano, lo cual se confir-
ma con el testimonio de Diego Durdn y con el fragmento del Cédice
florentino que acabamos de comentar.

A mas de un siglo de su primera publicacion, el estudio detallado de
la Histoyre du Mechique de André Thevet sigue revelindonos aspectos
fundamentales de la cosmovisidon mesoamericana, asi como elementos cul-
turales poco conocidos. En efecto, el capitulo 2 de esta obra (“De las
barbas del Sol y como ha sido encontrado el fuego”), nos ofrece relatos
miticos excepcionales acerca del enfrentamiento entre dos pueblos: los
otomies adoradores de la Luna y los popolocas que veneraban al Sol.
Ademas de proporcionarnos datos tnicos sobre la religion de los popolo-
cas —la cual ha sido poco documentada— estos relatos nos remiten a otros
textos del México central y también del mundo maya (sobre todo al Popol
Vuhb), lo cual confirma la presencia de un amplio corpus de mitos comun
a toda Mesoamérica. Para el analisis de la narracion de la creacion del
fuego y de la oposicion entre seres solares y seres lunares a través de dis-
tintas pruebas, recurrimos a diversas fuentes iconograficas y escritas, tan-
to del México central como de la zona de Puebla y de Oaxaca; para
esclarecer sus significados. En cuanto al episodio de las barbas de Sol, este
fragmento excepcional nos llevo a emprender un estudio detallado sobre
el uso o el rechazo de la barba —en particular las de los conquistadores—
entre los pueblos mesoamericanos; un tema poco explorado en la literatu-
ra especializada. Hicimos también un listado preliminar de los dioses
barbados, asi como de su simbolismo, un tema que amerita profundizar-
se.129 Por ultimo, reunimos algunos datos acerca de Maltéotl, “Dios cau-
tivo” venerado por los popolocas, mencionado por Thevet.

129 A esta lista se podrian agregar los dioses de los lacandones: a principios del siglo xx Alfred
Tozzer describe a “[los lacandones] generalmente tienen mucho pelo en la cara, especial-
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Volviendo al tema de las barbas del Sol, y de la percepcion indigena
de las pilosidades faciales, convendria profundizar en su analisis, con un
enfoque comparativo y en un marco mas amplio, el cual podria incluir el
siguiente testimonio de Gabriel Sagard —en los anos 1623-1624— segin
la opini6on autorizada de los hurones de Canada acerca de las barbas de
los franceses:

...teniendo tanto horror a las barbas que, pensando a veces insultar-
nos, nos llamaban Sascoinronte, es decir, “Barbudo, eres un barbudo”;
asi creen que [la barba] vuelve mas feas a las personas y disminuye su
entendimiento. [...] Un dia un salvaje viendo a un francés con su bar-
ba, se volte6 hacia sus compaiieros y les dijo, como admirado y sor-
prendido: “jOh, he aqui un hombre feo! ¢Es posible que alguna mujer
quiera mirar con buenos ojos a un hombre asi?” (...ayant la barbe
tellement en horreur que, pensant parfois nous faire injure, ils nous
appelaient Sascoinronte, qui est a dire: «Barbu, tu es un barbu»; aus-
si croient-ils qu’elle rend les personnes plus laides et amoindrit leur
esprit [...] un jour un Sauvage voyant un Francais avec sa barbe, se
retournant vers ses compagnons leur dit comme par admiration et
étonnement: «O que voila un homme laid! Est-il possible qu’aucune
femme vouliit regarder de bon ceil un tel homme?»).130
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Lamina 1: En los cddices coloniales, el uso de la barba representa un indice para identificar
a los conquistadores y a los obispos (Codex Telleriano-Remensis, f. 44v)



Lamina 2: El cacique indigena de Yanhuitlan, don Gabriel de Guzman, aparece con un sombrero
y una barba (Cédice de Yanhuitlan, 1am. xv1)



Lamina 3: El tlatoani mexica Motecuhzoma II fue representado en su palacio
con una tupida barba negra (Codex Mendoza, v. 3, f. 69r)

Lamina 4: Tepey6llotl —un avatar de Tezcatlipoca— aparece barbado
como uno de los Sefiores de los 9 dias (Cddice Borgia, 1dm. 14)



Lamina 5: Una deidad con atavios de Mixcéatl enciende el fuego nuevo
sobre una serpiente de fuego (Cédice Borgia, lam. 49)

Lamina 6: Iztac Mixcdatl, dios de los antepasados,
es representado con una barba blanca (Cddice Borgia, 1am. 24)
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