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signo lingtiistico con su referente, lo cual nos permite recrear el mundo real
de esta region poseedora de importantes vestigios arqueoldgicos. El hallaz-
go de esta pieza tiene la magnitud del hallazgo de una pieza arqueologica,
tal vez como la del joven huasteco, llena de signos, que posiblemente algin
dia serdn leidos con ayuda del conocimiento de la lengua. La obra de Quirds
enriquece el saber que tenemos sobre la Huasteca como una de las sub-areas
con personalidad propia dentro de Mesoamérica y viene a enriquecer y dar

color a la lingiiistica misionera.

Herndndez, Esther, y Pilar Mdynez (eds.), El Colegio de Tlatelolco. Sintesis
de historias, lenguas y culturas (edicion digital), Ciudad de México, Grupo
Destiempos, 2016, 263 p.

por Lucero Pacheco Avila

A la vanguardia de las nuevas formas de la divulgacion del conocimiento
cientifico y humanistico, Esther Hernandez y Pilar Maynez ofrecen un libro
en su version digital donde retnen trece estudios de investigadores naciona-
les e internacionales (historiadores, te6logos, filélogos y lingiiistas), cuya
finalidad es resaltar desde distintos dngulos la importancia del Colegio de
Santa Cruz de Tlatelolco, institucién fundada en el centro del México novo-
hispano un 6 de enero de 1536.!

Los textos de esta obra, de acuerdo con el proemio de Jorge Jiménez
Renteria, surgieron por unas conferencias y un coloquio llevados a cabo en
el Centro Cultural Universitario Tlatelolco (México), respectivamente, du-
rante los afios de 2014 y 2015. Ademas de estar acompaiiados de llamativas
imagenes, apoyados en fuentes especializadas y cuadros explicativos, se encuen-
tran organizados bajo tres ejes tematicos: “I. El proyecto cultural del Colegio:

los saberes del Viejo y Nuevo Mundo”, “II. Estrategias de conversion: el

1 Ger6nimo de Mendieta, Historia eclesidstica indiana, notas del autor y de la obra por
Joaquin Garcia Icazbalceta, estudio preliminar de Antonio Rubial, México, Consejo
Nacional para la Cultura y las Artes, 1997 (Cien de México), t. II, p. 77-78.
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conflicto de cultos y creencias” y “IIl. La lengua: tacticas de entendimiento”.
Dicha estructura no es arbitraria, ya que las editoras distinguen los vasos
comunicantes que entre los distintos autores se gestan: algunos abordan
ciertas problemadticas referentes a un topico, fraile franciscano o escrito par-
ticular, de las cuales proponen otras preguntas que son contestadas parcial-
mente o en su totalidad por la contribucién posterior. De esta forma, el
lector logra completar la historia de Santa Cruz o la biografia o aportacion
de un misionero; logra visualizar la complejidad respecto de la autoria o
edicion de un manuscrito, codice, tratado gramatical o léxico; logra saber
por qué se confeccionaron piezas teatrales, y logra entender lo que implico
la nahuatlizacion del cristianismo.

El apartado “I. El proyecto cultural del Colegio: los saberes del Viejo y
Nuevo Mundo” inicia con el capitulo “El Colegio de Tlatelolco, universo de
encuentros culturales”, de José Rubén Romero Galvan. Es él quien nos abre
las puertas de esta escuela y nos dice por qué ella quedé a cargo de la orden
de san Francisco de Asis, cuyos miembros aprendieron nahuatl y se propu-
sieron llevar a cabo la formacion educativa de los hijos de los nobles indige-
nas: ellos serian quienes transmitirian las nuevas creencias en sus comunida-
des de origen. Menciona que Arnaldo de Basaccio, Bernardino de Sahagun
y Juan de Gaona laboraron como maestros y expone las disciplinas que en
ese lugar se cultivaron con base en el trivium y quadrivium medieval. Entre
los alumnos que fungieron como intérpretes y que acortaron la distancia
transocedanica entre el Viejo y el Nuevo Mundo, destaca a Antonio Valeriano.
Asimismo, Romero Galvan considera que el Libellus de medicinalibus indo-
rum herbis, de Martin de la Cruz y Juan Badiano, el Cddice florentino y la
Historia general de las cosas de Nueva Esparnia, de Bernardino de Sahagun,
asi como los Cantares mexicanos, son testimonio del encuentro que se dio
entre los franciscanos, quienes bebieron la “cultura indigena”, y los nifios
nahuas, quienes se formaron a partir de la “cultura europea”, lo cual propi-
ci6 el nacimiento de lo que denomina “cultura novohispana”.

El segundo trabajo es “El scriptorium del Colegio de la Santa Cruz de
Tlatelolco a través de los codices Florentino y De la Cruz-Badiano”, de Sal-
vador Reyes Equiguas. El autor propone que, entre las obras aludidas en el
titulo, existen “contenidos” y “rasgos de estilo compartidos”, ambos aspec-
tos promovidos por lo que considera un grupo de escritores y tlabcuilos,
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quienes eran especialistas en el manejo del “sistema de representacion nativo”.
Menciona que ciertos elementos agregados en las pinturas de algunos ve-
getales del Badiano, como lo eran el agua (atl) y la roca (zetl), no se les
incorporaba para completar el “entorno natural”, sino que poseian valores
fonéticos, como /a/ en axocotl (“fruta de agua™) y /te/ en teamoxtli (“musgo
de piedra”); y en otros casos evidencian las convenciones pictoricas empleadas
para plasmar la botanica en la cultura nahuatl.

En el tercer capitulo, “Los dioses de Tlatelolco: apuntes para un acerca-
miento a la imagen franciscana del ‘politeismo’ mesoamericano”, de Sergio
Botta, observamos que dentro de Santa Cruz los franciscanos reflexionaron
sobre los dioses del pantedn mexica y esto ocurrio, segun el tedlogo, en tres
etapas distintas. La primera, denominada “optimista”, fue representada por
fray Andrés de Olmos en su Summa, obra a la cual han hecho alusion otros
escritores novohispanos. La segunda, llamada “pesimista”, fue fomentada
por fray Bernardino de Sahaguin en los Coloquios y Doctrina christiana, en
los Primeros memoriales, en los Codices matritenses, en el Cddice florentino
y en la Historia general. La tercera es la “recapitulativa”, promovida por
fray Juan de Torquemada en su Monarquia indiana, que coincide con el
momento en el que se dio un paso, como lo advierte el autor, de lo etnoldgico
a lo antropoldgico. Para Sergio Botta, los tres franciscanos pudieron com-
prender de esta manera el “politeismo” nahua, delimitar la naturaleza de sus
deidades y considerarlas como “patrimonio de la humanidad entera”.

La segunda seccion de este volumen “II. Estrategias de conversion: el
conflicto de cultos y creencias” inicia con el capitulo “Tlatelolco y el didlogo
intercultural”, donde Francisco Morales complementa el esbozo histérico
ofrecido por Romero Galvan sobre el Colegio de la Santa Cruz. A partir de
los Cologuios y Doctrina cristiana y el Nican mopohbua, Francisco Morales
aborda tres temas principales: la Divinidad, la Iglesia y la virgen Maria; por
medio de ellos, analiza las expresiones en nahuatl usadas para designar a estos
y otros aspectos de la religion cristiana. Por ejemplo, nelli teutl (“verdadero
Dios”) e in totecuyo Dios (“nuestro sefior, Dios”) sirvieron para evocar al Dios
cristiano en los Cologuios. En lo concerniente a la Iglesia, se recuperd dentro
de este mismo libro novohispano la expresion “el reino de los cielos” que fue
traducida a la lengua mexicana como ilbuicatl tlatocaiotl. Acerca de la virgen
Maria, se manejé in inatzin (“su madrecita de EI”) en el Nican mopohua.
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En “La magia de la palabra en fray Andrés de Olmos”, Antonio Huerta
Soto trata la vida, obra y aportaciones de este franciscano. Resalta la es-
tancia del misionero en Tlatelolco, lugar donde “invent6” el método etno-
l6gico que le permitié tener “contacto directo con los indigenas” y conocer
su riqueza cultural. Al analizar el Tratado de hechicerias y sortilegios (1553),
Huerta Soto se da cuenta de que Olmos se adecu6 al esquema y contenido
del Tratado muy sotil y bien fundado de las supersticiones y hechicerias vy
vanos conjuros y abusiones, y otras cosas tocantes al caso y de la posibilidad
y remedio dellas (1529), del religioso espafiol Martin Castafiega. Una palabra
que fray Andrés tomé de este texto fue “hombre-buho” para aludir al
“diablo”; sin embargo, lo personificé como un “sefior prehispanico”.

En “Teatro en Tlatelolco. Los indigenas salen a escena”, Raphaéle Du-
mont expone que, dentro de esta institucion colonial, se dio la “eclosion del
teatro misionero” y se presentaron las obras El juicio final, de fray Andrés
de Olmos, y la Comedia de los reyes. Entre algunos escritores de piezas dra-
maticas en Santa Cruz, figuran Juan de Gaona, Juan Bautista, Jacobo de
Testera, Juan de Torquemada y los alumnos del colegio, quienes redactaron
Miércoles santo, lo cual fue senalado por Louise Burkhart y considerado
también por la autora. Dumont subraya que los indigenas en muchas oca-
siones elaboraron el decorado y fabricaron el vestuario, ademas caracteri-
zaron a los personajes, porque poseian la capacidad de “transmitir, a su
vez, los misterios de la fe cristiana” en su propia lengua. Sefiala que los
franciscanos se valieron de este género literario para que los indigenas se
prepararan como sacerdotes.

El cuarto capitulo de esta segunda parte del volumen es “Mensaje cris-
tiano y persuasion en el Sermonario en lengua mexicana de fray Bernardino
de Sahagin”, de Pilar Maynez. La investigadora hace un andlisis compara-
tivo del Ms. 1485 de la Ayer Collection de la Newberry Library de Chicago
con un documento del Fondo Reservado de la Biblioteca Nacional de Méxi-
co (BNM), el cual esta catalogado “bajo la asignatura 1482”. Expone que el
primero es anterior al existente en el repositorio mexicano y supone que es
un borrador, ya que contiene enmiendas, tachaduras y apostillas en latin,
ndhuatl y castellano; ademas le falta un exordio, una tabla introductoria y
los quince primeros sermones. Respecto del segundo, advierte que es poste-
rior al ejemplar albergado en la coleccion estadounidense, porque estd mds
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cuidado, se emplea un mayor nimero de abreviaturas y posee “cuarenta y
nueve piezas litargicas elaboradas por Sahagtn y una produccion homilética
del también franciscano Alonso de Escalona”. Afirma que en este manuscrito
se manejan “dos formas de concebir la prédica y dos maneras distintas de
transmitirla”. Asimismo, opina que, para fray Bernardino, la mejor forma
de que los naturales “abrazaran el cristianismo” era dotar a sus libros de
cierto orden y habilidad discursiva, lo cual es visible en su Sermonario.

La quinta y ultima contribucién de este segundo apartado corresponde
a “Figuras retoricas en el Cologuio de los doce de fray Bernardino de Saha-
gun y el colectivo indigena de Santa Cruz de Tlatelolco, 15647, de Citlalli
Bayardi Landeros. Como el titulo lo indica, la autora examina las figuras de
diccion (repeticion, homéoptoton o similicadencia...) y figuras de pensamiento
(digresion, paréntesis, interpretatio...) que encontr6 en la version nahuatl de
los Cologuios de los doce mediante cuadros comparativos. En ellos, dedica
una columna a la transcripcion del escrito en lengua mexicana y en otra
plasma la adaptacién sahaguntina en lengua espafiola —en ambos casos
respeta la ortografia, abreviaturas y signos del texto original—; una fila mas
es ocupada para exponer su propia traduccién, con el objetivo de que sea el
lector quien compare y llegue a sus propias deducciones respecto de la rique-
za linglistica y estilistica que del escrito novohispano emana. Por ejemplo,
distingue la polisindeton por el uso de la particula in, como en in Aujtzontzin
/in Axaiacatzin, / in Ticocicatzin (“Ahuitzotzin, Axayacatzin, Tizocicatzin™).
Todo lo anterior le ayuda a vislumbrar que existen dos escritos de los Co-
loquios de los doce: uno elaborado por el “colectivo de intelectuales indige-
nas” y otro por fray Bernardino.

La tercera seccion de este libro “III. La lengua: tacticas de entendimiento”
comienza con el trabajo de Klaus Zimmerman, “Analisis de aspectos de la
pragmatica y la retorica en los huebuetlabtolli (en lengua mexicana o na-
huatl) de fray Andrés de Olmos y Bernardino de Sahagun”. El especialista
aleman indica que ambos franciscanos se dieron a la tarea de recopilar y
elicitar “discursos ceremoniales orales” donde se albergaba la palabra de los
antiguos mexicanos. Estima que los huehuetlabtolli de Olmos se insertaron
en su Arte de la lengua mexicana (1547), porque el franciscano pretendia
dar a conocer las “maneras de hablar como los ancianos” y el “habla natu-

ral”, con el objetivo de adquirir una “competencia comunicativa”. Por su
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parte, Sahagun incorporé los huehuetlabtolli u “oraciones” al libro v del
Cdédice florentino y de la Historia general para la ensefianza de la lengua y
para “destacar la alta cultura” de los mexicas. De esta manera y a través de un
andlisis de los “actos de habla”, Zimmerman indica que estos religiosos pre-
tendieron mostrar en sus textos las variedades socio-pragmaticas del nahuatl,
a las que ellos se enfrentaban mas alla de los muros de Tlatelolco.

El segundo texto corresponde a Otto Zwartjes, quien en “Métodos de
ensefianza y aprendizaje en la Nueva Espafia: el Colegio de Tlatelolco” pro-
pone que los autores de artes se nutrieron de los libros arribados de Europa,
como los de Luis Vives, Nebrija o Desiderio Erasmo de Rotterdam. El cardcter
didactico de éstos se observa, con base en la propuesta de Aquilino Sdnchez
Pérez retomada por el linglista holandés, en los aspectos gramatical y con-
versacional. Sobre este ultimo caso, menciona que hay ejemplos de platicas
con base en preguntas y respuestas en algunas secciones de ellas. Sin embargo,
un testimonio novohispano que, de acuerdo con Zwartjes, esta dedicado en
sus totalidad al lenguaje comun de los nahuas es el Vocabulario manual...
(1611), de Pedro de Arenas. En lo que se refiere al Colegio de Tlatelolco, re-
visa la estructura del Arte de Olmos y la Grammatica Maturini de Gilberti.
En ésta ultima, observa que posee reglas gramaticales que se “complementan
con didlogos” como los de Erasmo. Constata que es en el Arte de la lengua de
Mechuacan de Gilberti donde se usan frases mas cotidianas. Asimismo, en el
Arte de la lengua mexicana y castellana (1571) de Molina, considera que se
crearon neologismos terminoldgicos para poder codificar el ndhuatl, asi como
ensefarlo y aprenderlo de una forma mas eficaz.

El siguiente trabajo corresponde a Esther Herndndez y se titula “Los
glosarios de las lenguas indigenas novohispanas”. A partir del planteamien-
to de Bartholomew y Sholenhals, la autora percibe tres etapas en el caso de
los tratados lexicograficos confeccionados en Santa Cruz de Tlatelolco. Pri-
mero se realizé la lista de palabras, de fray Andrés de Olmos; después, se
creo el glosario, el cual es representado por el Ms. Ayer 1478 (Albergado en
la Newberry Library de la Universidad de Chicago) y que ha sido atribuido
a Sahagun; y, por ultimo, este proyecto lexicografico vino a consolidarse con
el Vocabulario en lengua castellana y mexicana, mexicana y castellana (1555
y 1571) de fray Alonso de Molina. Asimismo, discute la autoria de las dos
primeras obras nombradas lineas arriba. Sobre el Vocabulario de verbos
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nahuas (c. 1547), sostiene, al igual que Thomas Smith y Ascensién Hernan-
dez de Leén-Portilla, mas a diferencia de Karen Dakin, que este trabajo pudo
haber sido fruto de la mano de Olmos. Acerca del Vocabulario trilingiie o
Ms. Ayer de 1478, llega a la conclusion, después de un profundo analisis, de
que pudo intervenir en su confeccién un hablante de la lengua mexicana, pero
no por ello dejo de tener la direccion de un misionero, quien tenia un cono-
cimiento cabal de que en Occidente a los vocabularios se les afiadian inscrip-
ciones al margen. También se percata de que dicho método fue empleado en
el Glosario otomi (c. 1560) y en el Glosario matlazinga (1557).

Por otra parte, Karen Dakin en su texto “Vocabulario atribuido a Olmos
¢una tarea de aprendiz?” conversa con Esther Herndndez, asi como Pilling,
Acuna, Sullivan, Hernandez de Le6n-Portilla, Smith y de Pury Toumi sobre
la autoria del Vocabulario atribuido a Olmos, el cual se halla en la copia que
del Arte de la lengua mexicana esta depositada en la Biblioteca del Middle
American Research Institute de Tulane University. Posteriormente, sefiala que
el Vocabulario se estructura en tres secciones: la primera posee verbos termi-
nados en las “secuencias de letras -huya, -tia, -ta, -ti, -li,-tla”; la segunda,
verbos “ordenados alfabéticamente por terminacion -lia, -ma, -mi, -mia, -na,

I3

-ni, -nia, -oa, -ua,-ui’; y la tercera por “verbos agrupados alfabéticamente
como -ca, -¢d, -t20, -cha, -chi, -chia, -pa, -pi, -qui, -qua, -ya”. A partir de ello,
y a través de una comparacion con el Arte de Olmos, determina que presenta
explicaciones mds descuidadas de esta clase de palabra y otras diferencias,
como el manejo de la letra b. Por lo anterior, supone que el Vocabulario de la
Biblioteca de Tulane es una “copia tardia” del que elabor6 fray Andrés y que
no es producto de la mano de este franciscano, sino de la de un estudiante.

El dltimo trabajo que cierra esta seccion y el libro es el de Mercedes
Montes de Oca Vega, intitulado “Mas alld de la nahuatlizacion del cristia-
nismo”. A partir de este término retomado de Charles Dibble, propone que,
dentro de las obras emergidas en esta institucion, se empled una serie de
“recursos discursivos y estilisticos”, como las metaforas, los difrasismos
prehispdnicos y difrasismos nuevos que ayudaron a la consolidacién y divul-
gacion de la nueva fe entre los indigenas. Montes de Oca advierte que los
frailes también se valieron de distintos procesos morfoldgicos (composicion,
incorporacion y derivacion) para la creacion de neologismos y unidades
onomasioldgicas. Sobre este ultimo caso, precisa que los sufijos nahuas que



316 ESTUDIOS DE CULTURA NAHUATL 52

fueron altamente productivos para la construccion de ellas son -liztli (tlanel-
toquiliztli, “articulos de la fe”), -tica (teyotica, “divino, divinidad, espiri-
tual”), -loca (yn imahuiztililoca yn totecuyo Dios, “la honra de nuestro
sefior”) y -loni (tlacobualoni, “moneda”).

Como se puede observar, El Colegio de Tlatelolco, sintesis de historias,
lenguas y culturas, editado cuidadosamente por Esther Hernandez y Pilar
Maynez, congrega distintas miradas que renuevan la vision de esta institu-
ci6n novohispana y que permiten valorarla como una fuente indiscutible para
el saber universal. Entre sus paredes se albergaron grandes figuras, como
Andrés de Olmos, Alonso de Molina, Bernardino de Sahagun, Maturino
Gilberti y muchos otros; asi como los alumnos nativos, entre ellos Pablo
Nazareno y Juan Badiano, que llegaron a ser dignos latinistas, poliglotas y
maestros sin cuya colaboracion y entrega no se hubieran podido sacar a la
luz textos de caracter historico, doctrinal, antropolégico, etnografico, lin-
giliistico y botanico, que hoy en dia siguen despertando el interés de muchos

estudiosos, como los aqui reunidos.





